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SUNUS

Prof. Dr. Halil CIN
Selcuk Universitesi Rektori

1985 yilinda Birinci Milli Mevlana Kongresini ac¢arken uguncu
kongrenin milletleraras: dlzeyde yapilacagni sOylemistim. Bugin
bu s6ziimi yerine getirmenin mutlulugunu tasiyorum. Mevlana'nin
valniz bir Tirk-Islam mutasavvifi ve sairi olarak distnilmesi, onun
buyikligint ifadeye yetmez. Mevlana, Turk-Islam smirlarim asa-
rak blitin insanliga hitabeden bir disincenin, sevginin ve barisin
semboltdir. O, bu yiksek kavramiar: Islam dininde ve Turk diisin-
cesinde bulur, isler, gelistirir ve Islamiyetin kollarinin biitiin insan-
liga acik oldugunu gosterir. Insanlar arasindaki kavgalarin ¢ogu
sevgisizlikten, hodbinlikten, insana layik oldugu degeri vermemek-
ten kaynaklanir. Cagimizda az gelismis toplumlarin sorunu olan sa-
mimiyetsizlik, iki yuzliulik ve dalkavukluk gibi hastaliklara karsi,
“Gortindigin gibi ol veya oldugun gibi gdrin” cagrisinda buluna-
rak insani samimiyete, durtstltige davet eden Mevlana, butin in-
sanlara “gel” diyerek Islamiyette timitsizlige yer olmadigini anlatir.
Toplumlar: yoneten insanlarda Allah sevgisi, O'nun en serefli var-
ik olarak yarattigr insana sevgi olsaydl siphesiz en acimasiz, insan-
ik dis1 katliamlar, iskenceler vs. olmazdi. Mevlana disiincesi, Is-
lamiyetin 6ziinde bulunan ve Turk'tin medeni ve insancil duygula-
riyla buttinlesen toleransim, insan sevgisinin ve bunlarin sonucu olan
barisin en glzel ifadesidir. 714 yil énce Mevlana’/da sembolleserek
biitiin diinyaya yayilan ve her devirde sikintilarla dolu insanlig: hu-
zura kavusturabilecek bu dilistince tarzi, yeni Tirkiyenin kurucusu
Ataturk’te “Yurtta sulh, cihanda sulh” seklinde aksini bulur. Farkl:
irk ve dinden milletlerin birbirlerini kardes sayarak yanyana hu-
zur icinde yasamalar: ve biitiin insanlarin, birbirlerine sevgi ve say-
gr ile yaklasmalar: halinde gercek baris ve huzurun bulunabilecegi
siiphesizdir. Mevlana hayranlarinin sayisinin gin gectikce bitin
diinyada stratle artmasinin sebebi, sliphesiz insanin sevgiye, baris
ve huzura olan ihtiyacidir. Mevlana, Tiirkleri ve Islamiyeti, art ni-
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yetle yanlis anlatmak isteyenlere egsiz ve en dogru cevaptir. O,
Turk'in medeni karakterinin, insan sevgisini ve Islamiyetin taas-
suptan uzak, birlestirici bittinlestirici felsefesinin ve Yaratanindan
dolay: insan1i her yerde her zaman saygideger bir varlik kabul eden
humanizminin essiz bir ifadesidir. 1986 yilini Baris Yili ilan eden Bir-
lesmis Milletler Teskilatinin yapmaya calistigl hizmeti, Mevlana 714
yil 6nce gerceklestirmistir. Mevlananin kaynagmi Turk-Islam di-
gsuncesinde bulan tasavvufu ve felsefesi, blitlin diinya insanlarini g6-
nil ve ruh huzuruna dolayisiyla toplum ve diunya barisina gotire-
bilecek ¢ok degerli bir temel degerler manzumesidir. 3-5 Mayis 1985
tarihlerinde dizenledigimiz I. Milli Mevlana Kongresinin tebligle-
rini de bir kitap haline getirerek sunmanin heyecan ve mutlulugu-
nu tastyorum. Milletleraras: diizeyde yapuacak bu ilk kongrenin
tebligleri de kitap haline getirilecektir.

Diger taraftan 3-5 Mayis 1990 yilinda yapilacak II. Milletlerarasi
Mevlana Kongresinde Mevlana'min tasavvufu, sahsiyeti, fikri yapi-
s1 hakkinda orijinal eserler vermis olan bilim adamlarma “Selcuk
Universitesi Mevlana Evrensel Sevgi Odiilit” verilecegini belirtmek
isterim.

Cagin getirdigi cok yonli ve gesitli sikintilar karsisinda bedbaht
olmadan huzur ve mutluluk igerisinde vasamak isfeyen insanin
Mevlana'dan alacagi bircok mesajlar vardir. Bu kongre, bugin de
714 y1l o6ncesi gibi gergekligini, hayatiyetini ve aktialitesini muha-
faza eden Mevlana'yi, tartisilacak degerli tebliglerle cesitli agilar-
dan insanlara tanitmaya yardimci olacaktir. Boyle glizel bir hizmet
sunmakla kendimizi bahtiyar addediyoruz.



FOREWORD

Prof. Dr. Halil CIN
Rector of Selcuk University

In my inauguration speech for the First National Congress of
Mevlana in 1985, I stated that the third congress would be held in-
ternationally. I am happy to see the realization of my promise.

Thinking of Mevlana only as a Turkish-Islamic sufi and a poet
will hardly qualify his greatness. He is the symbol of a philosophy
exceeding beyond the borders of Turco-Islamic world and of love
and of peace. He finds these highly esteemed concepts in Islam and
Turkish thought and working them out and improving them, he
points out that the Islamic philosophy is ready to embrace all the
peoples of the world. Most of the disputes among men spring out of
the lack of love, egotism and an unfair disdain for mankind.

Mevlana points out that there is no reason to dispair in Islam with
his call “either be as you appear or appear as you be” and with his
signal “come” inviting humanity to sincerety and rightousness
against insincerity, hypocracy and flattery that are the diseases of
underdeveloped countries of the century. Undoubtedly, there would
be no massacre and torture if only the ruling hands had love for
God and love for his beloved creation, man.

Mevlané’s philosophy is the perfect expression of human love
and tolerance that exists in Islam and in humane and civilized feel-
ings of the Turks and peace is naturally secured. The philosophy
symbolized in Mevlana 714 years ago has been the only means of
consolation for humanity leading a life full of frustrations. The very
same philosophy found its reflection in Atatirk, whose principle was
“Peace at home, peace on earth”, It is definitely known that the true
peace and security will be guarantied on condition that the nations
of different races and religions are not discriminated and that they
lead a life full of love and respect depending on mutual understand-
ing. It is the necessity for such a peaceful life that doubles the num-
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ber of the lovers of great philosopher at an ever increasing speed.
Mevlana himself is the peerless and most complete answer to the
querries of those who try to mislead Islamism and the Turks. He is
the unique expression of the Turkish civilized nature and of the
uniting philosophy of Isiam free from fanaticism and of his peerless
humanism which considers man as a respectable being because of
his creator. The idea behind the year of peace proclaimed by the
Uhnited Nations Organization in 1986 had already been revealed in
the works of Mevlana about 714 years ago. Rumi’s concept of mysti-
cism and philosophy, that springs out of Turco-Islamic thought, is
a compound of values that will establish a peace of heart and there
fore will set up a universal peace. We are extremely happy to
present the book consisting of the papers submitted in the year of
1986, on the cccasion of the Second National Congress of Mevlana as
it had been the case in 1986 for the 1985 Congress. The papers of this
congress will also be brought in book form.

We are also glad to declare that scholars who have produced
original works of reseach on Rumi's philosophy, personality and his
concept to mysticism will be honoured with “Selcuk University Mev-
lana Universal Love Award.”

There are messages in the works of Rumi for those who crave
for happiness and peace to be free from frustrations of the present
time. This congress will be of great help for people to understand Mev-
lana, who still maintains his importance and splendour through in-
valuable papers submitted in the congress. It is an honour to per-
form such an auspicious duty.



AGILIS TORENI
Inauguration Ceremony







1. MILLETLERARASI MEVLANA KONGRESI
ACIS KONUSMASI

Prof, Dr. Halil CIN
REKTOR

Saymn Konuklar,

I. Milletleraras1 Mevlana Kongresini agmanin mutlulugu iginde
hepinizi saygilarimla selamliyorum. 3 yil evvel 3 Mayis giuna I. Milli
Mevlana Kongresini acarken Ui¢ yilda bir bu kongreyi milletleraras:
duzeyde yapacagimizi soylemistik. Bugin bu sdézimiizii yerine ge-
tirmenin hazzini da duyuyorum.

Sark’mm en biylk ve hakim sairi, Tirk-Islam Mutasavvifi Mev-
lana Celaleddin-i Rumi'nin yasadigi 13. asir, Anadolu Selguklular:-
nin en ko6t devridir. Mogol istilasi, i¢ kargasaliklar ve savaglar so-
nucu devlet otoritesinin kaybolmasi ile dogan sosyal ve ferdi bos-
luk ve buna bagli olan umumi glvensizlik ile Selguklularin din ve
mezhep konusunda Anadolu insanina gosterdikleri genis tolerans,
13. vyizyilda Anadolu’da tasavvufun pek ¢ok raghbet gérmesine se-
beb olmustur. 13. yizyil Anadolu'da mezheplerin, hatta dinlerin
kaynastigir bir devirdir. Mevlané, tasavvufu, “insami sikmtida his-
settigi an huzura kavusturan haldir” seklinde tanumlar.

Mislimanlikta ilk fikir ayrilign Peygamber’'in 6limi ile halife-
nin secimi konusunda ortaya cikmistir. Zaman icinde Islamin kay-
naklarimni tefsirde gésterdikleri farkliliklar sebebiyle ehli stnnet,
sia, mu'tezile, havari¢ ve murcie’den ibaret beg esas yol (mezhep)
degmustur. Zaman degisip gelistikce yeni meseleler ortaya cikiyor,
neticede her mezhep gesitli kollara (firkalara) ayriliyordu.

Ortodoks miuslimanlik insanlari inanislarima gore degerlendi-
rirken, tasavvuf blytk bir toleransla din ve inanislarin {lizerine ¢i-
kiyor, insan olarak herkesi bir goériiyor, arifin yani gercegi bilip an-
layan kimsenin su gibi bulundugu kabin renk ve seklini alacagim
soylliyor; hattad hayrive ser’'i nisbi kabul edip herkesten zuhur eden
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Isin istidada gbére dogru ve yerinde oldugunu telkin ediyordu. Ta-
savvuf bir yandan zamanina gore ileri ve hiir bir gbérisle insanlhifm
nefes almasini saghiyor, bir vandan da hudutsuz bir hoggori ile in-
sana blyik teselll kaynagl oluyordu. Bezgin insanlar zaman ve me-
kan kaydum kaldirip, hadiseleri, Tanr: tecellisi ve daimi bir olus te-
lakki eden tasavvufta bir huzur bulmaktaydi

Halkin tasavvufa meyli, beyleri, vezirleri ve padisahlar:i da bu
meslege meylettirmistir,

Anadolu’daki merkezlerde stinni mezheplerden hanefilikle safi-
lik ayn: derecede dnemlivdi. Mu'tezile d= vaygmdi. Yunan felsefesi
ile ugrasan bilginler, Hiristivan ve Miisliiman hekimler, sehirlerde
camilerle beraber kilise ve manastirlar, bu devrin hosgdrisini g6s-
termektedirler. Eflatun, “Eflatun-i [lahi” lakabiyla Misliimanlarm
ve bilhassa sufilerin saygisini kazanmasti. 3¢ Eyltl 1207 de Belh'-
de dogan Mevlana'nin, ailesi ile 1228 veya 1229 yilinin 3 Mayisi’'nda
Konya'ya geldigi bilinmektedir. Bu sebeple 3 Mayis tarihi Kongre-
mizin tertip tarihi olarak secilmistir.

Mevlana'yr Mevlana vapan bluylik hadise, Tebriz’li Sems’in
23 Ekim 1244 de Konya'ya gelisi ve Mevlana'nin Sems’in atesi ile ya-
nip, O'nda buldugu ilahi askla gogsmasidir. Sems gelmeseydi Mevla-
na, siradan bir insan, sayisiz stfilerden biri olurdu. Fakat suda mu-
hakkak ki, Mevlana Sems’le gortismeseydi, Sems’in de ne adi ne sa-
n1 duyulacakti. Mevlana, her seyiyvle yanmaya hazir bir kandildi :
Yanmasi icin sadece bir alev, bir kivileim gerekiyordu. Iste Sems bu
vazifeyi gordu. Kandil yaninca Sems de ona pervane kesildi, canini
verip onun 1g1g&na kavustu. Sems, Mevlana’ya bir aynaydi. Mevlana,
onda bitin varlik ozlemini kaplayan gercegi, kendini gordd.

Sems’i Sokrat’a benzetenler vardir ve bunlar haksiz degildir-
ler. O'nun da Sokrat gibi kendi tarafindan vazilmis bir eseri yok-
tur. Fakat s6zleri zaptedilerek degerli bir eser meydana getiriliyor;
O da Sokrat'in Eflatun’u yetistirdigi gibi Mevland’yr yetistiriyor;

Sems’'in eseri Mevlana oluyor; veyahut Sokrat'i nasil Eflatun mey-
dana ¢ikarmis ve yvasatmissa Sems’i de Mevlana ortaya gikarmigtir,

Mevlana Sems’in olimiinden sonra Konya'll Seyh, Kuyumcu Sa-
ldhaddin ile hemdem olmus, O'nu musahipligine almistir. Mevlana
bu temkinli, kuvvetli, irade sahibi seyhinin schbetiyle coskunluktan
durgunluga, cezbeden olgunluga kavusmustur. Bu donem hayati-
nin suktn devresini teskil eder.

Saldhaddin’in 6liiminden sonra, Mevlana, Celebi Husameddin'i



Mubhasipligine almigtir. Celebi Husameddin Mevlana'ya ne kadar
bagliysa Mevlana da O'na o kadar baglhdir. Salahaddin’le cezbe ve
coskunluk aleminden kurtulan, temkine ve ariflige ulasan Mevlana,
artik her seyin esasini i¢ ylUziini goérmekteydi. Celebi, Mevlana’'da
gordiigt bu tekédmulan bir kitaba dokiilmesi konuwsunda arzda bu-
lundu. Mevlana da buna daha 6nce zaten karar vermisti. Bu sekilde
Mesnevi yazilmaya baslandi. Meviana soéyliyor, Celebi yaziyordu.
Bu is zaman ve mekana baglh olmaksizin devam ediyordu. Mevlana
cevresindeki glnlitk olaylar, halk gelenekleri, fikra ve hikayeler,
siirler, babasmin ve Sems’in sézleri, Kur'an ve Hadis’ten bilgiler,
tasavvuf umdeleri, kisaca bUtin bu popiler ve kitabi unsurlar:i ma-
zi, hal ve gelecekle birlestirip bir tahlil ve sentez potasma koyu-
yordu.

Mesnevi'de dogmatik bir tertip yoktur. Zira Mesnevi, oturulup
uzun uzun dusintlerek vazilmis bir kitap degildir. Mesnevi, Fars-
ca yazilmis bir Kur’an tefsiridir, denebilir. Mevlana nin séyledigi her
sey Kur'an'da mevcuttur. Mesnevinin ruhu, Kur'an’in, Islam'm 6zi-
diur. Zaman icinde, gesitli olaylara, duyus ve sezgilere goére ama
spontane figkirmalarla ortaya cikan bir kitaptir; tedaiye dayanan
bir eserdir. Mesnevi’de insan ruhunun elemleri, nes’eleri, zaaflari,
istekleri, hatta cocuklar:, Kkisaca ¢ok cgesitli ruh haletleri listlin ve
acik bir suretle gorinmektedir. Mesnevi dalga dalga kopilirerek ki-
yiya carpan, sonra sakinleserek c¢Ozilen ve tekrar kopikler saca-
rak cosan bir deniz gibidir. Azgm sulara vuran giin ve ay 181£1nin,
her an gorinis degistirmesi gibi, olaylar ve insanlar icin yipranis-
lar, ¢6ziltsler ve yeniden dirilis ve goskunluklar ihtiva eder.

Mevlanad'nin tasavvufu, felsefi manada bir bilgi sistemi, meto-
doloji veya hayali bir idealizm degildir. O'nun tasavvufu, irfan, ta-
hukuk, agsk ve cezbs aleminde tekemmiilden, clgunluga ve sonra Ya-
ratan’a ulagmadan ibarettir. Bunun sosyal ve ferdi hayattaki yan-
kisi genis ve uzak ufuklara ve hattd metafizik olaylara ve bilimsel
kesiflere yonelen bir bakis, sevgiyi insani birlik ve beraberligin te-
meli sayan engin bir tolerans, kotileri, fiillerinde bir 6ziir araya-
rak kotulikleri de eriterek ivilestiren didaktik ve Universel ahlaki
bir mesajdir. Mevlana bu sebeple metafizik olaylari, ginlik yasan-
tinin basit olaylar: i¢inde sezebilen, bunlari ayni zamanda insani
olgunlagtirmak icin kullanabilen tniversel bir dhlakcidir.

O, herhangi bir umdeyi diistince alemine alirken uzun mantiki
tahlillere ve felsefi diglncelere bagvurmaz. O, inancini, diiglince-
sini, sevgisini, halk diliyle, halk psikoloji ve distincesine uygun hi-
kayeler, 6rnekler ve ata sézleriyle gevresine ve halka anlatir. Bu ba-
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kimdan tecribeye ¢ok 6nem verir gozikir. Bu 6zelligi ile O, ayni
zamanda bir hikaye Gstadidir. Hikayeler O'nun garpici ikna ve is-
bat vasitalaridir. Beyitlerinde inandirici, disiindirtct, acik hika-
yelerle halka hitab eder. O, her seyden 6nce bir va'z, bir ahlak ho-
cas1 ve buylk egiticidir. Teferruat ile hic mesgul olmaz. Siirde ve ta-
savvufta basitten hareket ederek miuthim sonugclara varir.

Filozoflari, yalniz akla 6nem verip, duyguya ve olusa, cevre ve
gsartlarma onem vermediklerinden noksan gorir. Kiyas ve istidlali
insani hataya distirecegi icin tasvip etmez.

Mevlanad'ca kinanan dinya, insani huzurlu ve givenli bir orta-
ma, hiir bir manevi aleme ulastirmayan, onu insanliktan uzaklasti-
ran, sadece kendi sahsi varhigimi diisindiren hirs ve tamahin hi-
kim strdtgi alemdir. Hirs ve tamahin yersizligini “Denizi bir tes-
tive doldurmaya calissan da testi ancak bir gimlik su alabilir. Ha-
rislerin g6z testileri bir tixlii dolmak bilmez. Hirsten kurtulusun
tek yolu bir askla diismektir, Bu siiphesiz ildhi bir asktur. Biitiin illet-
lerin davasi sevgidir.” demek suretiyle ifade eder.

Yaratiisin daimi oldugunu kabul eden Mevlané, kinatimn yipra-
nip eskidigine degil, daima yenilendigine, iyiye ve guizele dogru git-
tigine inamr. Bu yiizden yenilige de asiktir. Kur'an’t ve Islam’i éziin-
deki dinamizme ve engin hoggbriye uygun olarak yorumlar; eski
kati dustincelerden, bagnazlifa diismils olanlardan trker. Insanli-
gin ve toplumun yararina olan yeniligi tesvik eden, taassup ve tu-
tuculuga kars: olan Mevlana, bu inancm ifade ederken “Eski mal-
lar satanm nobeti gegti, biz yeni seyler satiyoruz. Bu pazar bizim
pazarimz simdi” demektedir.

Hayatin gesitli olaylari karsisinda insani degerlendiren Mevla-
néa kaderci degildir. O, hayatin akisinda insanin iradesine Onemli
bir rol tanir. Mevlana, calismadan, gayret ve zahmet c¢ekmeden
Allah’a dayanmay1 kabul etmez. O'na gore, calismak en kutsal bir
vazifedir ve “Tanri'ya dayamyorsan calisma hususunda dayan. Ka-
zan da sonra Tanri'ya tevekkiil et” der. Insan zahmete katlanma-
dikga nimete erisemez ve Islamiyette her nimet bir kiilfeti icabet-
tirir.

Mevlana’da olgun ve durist insan, “Oldugu gibi gériinen veya
goriindiugii gibi olan” insandir. Bu sebeble O'nun hayvati inancla-
riyla, inanclar1 da sozleriyle ahenkli bir biitiin teskil eder. Insanmin
kutsiyetini en yuksek dereceye ¢ikaran Mevlana, bitin dinleri ve
mezhepleri insani olgunluga bir vasita olarak gorir ve insan ger-
¢cegini tasavvufun temeli kabul eder.
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Mevlang diislincesi, siyasi smirlar:, dini ve mezhebi inanislari
asarak, blitlin insanligl insan sevgisinde birlestiren Universel bir
konsept ve baris cagrisidir.

“Insamlari yiiceltmek pek giictiir; amma asagiva pek tez diiser
insanlar” diyen ve hayati boyunca Kur'an esasimndan ayrimayan
ve Tirk Islam diistincesinde mevcut essiz insanligl temsil eden Mev-
lana, bltin insanlara, bltlin canlilara ve bGtlin dinyayva mal ol-
mus ve bu ylizden din ve mezheplerin Uistiine ¢ikmistir. Biittin din-
leri bir goren “Ayriik gidis tarzmdadir, yolun hakikatinde degil”
diyen ve “Her Peygamberin bir yolu, her Veli'min bir meslegi var.
Fakat degil mi ki hepsi de halk: Hakk’s ulastuiyor, birdir” hikmu-
ni veren Mevlana, cesitli din ve mezheplere, insan haysiyetine de-
rin saygl gosterir ve kot insani dahi iyi gérmek isteyen engin hos-
gorisi ile Gniversellik ve her zaman aktiel olma mertebesine yik-
selir.

Mevlané insanlara olan biiyik saygisindan dolayi onun kusur-
larina bile mazeret arar ve koéttlukleri iyvilikle tedavi etmeyi tercih
eder.

Mevlanéd'ya goére insan gérinlste kiclk bir alemdir, kainatin
bir 6zetidir; amma gergekis en biylk alem odur. Vicut imanin zar-
fidir. Ruh, akil ve iman onun icinde yer alir. Viicut bir sekildir. Bu
haliyle smurlidir. Onun icindeki anlam ise derin ve smrsizdir. Iyi-
lik yapan, gercekten insan olan, kamil insanlik mertebesine ulagan
din, mezhep ve inancl ne olursa olsun kifirden kurtulur ve Allah'in
litfuna ulasir.

“Gonill larmmamissa, pisse, yviz yikamada, abdest hlmada he
fayda var.” Mevlana insana bu smirsiz inang 6zgurlGgint tamrken
“Hayatta oldukca Kur'an’s kulum, Muhammed’in ayagmin tozu-
yum, birisi soézlerimiden baska bir sfz nakil ve rivayet ‘ned"erse, on-
dan da bizarim, o stzden de sikayetciyim.” diyerek, Kur'an’dan ve
Islamiyetten hi¢ ayrilmadigini ortaya koyar. Gergekten Mesnevi
Kur'an'in 13. asirda yapilmis bir tefsiri ve Mevlana Peygamber'den
sonra Islamiyetin en giliclit ve en, dogru miuifessiridir.

Mevlana Islamiyeti, dzinde-soziinde gergek yoniiyle anlamis
ve yasamis; Islamiyetteki engin insan sevgisini, insana verilen tis-
tin degeri, insanlara kamil insan olma yolunda daima iyilikle, gU-
zellikle vaklasarak gontlden kazanmsa prensibini, irk, din ve mez-
hep fark: gézetmeksizin biitin insanhk igcin kabul edersk emsalsiz
bir hosgdrinin miimessili olmustur. Diinyada her din ve wktan in-
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sanlar arasinda Mevlana sevgisini gln gectikce arttiran faktor, bu
hosgérii ve Universalizmdir.

Kisaca, Mevlana' nin tasavvufu, inhisarci, sirf mistik ve idealist
bir tasavvuf olmayip sahsi ihtiraslardan tamamiyle siyrilarak in-
sana, halka, topluma ve o butiin aleme yayilmak suretiyle ferdi ve
sosyal hayata hudutsuz bir ilahi sevgi, insani bir goériis ve mutlak
bir birlik ve butiinltik halinde, bireyin kendi kendini islah ederek
sevgiye, hayra, glizele, iyiye ve bilinmeyeni kesfedecek bilgive dog-
- ru gotirebilmesi igin popiiler bir terbiye sistemi gérevi ifa eden ve
bu 6zelligi sebebiyle de insan, dolayisiyla Allah sevgisini her seyin
lustinde tutan gergekci, akilet ve pratik karakterli bir tasavvuftur.
Mevlana tasavvufu, Kur'an'in 6zine donis ve ayni zamanda mo-
dern c¢agda heniiz kesfedilmekte olan uzay alemindeki gelisme ve
degismelere acilistir.

Mevlana, bireyin kamil insan mertebesine ulasmas: icin ask,
raks ve muzigi onemli vasitalar olarak kabul eder ve bunlar1 yasak
sayanlara karsi ¢cok cesur bir miticadele ortaya koyar.

Mevlané, Mesnevi'de, Divan-1 Kebir'de muzigi ¢ok éver ve onu
en yuksek bir san’at olarak goritr. “Rebabm dili Tirk olsun, Rum ol-
sun, Arab olsun asiklarm dilidir” diyen Mevlana, insanlardaki bir-
ligin milzikle meydana geldigini soyler.

Mevlana caglar asarak 714 yil sonra, tasavvufu ve insana baki-
s1 ile bugin bazi scsyal ve ruhsal konulara 1sik tutar. Mevlana’ nin
insana sevgi ile yaklasmay: kural haline getiren disiincesi, modern
tipta ruh hastaliklarmin tedavisinde etkili bir yontem olan psika-
naliz ve psikoterapi seklinde Turk-islam ilim ve goniil adamlarinda
ilk uygulamalarini bulmustur. Bir tabib-i ilahi olan sevgi, hastanin
suur altindaki sikinti ve problemlerini aklin emrinde olan st suu-
ra ¢ikarir.

Insana moral ve huzur veren gercek sevginin ruh egitimindeki
roli bUyuktir. Cagimiz insanmin en buylik derdi clan gerilim ve
ruhi sikintimin giderilmesi icin Mevlana eserlerinde yol gosterici ol-
mustur. Mevlana “Sifamiz kendi icimize bakabilisimizdedir” diye-
rek kendisi ile barisik, ici temizlenmis, egosunu yenebilen kisinin si-
faya kavusahbilecegine isaret eder.

Mevlana, maddi ve manevi alemde mutluluga kavusmak icin
bu dinyada baskalarina sevgiyle bakmak, kibir, gurur ve fhtiras-
tan uzak bir sekilde iyilikle yaklasmak, topluma ve insanhga hiz-
met etmek gerektigini savunur.
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Mevlana, kamil insan olmak i¢in karsiliksiz, artniyetsiz, pesin
hikiimstz ve her zaman igin gegerli Yaratan'a yonelik bir sevgi is-
temektedir. Zaten bu dinya'da insan sevgisi olarak tezahir eden
ilahi seviginin de karakteri budur. O, buginin insanlifinin hastali-
g1 olan ve bazi toplumlarin kendi din ve milliyetlerinden olmayan-
lar igin kullandigy c¢ifte standartliligi reddeder. Dogruyu, glizeli ve
sevgiyi irk, din, dil fark: gdzetmeksizin herkes i¢in ayni sekilde dii-
sintr. Kamil insan mertebesine ylkselmemis clanlar, dogruyu ve
vanlisi, hakliyr ve haksizi, glizeli ve ¢irkini hi¢ bir tesir altinda kal-
madan birbirinden ayirt etmek diristlik ve olgunluguna ulasma-
mis olanlardir. Bu hastalik, bilgisizlikten degil de sahsi, dini, ideolo-
jik gorus, hirs veya menfaatlerden dogarsa daha da tehlikeli ve in-
sanlik adina utang verici olur. Gergeklerden uzak, inangsiz, sevgi-
siz, ufku dar, cahil, inkérci bir kisiligin huzura ve kemale ermesi
mumkin degildir.

Mevlana'ya gore ask, Tanrinin vasiflarindandir. Insan neyi ve
kimi severse sevsin bu sevigi netice olarak gercek varhiga, Allah’a
yonelen bir sevgidir. Mevlana'ya goére insan iki gesit realite arasin-
da yer alan bir kanala benzetilebilir. Inanc¢ yapis1 bakimindan Allah
ile diinya arasmda bir mutavassit olur. O, Tanrinin ilahi vasiflarini
aktualize eden bir aynadir. O aynada insan kendi aksinde Allah'in
varligmm gorir. Kendi varliginda Alah’in varligina sehadet eder. In-
san kendini tanirsa Allah’it da tanimis olur.

Bir halk stfisi olmamakla birlikte sevgisi, didaktik tslip ve di-
livle halki kucaklayan ve bu sebeple halk ademi olan Mevlana, ta-
savvufta kadina o6nemli bir yer verir. “Kadm Hak nurudur, sevgili
degil. Yaraticaidir, yaratilmis degil” sézleriyle kadina buglin dahi her
toplumda wverilmeyen degeri ve gosterilmeyen saygiy: ifade etmistir.
Bu soézleri O'nun gaglar st karakterini ve sonsuzluga uzanan uni-
versalizmini ifade eder.

Mevlana'nin yalniz bir Turk-Islam mutasavvifi ve sairi olarak
distintlmesi, O'nun buylikligini ifade etmeye yetmez. Mevlana,
Tirk ve Islam siyasi ve dini sinirlarini asarak biittin insanliga hita-
beden bir disincenin, sevginin, hosgdérinin ve barisin semboltidir.
O, bu yiksek duygularin ilhamini Islam dininde, Turk kiltir ve dii-
slincesinde bulur, onu isler, gelistirir ve bltiin insanhiga maleder.
Insanlar arasmdaki kavgalarin cogu sevgisizlikten, hodbinlikten,
insana layik oldugu degeri vermemekten kaynaklanir. Cagimizda
ozellikle gelismis veya az gelismis toplumlarin sorunu olan cifte stan-
darthlik, samimiyetsizlik, iki yuzlilik ve dalkavukluk gibi hasta-
liklara karsi, “Gértindiigiin gibi ol veya oldugun gibi gériin” c¢agri-
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sinda bulunarak insani samimiyete, diristllige ve gergekcilige da-
vet eden Mevlana, bitin insanlara “Gel” diyerek Islamiyetin evren-
selligini, sevgi ve hosgdrii hazinesini gbdsterir. Toplumlar: ydneten
insanlarda Allah sevgisi, Islamiyete gore O’'nun en serefli varlik ola-
rak yarattigl insana sevgi olsaydi sliphesiz en acimasiz, insanlik di-
g1 katliamlar, iskenceler vs. olmazdi. Mevlana'nin sonsuzluga uza-
nan hosgodrii ve insan sevgisi, Islamiyetin 6ztinde bulunmakla bera-
ber herkesce bilinmeyen ve Tirk'iin medeni ve insancil yuksek duy-
gular: ile bitinlesen toleransin, insan sevgisinin ve bunlarin sonu-
cu olan barig severligin en gtizel ifadesidir. 714 yi1l énce Mevlana'da
sembollegserek blitin dinyaya yayilan, mazide ve gelacekte her cag-
da sikintilarla dolu insanligl huzura kavusturabilecek bu diisiince
tarzi, yeni Tirkiyenin kurucusu ve insanlik tarthinin en biylik si-
malarmdan biri olan Atatirk’te “Yurtta sulh, cihanda sulh” seklin-
de aksini bulur. Bu umdenin amac: 1irk ve dini ne olursa olsun bi-
tin insanlarm barws iginde, insanca yasamalaridir. Farkl irk ve din-
den milletlerin birbirlerini kardes sayarak yan yana huzur iginde
yasamalar:s ve biitiin insanlarin, birbirlerine sevgi ve sayg: ile yak-
lasmalar: halinde gerc¢ek baris ve huzurun bulunabilecegi stiphesiz-
dir. Mevliana hayranlarinim sayisinin gin gectikge bittin dinyada
stiratle artmasinin sebebi gliphesiz insanin sevgive, baris ve huzura
olan ihtivacidir. 21. yizyila girerken insan sevgisi ve hioggorisi son-
suzlugu kucaklayarak evrensellesen Mevlana, Turkleri ve Islami-
yveti, artniyetli yanhg anlatmak isteyenlere essiz ve en dogru cevap-
tir. O, Turk'tin medeni Karakterini, insan sevgisinin ve Islamiyetin
taassuptan uzak, herkese kollar1 agik, birlestirici, biittinlestirici fel-
sefesini ve Yaratan'indan dolay: insani her yerde ve her zaman say-
g1 deger bir varlik kabul eden Gniversel hiimanizminin essiz bir ifa-
desidir. Mevlana sevgisinin goéntllerinde abidelestigi ve Padisahla-
rmin bir ¢oklar: mevlevi clan Osmanli Devletinde bir Ermeni katlia-
m1 yapildigi yolunda Ermeniler ve onlari kullanan gticlerce bat: ka-
mu oyuna yilardir inandirilmaya c¢alisilan gercek disi, sozde katliam
iddias1 6ztintu Kur'an'dan alan ve 13. asirda Mevlana'da sonsuzluga
ve evrensellige kavusan Tiirk-Islam hosgoriisii karsisinda bir anlam
ifade edebilir mi? Tlrk insani tarih boyunca birlikie yasadig: top-
lumlara himaye, huzur, hoggori, sevgi, din ve vicdan hiirriyeti ge-
tirmistir. Bunun sebebi Allah’a duyulan ildhi sevgi, dolayisiyle O’-
nun eseri olan insana verilen Ustlin deger, gosterilen bliylik saygi
ve sevgidir. Din ve 1rk farki gézetmeksizin biutin insanlig1 kucakla-
yvan Mevlana'yy anlayanlar Tirkleri cok kolay ve dogru olarak an-
larlar ve O'nun yiksek vasiflarini kolayca goérebilirler. 1986 yilini
Baris Yili ilan eden Birlesmis Milletler Teskil&dtinin yapmaya calig-
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1181 hizmeti, Mevlana 714 yil 6nce ve gaglar: agarak sonsuzluga uza-
nan bir genislikte gerceklestirmistir. Mevlana'nin, kaynagimi Turk =
Islam disiincesinde bulan tasavvufu, disince ve hiimanizmi butin
dinya insanlarini géniill ve ruh huzuruna dolayisiyla toplum ve
dinya barisina gotirebilecek ¢ok degerli temel degerler manzume-
sidir. 3-5 Mayis 1985 tarihlerinde duzenledigimiz I. Milli Mevlana
Kongresinin tebliglerinin ardindan 3-5 Mayis 1986 tarihlerinde yap-
mis olduguwmuz II. Milli Mevlanad Kongresinin tebliglerini de kitap
haline getirerek sunmanin mutlulugunu tasiyoruz. Bu kongrede su-
nulan tebligler de kitap haline getirilecektir.

Diger taraftan, 1990 yilinda yapilacak olan II. Milletlerarast
Mevlana Kongresinde, Mevland' nin tasavvufu, sahsiyeti ve disin-
cesi konusunda orjinal eserler veren bilim adamlarmna Universite-
mizce “Seiguk Universitesi Mevlana Evrensel Sevegi Odiilit” verile-
cegini de gururla ifade etmek isterim.

Bu cagin getirdigi ve gelecek caglarin getirecegi ¢ok yonlil ve
gesitli sikintilar karsisinda bedbaht olmadan huzur ve mutluluk
icinde yasamak isteyen insanlarin ve toplumlarin Mevlana'dan ala-
cagl bircok mesajlar vardir. Bu kongre, buglin de 714 yil éncesi gibi
gergekligini, aktualitesini ve hayatiyetini muhafaza eden Mevla-
nad’yy, sunulacak degerli tebliglerle gesitli aclardan Tirk ve bitin
diinya insanlarina tanitmaya yardimci olacaktir. Boylece glizel bir
hizmet sunmakla kendimizi bahtiyar addediyoruz.
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CHERS AMIS ET INVITES DE MEVLANA

Prof. Dr. Halil CIN
Recteur

Je suis trés heureux d'inaugurer aujourdhui le Premier Congres
International de Mevlana que j’avais promis il y a trois ans lors du
Premier Congrés National de Mevlana qui a eu lieu le 3 mai 1985.
Jéprouve aussi aujourd’hui de la joie & tenir ma promesse. Le but
de parler de Mevlanad au niveau international ne vient pas seule-
ment de notre propre volonté il vient surtout de l'universalisme
de Mevlana. Car, le fait de penser Mevlana seulement en tant guun
soufi et un poéte turc, de L'Islam ne suffit pas & exprimer sa gran-
deur.

Mevlana qui dépasse les frontieres religieuses de la pensée tur-
que et de L'Islam est un symbole dune pensée, d'un amour, dune
tolérance et d'une paix qui s'adresse & toute l'humanité. II trouve
Iinspiration de ces sentiments supérieurs ‘dans L'Islam et dans la
pensée et la culture turque; il les exprime, les grandit, les offre a
I’'hnumanité. La plupart de ces conflits entre les hommes provient du
manque d’amour, de 'égoisme et de ne pas donner & I'homme la
valeur qu’il mérite. Et encore & notre époque, les grandes maladies
que possédent les pays développés et les pays-sous développés sont
la duplicité, I'hypocrisie et la flatterie. Mevlana qui trouve les solu-
ticns de ces problémes humains en disant : “parais comme tu es, sois
comme tu apparais” invite en méme temps 'homme 2 la bonté, & la
sincérité et a la vérité.

Le message de Mevlana prend vraiment son sens universel avec
le poeme suivant que nous lisons d’ailleurs a I'entrée du musée de
Mevlana :

“Viens, viens, qui que tu sois,

viens aussi.

Que tu sois un infidéle, un idolatre ou un paien
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viens aussi.

Notre majison n’est pas un lieu de désespoir
méme si cent fois tu as violée un serment
viens aussi...”

Ceci prouwve bien 1'espoir, 'amour; la tolérance et I'universalisme
de L’Islam. Ce qui dirige les groupes humains, c’est 'amour de Dieu
qui demeure dans le coeur de l'homme; selon L’Islam si on avait
Lamour de 'homme qui est la créature la plus chére de Dieu il n’y
aurait pas eu, sans/doute de massacre et de torture inhumains. La
tolérance et Vamour de Mevlana pour l'homme qui s'étend vers
Pinfini, tout en ayant son origine dans L’Islam est:le résultat dune
conception humaine unie avec la compréhension d’amour, de paix,
de tolérance et de la pensée du monde turque qui ne sont pas .con-
nus par tout le monde. Cette conception humaine symbolisée ily a.
sept cent quatorze ans chez Mevlana,. est capable de résoudre-les
problémes des hommes de tous les temps et.de leur apporter le bon--
heur. - La . meme conception se trouve chez lune de grandes.person-
nalités de V'histoire, M, K. Atattrk, fondateur de la Turquie sous.la
formule :

“Paix dans le pays,
Paix dams le monde.”. - - -

Ce principe a pour but de permettre aux hommes de V1vre dansjﬂ
la paix quelque ‘soient leur race et leur refhgmn '

Il est str et certam que tous. 1es étres humams qui sont tous fils
d’Adam ne peuvent "vivre fratellement: et amicalement que lors
qu’ils arrivent & avoir de la tolérance et du respect. pour leur races-
et leur religions qui présentent des aspects différents. Le nombre
des amcureux de Mevlana qui grandit deplus en plus dans le monde
entier montre bien la recherche d’amour et. de paix de I'homme.
Mevlana gui est le symbole universel de l'amour et de la tolérance:
a ceux qui veulent donner une mauvaise image des Turcs et de
L’Islam, avec une arriere pensée. Mevlana représente le caractere
naturel de la pensés turque, tout en unissant les hommns dans une
philosophie loin du fanatisme. Il a un humanisme qui falt ajmer -
Thomme pour 'amour de Dieu.

A T'époque ou 'amour de Mevlané régnait dans les cosurs des
musulmans turcs et ol 'Empire ottoman avait des sultans qui étaient
des derviches, parler d'un soi-disant génocide. arménien n'est qu'un
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message des arméniens et des leurs partisans qui essayaient de don-
ner, depuis des années, une mauvaise image des Turcs devant
l'opinion politique occidentale, tout en détournant la vérité histori-
gue, avec des arriéres pensées. Est-ce que la prétention du soi-disant
génocide arménien peut avoir un sens devant cette tolérance islami-
que turque qui avait ewt son Origine dans le Coran et qui a trouvé
son universalisme chez Mevlana au 13 iéme siecle? La réponse a
donner est sans doute que non! Tout au long de 'histoire, les Turcs
ont toujours protégé les sociétés avec lesquelles ils vivaient en-
semble, en leur apportant la paix, la tolérance, 'amour et la liberté
de conscience et de religion. La raison d'un tel comportement pro-
vient de I'amour divin qu'on éprouve pour Dieu, et de 'amour et du
respect qu'on a pour l'’homme a qui 'on accorde une grande valeur
du tait qu’il et I'oeuvre de Dieu. Sans faire une différence de race
et 'de religion, tous ceux qui comprennent Mevlana lequel ambrasse
toute I'humanité peuvent comprendre correctement les Turcs et voir
leur dignité.

Comme vous savez, I'Organisation des Nations - Unies a déclaré
l'année 1986, comme une année de paix pour tous les pays. Et bien
Mevlané a realisé en adressant ce message de paix et d’amitié a
toute 'humanité il y a sept cent quatorze ans, dépassant les siécles,
ce que I'ONU a fait il v a un ans. Le soufisme, les conceptions et
Thumanisme de Meviand Djalal ed -Din Rumi dont la source se
trouve dans la pensée islamique turque présentent uns valsur sal-
vatrice pour l’humanité tout entier. Aprés les communiguées du
Premier Congrés National de Mevlana que nous avons organisé du
3 au 5 mai 1985, nous avons publié les communiquéss conjointement
avec ceux de Deuxiéme Congrés National de Mevlana du 3 au 5 mai
1986, quant & ceux du Premier Congrés International de Mevlana du
3 - 5 mai 1987, ils feront 'objet d’'une publication ultérieure. D’autre
part, j’ai I'honneur et le plaisir de vous annoncer dés maintsnant
gue nous avons lintention de décerner le prix de Mevlana attribué
aux meilleures oeuvres consacrées a la pensée de Mevlana lors du
Deuxiéme Congrés International de Mevlana gue nous ferons en
1990.

Les gens ou les sociétés qui veulent vivre dans le bonheur, soit
dans le présent, soit dans le futur, ont certainement beaucoup de

messages a recevoir de Mevlana Dijalal ed - Din Rumi. Ce congreés
permetira de faire connaitre Mevlana dans le monde entier avec les
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communiquéss trés précieuses qui seront présentées tout au long de.
notre congrés.

Finalement je vous remercie de m’avoir écouté et vous souhaite
passer un congreés trés utile.
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DEVLET BAKANI HASAN CELAL GUZEL'IN
ACIS KONUSMASI

Muhterem Vali, Muhterem Rektér,
I. Milletlerarasi Mevlana Kongresini tesrif eden, Muhterem Mi-
safirler, Hz. Mevlananin torunlari Aziz Konyalilar,

Bu miibarek Ramazan gintinde, biyik Tirk ve Islam muitafek-
kiri, edibi, sairi, ilim ve gonil adami; Hz. Mevlana igin tertip edilen

Milletlerarasiy Kongre miinasebetiyle, Hz. Mevlana'y1 sevenlerle bi-

rarada bulunmanin saadet ve bahtiyarligini ifade ederek sozlerime
baslamak istiyorum. Kongreyi tertip eden basta kiymetli Rektorle-
ri olmak tzere Selcuk Universitesi mensuplarina, istirak eden kuy-
metli ilim adamlarma ve muhterem misafirlere takdir, tebrik ve te-
sekkirlerimi sunuyorum.

Muhterem Misafirler,

“Ben sag oldugum miiddetce Kur'an'in kolesiyim,
Ben Muhammed Mustiafa'nmm yolunun tozuyum.
Benim séziimden bundan baskasmi kim naklederse,
Ben ondan da bizarim, o sozlerden de bizarim.”

diyen Hz. Mevlana, siphesiz her seyden evvel tam ve ké&mil méana-
da bir musliman, bir islam mutasavvifi ve Allah dostu idi. Bir evli-
vaullahfti.

O’'nun emsalsiz insan sevgisini ve engin misamahasini; muglak,
mlphem, miicerret, mensei ve mebdei belirsiz bir vicdan anlayisryle
izahina c¢alisilan ladini bir hitmanizmin dar ve aldatici kaliplarina
sifdirmak istiyenler biiyiik bir hataya diserler. O, gercek sevginin
Allah sevgisi oldugunu, “Allah’1 sevenler, Allak’in yolunda gidg
sevgili kullarm da severler” mealindeki Ayet+i Kerime'de ifade buy-
ruldugu gibi, insan sevgisinin bunun bir neticesi oldugunu en ivi se-
kilde terenniim eden bir asikti.

Esasen Islamiyet, bir sevgi ve ask dinidir. Ayet-i Kerimeler, Ha-
dis-i Serifler, Allah ve Resulli’nin hep sevgi, agk, iyilik, gtzellik,
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dogruluk hakindaki hikmetleri ile doludur. Bu manada degerlendi-
rilirse, ebed ile ezel bir ask hikéyesi, Levii Mahfuz bir sevgi menki-
besi, yaradilistaki sir da, belki bir Allah ve insan sevgisi hadisesi,
bir iman ve sevgi muammésidir. Restliine, “Habibim”, diye hitap
eden yiice Allah, Mevlasr’na asik Mevlanasina da, yiliregi sev-
gi tasiyan kendisine bagli bitln insanlara da rahman ve rahim.

Muhterem Misafirler,

Avrupa'da Ortagagin karanhk doneminde, insanlik, engizisyon
mahkemelerinde ylzkarasi muameleiere tabi tutulurken, Anadolu
mutekamil ve feyizli bir medeniyet seviyesine ulasmis; Allah ve in-
san seviyesinin glizelligi dalga dalga bitin diinyaya intisara basla-
mistir. Islamiyetin yayilmasiyla beraber, dini ve ilmi calismalar son
derece igelismis feyz kaynagl medreseler yayginlasmis; alimler, arif=
ler cogalmustir. Iste boyle bir muhitte; ilim, irfan, mana ve génil
aleminde; tabiidir. Hoca Ahmet Yeseviler, Hac1 Bektast Veliler, Y-
nus Emreler, Hazreti Mevlanalar yetisecgkti. Anadolu’'yu ve daha
sonra bltin beseriyeti aydinlatanlar, Horasan Erleri, seklen, elle-
rindeki kiliclarla belde diyarlari alirken; bellerindeki divit kalemle
zihinleri ve en muhimi dillerindeki bismillah, yvizlerindeki nurlu te-
besstiim ve kalblerindeki askla gontlleri fethetmiglerdi.

Hz Mevlana da bir génil fatihiydi. Belh'den Konya'ya akan bir
Horasan eri, bir Misluman Tirk dervisi; Dunya’ya hi¢ bir irk, din,
dil, cins, renk ve mevki farki gozetmeksizin, Allah ve insan sevgisi-
ni yayan Hz. Mevland'nin goénul atesi, giinimuzde de sénmeden de-
vam etmektedir.

insanm insan yapan 6zelligin, madde olmayip manada aranma-
St iyinin yaninda koétiniin, sevabin yaninda ginahin bulunmasinin
tabii oldugu fikrini en guzel sekilde ifade eden Hz. Mevlana hosgo-
ri anlayisindan, gok sey Ogrenmeye muhtaciz.

Eger Hz. Mevlana'nin terennim ettigi insan sevgisi, bir ruhu,
hosgori -anlayisy gintmizde biitin devietleri ve lilkeleri saran ilim
adamilarint ve idarecileri hak yoluna sevk etse idi; savaslarin olma-
dig1 ve a¢ insanlarmm bulunmadig: bir dinyada yagsamamiz mimkin
olahilirdi. Bu bakimdan, diinya barisi ve saadeti yolunda, Mevlana
Celaleddin-i Rumi'den O6grenecegimiz c¢ok kiymetli dersler ve hik-
metler vardir.

Bitiin fenaliklar: iyilige, kinleri sevgiye, dismanhklar: affa ce-
virmeyi gaye edinen Mevlana felsefesi; modern c¢agdaki birgok ma-
teryalist akumlarin, sapik yollarin, bos ideolojilerin yerini alacak ve
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insanlara ferahlik, glzellik ve manevi haz verecek bir muhtevaya
sahiptir. Mistik dustlincenin bir inzivadan ibaret olmadig:; gelebili-
gin, kalenderligin yoksullukla esdeger bulunmadigl “Mevievilik”
anlayisi, bugiin de susadigimiz, ihtiva¢ duydugumuz bir ahlaki de-
gerler manzumesidir.

“Ey kerim olan Allah! Eger sem valniz iyileri kabul ediyorsan;
fenalar kime yalviarip vakarsmlar?” diyen Hz. Mevlana; Mlsliman-
1181, bir ahlak, sevgi ve misamaha yolu olarak gérip gostermesini
bilmistir.

Muhterem Misafirler,

Bugiin 1. Milletlenarasi Mevlana Kongresi ile andifimiz; tefek-
kirint, ilmini, edebi kabiliyetlerini ve tasavvufunu biraz olsun id-
rake calistigimiz Hz. Mevland’'nin insanliga bir daveti var. Seneler-
dir, asirlardir modas: gegmeyen, muteberiyetini ve tazeligini muha-
faza eden, ezelden ebede akan bu davet, barisa, huzura ve saadete
davettir. Bunun da sirri, inanmak ve sevimmektir. Hz. Mevlana nin
cagdasy biuyitk Tirk-Islam mutasavvifi Yanus'un deyisiyle, “Yara-
dalan: hosgor Yaradan'dan 6tirii” felsefesini benimsiyerek; “Esref-i
Mahlukat”, vani yvaratiklarin en sereflisi olan insani sevimek ve hog-
gormek... Iste biitiin dinmyada varolacak baris, huzur ve saadete an-
cak bu vyolla ulagilabilir, Geliniz asirlarin Otesinden bizlere, biitlin
insanliga cagrida bulunan mana aleminin mimessili Hz. Mevlana’-
nin davetine icabet edelim. O’'nun gonil sofrasma oturalim. Allah
agskl ve imamni, insan sevgisi ve hoggoril, yolumuz, siarimiz ve rehbe-
rimiz olsun.

Hepinizi hirmetle ve bilhassa muhabbetle seldmhiyorum.
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PRESENCE DE MEVLANA

Dr. Eva de Vitray - MEYEROVITCH

Un homme de son temps, ayant vécu pleinement l'aventure
humain et subi les vicissitudes de son épogue, ef un homme de tous
les temps : une présence vivante et fraternelle vers qui l'on a ten-
dance a se tourner lors des épreuves ou ides grandes joies, en disant
“Ya hazreti Mevlana!”’ -hazrat ne vient- il pas d’ailleurs, étymolo-
quement de Hodhur, la présence?

Or, il se trouve que dans notre monde hanté par le spectre de
I'absurde, qui a perdu, dans une grande mesure, le sens du sacré et
est en quéte de celui des valeurs, cette grande voix évoque de plus
en plus d’échos. Et lorsque moi-méme, dont la rencontre avec lui a
été le tournant décisif de ma vie, le transformant de fond en comble,
je désire transmettre un peu de ce que jai recu, c’est son message
que je m'efforce de communiguer, car il me parait, plus que nul autre,
étre au diapason de ces aspirations, répondre a cette attente. Cest
dire avec quelle joie j'ai traduit pour la premiére fois en francgais,
Fihi-ma-fihi, les Ghazals, les Rubai’'yat, les Ma'arif et le Valed-Nameh
de Sultan Veled, et termine actuellement la traduction du Mesnevi.
Si je me permets de parler de mes travaux personnels -faible dette
de reconnaisance a celui qui m’a tout donné- c’est parce que le pas-
sage dans me langue maternele m’a permis de mesurer tout 'impact
de cette pensée.

Je voudrais tenter de préciser ici ce gqui me semble constituer
essentiellement 'actualité de ce message spécialement pour une
jeunesse occidentale, avide et frustrée de spiritualité.

Et tout d’abord, Mevlana représente I'universalisme de 1'Islam.
On a dit -Djami, je crois- que le Mesnevi était un Qoran en langue
persane : Qoran der zebane Pahlavi. Cette formulation choque un
peu la musulmane que je suis, parce qu’il ne psut v avoir gu'un seul
Qoran inimitable. Toutefois, si 'on entend par 1& que tout ce que dit
Mevlana n'est gu'un commentaire du Livre saint, alors, cela est pro-
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fondément vrai. Et I'esprit de son oeuvre est 'esprit méme de I'Islam.
Quand nous lisons, sur le fronton du Mevlana Muzesi : “Viens, viens,
qui que tu sois, viens: c’est ici la demeure de 'espoir” n’est-ce pas
la la parole méme de la Sourate Al-Baggara, rappelant que tout
homme qui fait le bien, quelle que soit sa dénomination confession-
nelle, n’a rien a craindre de son seigneur? Nulle distinction de racs,
de caste, de pratigque formaliste, dans une telle vision du monde.

A l'heure actuele, un double risque se présente en ce qui con-
cerne la spiritualité : soit un rejet total 'ou une fuite malheureuse
dans un dogmatisme figé ou des sectes excentriques, soit un syncré-
tisme facile et sécurisant, mais terriblement réducteur, qui fait
penser a ce que serait le mélange dissonnant de jazz et de musique
classique turque. Or, ce qui est admirable chez Mevlana et les grands
Soufis, c’est que cet universalisme d’'une Révélation qui ne peu étre
gu’essentiellement une, pour tous les siécles et tous les mondes, s'ac-
compagne du profond respect de la spécificité d'une tradition, para-
doxalement d’autant plus universelle qu’elle est plus spécifique,
comme les rayons d’une roue qui, tout divers qu’ils soient, se rejoig-
nent au centre. Il vy a bien ides chemins de recherche, nous dit Mev-
lana, les voies sont différentes, mais toutes aboutissent au méme
point.

J'aimereais rappeler ici le souvenir de mon premier Hajj, et mon
émerveillement de constater que pour la premieére fois de ma vie, ce
n’étaient pas les ¢dtés ou les dos de ceux qui priaient avec moi que
j'apercevais, mais le visage d'un autre fidéle, me faisant face, puis-
que nous étions tous deux prosternés vers un méme centre, 1'espace
e¢tant aboli. C'est donc l'autre que l'on retrouve lorsque toutes les
frentieres sont annihilées, et 1a encore je pensais & la merveilleuse
parole de Mevlana évoquant “le Visage sans visage”, puisqu’aussi
bien partout ot I'on se trouve est la Face de Dieu, dont la figure
humaine n’est que le reflet.

Un deuxiéme aspect du Message de Mevlana, qui découle d’ail-
leurs de celui-ci, c’est son humanisme, sa tendresse pour tous les
étres, fat-ce les plus humbles. Un saint chrétien, son contemporain,
Frangois d’Assise, est célébre dans toute le chrétienté pour sa douce
pitié envers les animaux. J'ai toujours été émue par celle de Mevlana
comme nous le rapporte Aflaki dan son Menagik-ul ‘Arifin. Cet
humanisme, plein d’amour, est aussi teinté d’humour.

Il faudrait aussi parler de 'amour de la beauté, qui par elle-
méme est sacralisante. Caractéristique de Mevlana, il 1'est de toute
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sa tarigat qui a donné & "'Empire ottoman, ses plus grands poétes,
musiciens, calligraphes.

Enfin, je voudrais m’étendre davantage sur un troisieme aspect
de la pensée de Mevlana qui me semble dune importance capitale
pour le dialogue avec d’autres cultures. Je veux parler de la conver-
gence de ses conceptions métaphysiques et de ses intuitions fulgu-
rantes concernant les vérités scientifiques.

Mevlana ne disait que la religion, en définitive, n’est qu'un per-
pétuel émerveillement -ce terme de hayrat revient souvent sous sa
plume. Il est fidele, 1a encore, l'enseignement du Qoran constam-
ment Paccent sur la nécessité d’avoir recours a la rélexion, a I'obser-
vation, fondant, de ce fait, on le sait, 1a méthode périmentale des
temps modernes. Bt c’est de cette contemplation va naitre 'émervil-
lement.

Ce sentiment, Mevlana Véprouve devant la double dimension
de la Réalité: celle de l'intériorité, 'homme étant bien plus que ce
que l'on peut déduire de son étre apparent et qui ne peut étre pergu
que sur un autre plan -celui de l'esprit- et celle de l'univers. En
avance de plusieurs siécles sur son époque, Mevlana ne parle-t-il
pas de latome et des dangers de la fission nucléaire, aussi bien que
des systémes solaires existant dans des univers non encore décou-
verts? Ou encore de U'évoluiton, en des termes que ne renisrait pas
le plus moderne 'des savants :

“Tu as été une pierre, puis une plante, puis un animal, et enfin
un homme.”

Mais, a partir de ce degré, Mevlana va plus loin, puisqu’il prédit
a I’hcmme, sur 1'échelle de 1'Etre, une ascension qui s'éléve jusqu’a
Tange et au-dela. Nous changeons ici de niveau.

Cette prescience, o fficile & imaginer, vient a Vappui d'un enseig-
nement purement mystique, et c'est en cela que sa valeur pédagogi-
gue s'avére irremplacable. Il ne s'agit pas seulement ,en effet, de
s'interroger sur I'extracrdinaire divination de Mevlana. Mais ce qui
impocrte surtout, c’est de comprendre que cet aspect extérieur, -zaher-
des choses n'est aussi essentiel que parce qu'il est un signe. Et cela
aussi correspond a une exigence de notre époque: pouvoir concilier
la foi en un donné révélé, sur lequel se fonde une communauté située
dans le temps et l'espace, mais pourtant les transcendant, avec une
démardhe incessante de l'esprit humain vers plus de connaissance.
Et certes, nous pouvons étre stupéfaits lorsque Meviana nous dit que:
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le geste le plus intime d'un homme sur cette planéte est pergu sur
Sirius! Javoue avoir éprouver un choc quand I'un des plus éminents
physiciens actuels, Olivier de Beauregard, me disait exactement la
méme chose, sept siécles plus tard.

Or, si ces intuitions fulgurantes témoignent de linspiration, de
T'illumination, de Mevlana, leur portée, je le répéte, est d’ordre mé-
taphysique. L'homme est un misrocosme, un resumé de l'univers,
ou plutdt, il est en réalité le macrocosme. Car, ‘“bisn que le corps
humain provienne du firmament et de la terre, le firmament et la
terre proviennent du sens profond -méani- de I'homme et de la con-
naissance... Le ciel et la terre sont la demeure des corps et des
volumes. Lzs corps, qui sont 'enveloppe de 'homme, sont la demeure
des ames, de la raison et de la foi. Donc, le corps est la demeure du
sens profond et l'univers est la demeure 'de la forme. La forme est
limitée, et le sens profond est illimité.” (Sultan Valad, Ma’'arif, vh.
i7, trad. frencaise E. de Vitray-Mevyerovitch, sous le titre: Maitre ot
disciple, Paris, 1982, Sinbad, éd.)

L’homme est comparable & un isthine, situé entre deux ordres
de réalité, dit Mevlana, et lorsqu’il est parvenu a sa pleine stature
spirituelle, devenu intermédiaire entre Disu et le monde, il peut étre
considéré comme détenant une doubls fonction: forme totalisante
des attributs divins, il actualise la conscience divine; il est un miroir,
qui capte l'image de Dieu et la renvoie aux aufres miroirs tournés
vers lui. Fait 4 I'image de Dieu, il devient Son témoin. C’est pourquoi
Mevlana déclare :

“Dieu n’a créé sur la terre ni dans les cieux sublimes rien de
plus mystérieux que l'esprit de I'hommes” (Mesnevi, VI, 2877).

S’il se connaissait dans sa vérité, il connaitrait, comme le dit le
hadith, son Seigneur.

Mevlana décrit une séance de psychanalyse, de type trés Jungien,
ot un tabib ilahi, un médecin spirituel, fait prendre conscience a
une jeune fille malade des problemes qui troublent son subconscient.
Maus, a la différence des psychanalystes ou psychiatres modernes, il
va transcender la psyché. Si en dessous de la conscience claire sont
refoulés les complexes, au-dela de cette conscience existe une sur-
conscience, une supra-conscience, qui est de lordre de I'esprit. Et
bien souvent, Mevlana fait allusion & T'abime existant entre le petit
“moi” de homme et son “Soi” transcendant. Entre 'un et l'autre,
dit-il, i1 y a une distance plus grande que le Mer d'Oman.
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. Ainsi, de degrés en degrés, d'étapes en étapes, comme il en a
été sur le plan physique, du minéral a I'étre humain, la découverte
de la Reéalité ultime (Haqe) va-t-elle se faire & I'image de 'ascension
d'une échelle, dont Sultan Valad rapporte que son pére disait qu’elle
se trouve dans le for intérieur de 1'étre humain.

Cette recherche d’'une autre dimension ide I'étre, se basant sur
une psychologie transcendentale ou transpersonnelle, est I'un des
themes étudiés, de facon tres actuelle, par les penseurs d’Occident.
Au-dela d'une psychothérapie, le but sera 1’éveil 4 un autre plan de
réalité. Et c’est 1a le réle essentiel de tout maitre spirituel. Mevlana
disait de lui-méme que la fonction qui lui avait été dévolue par Disu
etait d’éveiller les ames endormies.

Une fois tirée ide son sommeil de l'insouciance, de 1ignorance
(ghaflat), quel va étre, pour 'ame, I'objet de la découverte et le but
de 1& quéte? C'est de parvenir a4 une connaissance non discursive
{ma'rifat), & une certitude intérieure (yaqin) de 1'Unité absolue. Et
c’est une expérience qui va engendrer cette certitude.

La premiere mise en question est elle-méme signe d’éveil : Mev-
lana ne disait-il pas, bien avant Pascal : Tu ne Me chercherais pas,
si tu ne M'avais déja trouvé?” -L’homme s’'interroge : “Quel est celui
qui regarde par mes yeux, qui parle par ma bouche? Quel est celui
enfin dont je suis le témoin?” (Mesnevi) et arrive alors le passage,
le'salut, comme disait Ghazali, que Mevlana a sGrement beaucoup
fréequenté. Et le maitre d’'éveil est comparé a celui qui, non seule-
ment, ouvre les portes, mais fait pressentir I'existence de ces seuils
& franchir :

“Tout est le lieu de la vision de Dieu, mais, tant qu’elle n'est pas
ouverte, qui dit: “La-bas se trouve une porte?”

A moins que le Veilleur n’ouvre la porte, cette idée ne prend
p2s vie en lui” (Mesnevi, I, 3763 sq.)

~ Tout est-lieu de vision, tout est aussi contenu dans le point du
présent. En un sens, le temps est une illusion. Mais il constitue aussi
la possibilité de déploiement des étapes d'un itinéraire, d'une
progression. L'image du tison que Uon fait virevolter et qui fait ap-
paraitre une longue ligne de feu, on la trouve, non seulement chez
Mevlana, mais aussi dans les Upanishads, et chez plusieurs mysti-
ques musulmans, Shabestari, Hatef Isfahani, entre autres. Ce qui
est privilégié, ¢’est I'instamt, qui, transcendant les événements de la
vie quotidienne, se situe par rapport a une transcendance. Et ici ap-
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parait & nouveau la rencontre de deux plans de la réalité, cette no-
tion atomistique du temps étant celle du mystique comme du
physicien. )

A Yinstar du Qoran, qui parle souvent par amthal, c’est-a-dire
de facon symbolique, Mevlana a constamment recours a cette
maieutique par le symbole, par laquelle 'esprit est incité & complé-
ter de lui-méme ce qui lui est ainsi offert. On sait que 1'étymologie
grecque du symbole est cette piece d’argile que transportaisnt avec
eux les voyageurs de 1'Antiquité -traveller check, en quelque sorte-
que 'on cassait en deux moitiés, Le créancier devait présenter I'une
d’elles pour recevoir ce qui lui était da. Ainsi, 'histoire symbolique,
la hikayat, si fréquente chez Mevlana, va-t-elle permettre une lecture
a. plusieurs niveaux, selon le degré de perception de celui & qui elle
est preséntée.

Avant de terminer, je voudrais citer un passage d'une des let-
tres (inédite) de Mevlana, ou il fait comprendre, de maniére extraor-
dinairement frappante, les différents niveaux ou plans de connais-
sance existant pour l'esprit humain et l'impossibilité de concewvoir
ce qui est au-deld de la prison charnelle.

Mevlana décrit le prodigieux fagonnement de 'embryon humain,
dans le sein maternel, “ou il n'y avait ni mains, ni outillage, Lieu a
créé les fenétres de la bouche, des yveux et ides oreilles, la langue et:
le gosier, et le trésor de la poitrine ol Il a mis un coeur qui est & la
fois une goutte, un monde,une perle, un océan, un esclave et un roi.
“Et Dieu a dit: “As-tu vu, as-tu entendu d’ott Je vous ai amenés, et
jusqu’ou? Maintenant encore, Je te dis que Je ne te laisserai pas ici
non plus. Je t'emmeénerai au-deld de ce ciel et de cette terre, en une
terre trés douce et un ciel qu'on ne peut imaginer ni se représenter :
sa nature est de dilater 'ame dans la joie. Et au sein de ce firma-
ment, ce qui est jeune ne devient pas vieux, ce qui est nouveau ne
devient ancien, nulle chose ne se corrompt, ni ne s’abime, rien ne
meurt.. Et si tu ne le crois pas, réfléchis un instant: comment cette
goutte de sperme aurait-elle pu te croire si tu lui avais dit que Dieu
a créé un monde en dehors de ce monde de ténébres, un monde ou
il y a un ciel, un soleil, un «clair de lune, des provinces, des villes, des
villages, des jardins; ou il existe des créatures, parmi lesquelles il
v a des rois, des riches, des gens en bonne santé, des malades,; des
dveugles?. Aucune imagination et aucune intelligence ne pour-
raient croire a cette histoire; qu’il existe en dehors de ces téndbres et
de cette nourriture du sang un autre monde et une autre nourriture:
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Or, bien que cette goutte ignorat et ni4t une telle possibilité, elle n’a
pu pourtant éviter de sortir, car on 1'a amenée de force au dehors..”

Alors, Mevlana dit: “Tu te trouveras en dehors de ce monde
pareil au sein maternel : {u quitteras cette terre pour pénétrer dans
une vaste étendue,

Sachant que la parole “La terre de Dieu est vaste” désigne cstte
ample région ou sont arrivés les saints.”

Rien ne pouvait mieux que cette parabole nous convier a aller
du signe 2 la chose signifiée. Le changement de perspective implique
une désorientation, certes, mais salutaire, car elle permet de
transcender une vision anthropomorphiste et simpliste de 'univers.
C'est & cela méme que nous invitent toutes les recherches de la
sclence moderne dont le langage ressemble souvent a celui des
mystiques, car il dépasse les catégories de la logique.

Je crois que loeuvre de Mevlana, qui constitue un retour a
I'essence méme de la Révélation goranique, est, en méme temps une
cuverture sur un devenir encore inexploré : la beauté et la clarté de
la. langue favorisent l'accés a de trés hautes vérités metaphysi-
ques, et la mise au diapason dun Cosmos sacralisé, mii par 1'uni-
versalité de 'amour : quel plus haut message pouvait-il étre apporté
aux hommes de notre temps?

MEVLANA'NIN GUNCELLIGI
Mevlanad'nin vermek istedigi mesajin gincslligi ile ilgili olarak
sunlari soyleyebiliriz :
1) Islam dininin bir kainat dini olmasi
2) Boyutlar1 gezegenler 6tesine ulagan bir insanhk ssvgisi

3) Diunvya disit kozmik kaynaklardan beslenen bir méana ve ma-
neviyatcilik :

— Galaksiler otesine ulasan bir dinya gorusa.

— Insan aklmin dtesinde Allah katina yarasir bir psikoloji.
— Hakikat kavramimnin tekamuli.

— Microcosme (insan alemi) ve macrocosme (kainatin kendisi)

iliskisi.
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— Zaman ve tarih smirlarini agsan bir anlayis.
— Maddenin yapisi ile ilgili olagantistii ve ivedi sezgiler.

Bu bakimdan Meviang'da, hem Kur'an'in vermek istedigi esa-
sa inme daha heniiz el atilmamis bir gelecege dogru acgima séz ko-
nusudur,

Mevlana’'nin dustincesinden yayilan cesitli gérusler, bugiin icin-
de bulundugumuz temel bir zarureti; zaman ve mekan iginde varola-
bilecek, ancak bununla beraber yer ve zaman kavramini asabilen
bir toplumun esasit olan iman ile daha fazla bilgi elde etme baki-
mindan insan aklinin durmak bilmeyen ilerleyisini uzlastirma za-
ruretine cevap vermektedir. Dinin esasta bir “Hayret’ (Emervsille-
ment) oldugunu sdyleyen Mewvlana, Hakikat ile ilgili ikili bir boyu-
tu, kimsenin “egale” edemeyecegi bir tarzda gerceklestirir: Intéri-
orité (i¢ alem) boyutu -¢inkid insan c¢iplak goézle gorinen varligi-
nin dtesinde bir geydir ve bu da baska bir alem tizerinde ancak id-
rak edilebilir- ve kainat ile ilgili boyutu. Mevlana nin yasadigl de-
virden bugline asirlar gectigi ve bir gok tekamil yapudigs halde
Mevlana, atomdan ve nikleer patlamanin tehlikelerinden bahsetti-
gi kadar bugin bile hala kesfedilmmeis kainatlar icerisindeki gi-
nes sistemlerinden de s6z etmiyor mu?

Tasavvur edilmesi son derece imkansiz bu ilmi sezgi, O'nun
mistik egitimine destek olmus ve bu ac¢idan bakildigmnda, sagmalk
dolu buginki diinyamizda ve yeni nesillerin konformist ve teorik
bir yvaklasimla meselelere bakilmasimi kabul etmedigi buglinki din-
yamizda O'nun egitimindeki pedagojik degerin alternatifi yoktur.

Mevlana’nin dilinin anlasilir ve glzel olmasi, son derece derin
metafizik hakikatlere niifuz etme imkani verir; batin gibi zahir kar-
sisinda “hayret” (Emerveillement) ya.nsrmam olan kutsallikla uyu-
sup butinlegir ve hersey, bizleri gérinenin oOtesine gbdtiiren isaret-
ler aleminde ancak kesinlik kazanir.

CONTEMPORARY THOUGHTS OF MEVLANA
We can say the following about what is contemporary in the
message Mevldana wishes to convey :
1) The universality of Islam
2) The love of humanity, the dimensions of which reach beyond

the planets
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3) The morality which takes nourishment from the cosmic
sources outside the world :

— A World-view reaching beyond the Galaxies.

— A Psychology which gains value in the presence of God be-
yvond human comprehension.

— The maturation of the truth concept.

— The relation between Microcoesm (humanity) and Macrocosm
(the universe itself.)

-— An understanding which surpasses the boundaries of time
and history.

— Extraordinary and urgent intuitions concerning the struc-
ture of the matter.

In the light of these explanations, there are both reaching the
essentiality stated by the Quran and opening toward the untouched
future in Mevlana.

Various views which spread from Mevlana’s philosophy respond
to the necessity of reconciling the progress of human mind which
never cases in terms of getting more knowledge with the faith which
is the essence of a society which not only exist in times and place, but
also surpass them. This is our fundamental requirement. Mevlana,
who says that religion is substantially an “Emerveillement’”’, realized
two dimensions about the truth which no one can equate: the di-
mension of interiority (microcosm) -because man is something be-
yond his existence observed by the naked eye and this can only be
perceived in a different cosmos - that is macrocosm. Although cen-
turies have passed and a great many of evolutions have taken place
since the time Mevlana lived, does he not speak about the solar
systems in galaxies not discovered yet as well as mentioning the
dangers of atom and nuclear explosion?

This scientific intuition which is extremely impossible to con-
ceive, has supported his mystic training and when viewed from this
point there is no alternative to Mevlan&’s pedagogical value in our
current cosmos which is full of nonsense and in which the new gene-
rations refuse to cope with the matters with a theoretical and con-
formist approach.

The fach that Mevlana's language is elegant and understandable
facilitates the permeation through extremely dsep metaphysical
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truths; it is unified with holiness which is a reflection of “emerveille-
ment’ againist the outer world as well as the inner world, and ev-
erything gains definitensss only in the symbolic cosmos which takes
us beyond the concrete.
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L'OECUMENICITE AUTHENTIQUE DANS LES
OEUVRES DE MEVLANA : UNIVERSALITE ET ACTUALITE

Michele TRIDENTE (%)

L'OCecumeénicité authentique dans les Oeuvres du Mevlana :
— universalité;
-— actualité

D'apres toutes les Ceuvres du Mevlédna ressorti son haléement
a une fraternité universale dans le plus profond respect des Religi-
cns et des Croyances, de la dignité humaine et de tous les Peuplss.

Le rapport indique les pas essentiels dans les Oeuvres en vers
et proses du Mevlana, les projetant dans l'universe] et lactusl.

Ds 'ensemble des oeuvres du Mevlana on saisit le sens d'un
concept supérieur de la réalité humaine; la valseur de la pensés
mystique dans 'évolution que 1'étre humain parcourit de pierre
brute - masse informe avec bien peu d'utilité - a pierre polie, digne,
a cause de son utilité; digne d’étre placée dans un coin comme
'emblématique pierre noire au coin de la Ka'ba, cantre ds 'univars
matériel du monde phénoménique.

Ce que nous enseigne le Mevlana, a travers ses osuvres, est, -
comme a justement exprimé le Shaikh Gabriel Mandel Khan dans
son euvre sur le Mevlana - “dépasser le préjugé qui limite, le condi-
tionnement restrictif, le chantage moral, et tout sentiment négatif
qui aigrement séme dans les consciences terraines I'imposition
formelle d’une idéologie (politique ou réligieuse), qui ne soit pas a
dimension humaine, valable pour I'humanité toute entiére, en
mesure d'enseigner la paix, 'amour, la fraternité, le respect récipro-
que. En mot: cet oecuménisme qui est la vanterie la plus hells de
toutes les ceuvres du Mevlana.”

(*) L’Véme Emir de Bari, fondatcur de 1'Université Islamique de Bari.
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Ce grand enseignement peut éire illustré par des exemples, en
citant plusieurs passages, spécifiques, précis; mais nous ne devons
pas considerer gue le message soit limité a ces phrases. Tout 'en-
cemble des ceuvres du Mevlana, tout son enssignement, les textes,
malis aussi la Mevleviyya, qu’encore aujoud’hui est le symbole de la
splendide ame turque, sont un exemple d’enseignement et un véhi-
cule de fraternité universelle, d’évolution de soi-méme vers Villumi-
nation parfaite, dans une communauté idéale, qui font de Konya le

centre parfait de ce mouvement.

Cette Mevleviyya que Assaf Halet Tchelebi (Paris 1978) définit:
“le refuge des esprits libres contre le fanatisme dévastateur des dog-
matistes musulmans et, de plus, il protégeait la littérature et la
musique que les ulémas prohibaient strictement.”

En effet le Mevlana méme definit clairement le concept lorsqu’il
ecrivit dans le Fyhi-ma-fyhi :

“Si les chemins sont différents, le but est unique. Ne sais-tu pas
que plusieurs chemins ménent a la Ka'ba? Pour certains, le chemin
de la Ka'ba passe par Byzance, pour d'autres par la Syrie, pour
d’autres par la Perse, pour d"autres par la Chine, pour d'autres par
la mer du cbété de I'Inde et du Yémen. Les chemins différent, le but
est unique, tous les coeurs sont unanimes pour la Ka’ba; il v a une
correspondance, un amour et une grande affection dans ls coeur
pour la Ka’'ba. La, aucune contradiction n’existe; le but n’appartient
ni linfidelité ni & la foi. Quand les gens arrivent la-bas, toutss les
guerelles, disputes et différends qui surgirent en course de route,
s’aplanissent. et ceux qui se disaient 1'un l'autre, chemin faisant:
“Tu as tort et tu es impie”, oublient leur querelle une fois arrivés,
leur but était unique.”

Drailleurs le concept de base, le premier qui unisse I'humanité
toute entiére au-deld de toute frontiére politique et de toute concep-
tion religieuse, est dans un vers du Dyvan-e Shams-e Tabryzy:
“Vivant cu mort, ma patrie n’est que la grace de Dieu.”

En effet:

“Pour atteindre le Vrai, il faut “tenir la foi pour impiété, et I'im-
piété pour la foi”. L'amoureux rejette le sectarisme des dévots, car
“dans la secte d’amour, il n'y a pas de sectaires de 'amour”. Il ne
voit dans les dogmes les plus sacrés de 1'Islam gue des symbole.”

Tant dans le Ruba'yvat, que dans le Dyvan, en effet, le Mevlana
dit . “Celui qui a pour Mihrab la beauté de I’Ami,
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N’a besoin ni de prier, ni de se prosterner.”

et:

“Les moeurs de 'amour ignorsnt les conventions;

Pour la communauté de 'amour, c¢'est I'Amour qui fait la loi.”

Dans les Rubéd'yvat le maitre clarifie dans un quatrain incisif
pour son essentialité, cette esssnce universelle de 'amour de Dieu:

“Il est un désert hors de l'Islam et de 'Infidéle,

Au centre de cet espace habite notre amour.

Quand U'amitié v arrive, i1 y pose sa téte;

Car en ce lieu il n'y a point d'Islam et d’'infidéle, ni méms de lieu”.

Et dans le Dyvan nous avons ces cing vers qui perfectionnent
sur un terrain plus ésotérique, mais méme plus poétiquemant pit-
toresque, le concept de la grandeur divine a laquelle arrive le vrai
amuureux de Dieu:

“Louanges a Dieu! Nous avons échappé, par amour pour Lui,

A cetbte étroite prison du mihrab et de la croix.

Prends un tambour et rends—tdi au bazar,
Proclame devant tous la bsauté de Joseph.

J'ai déchiré le voilé dz 'honneur et de I'hypocrisis,
Car mon ame s’est évadée loin d’elleméme.”

D’ailleurs la conscience est atteinte & travers les mots duiz Coran,
1o long de la vois illuminée que le Prophéts indigue dans sa réalité
de “Discriminateur” (al-Furgan), entre la foi et I'impiété, comme
ces vers indiquent:

“Nous agissons sslon 'ordre “Mourez avant de mourir’,

Tel Muhammed faisant la gusrre & son ams concupiscente.

Etre Juifs, Chrétiens, impies, c’est 1a 'effet de cette 4mas mécré-
ante.

Dailleurs la vérité terraine, que I'étre humain peut attsindre,
¢st principale pour le Soufi. Le Maitre dit:

“Pour les Soufis, le maitre est Dieu, sans intermédiaire;




Pour les Sabéens et les “gens du livre”, c’est le livre qui est le
maitre.

Puisque tu es ami de Dieu, puisque tu as dépasseé les intermé
diaires,

Arrache le masque du visage des beautés masquées.

Car, en effet, la conscience et 'oecuménisme menént les étres
illuminés - chaque étre frappé par la lumiére de la conscience -3
dépasser les limites pour atteindre 'amour universel.

Le Mevlana dit :

“L'homme de Dieu est au-dela de I'impiété ef de la religion.
Et puis encore, dans ce quartain, il est bien plus explicite:
“Que les minarets et les médressehs s’écroulent,

Pour que le soufisme florisse!

A moins de tenir la foi pour impiété, et 'impiété pour 1= foi,
Aucun serviteur du Vrai n'est vrai musulman.

Cela ne veut pas dire que le message doit étre interprété en un
sens limité et restrictif. Il ne s’agit pas d'une démolition des religions,
mais du dépassement des limites, pour la réalisation de I’nomme par-
fait (allnsan al-Kamil).

Le Mevlana nous enseigne 2 embrasser "humanité entiére, a dé-
passer les limites et les obstacles, a créer dans notre monde terrain
lempire de la fraternité. Mais cela est possible seulement si I'on
n’attend pas le premier geste des autres, mais cherchant en soi -
méme la perfection initiale, comme justement les vers du Dyvan
nous indiguent :

“La croix et les Chrétiens, d'un bout du monde a Pautre.
Je les examinai: Il n’était pas sur la Croix.

Jentrai dans le tample des idoles, dans 'ancien monastere,
Nulle trace n’app‘ardissaiwt 1a.

Jallai vers les monts de Herat et Quandahar;

Je regardai: Il n’était ni sur les cimes, ni dans ls val.

Résolument, je partis vers le sommet du Mont QAaf;
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En ce lieu était seule la demeure du Anga.
Je poursuivis ma quéte jusqu'a Ka'ba;

Il n’était pas dans ce lieu, but des jeunes et des vieux.

s

Jinterrogeai a son sujet Avicenne;

Avicenne lui-méme n’était pas en mesure de me répondre.
Je voyageai jusqu’a la scéne de “deux portées d'arc’”;

En cette place sublime, il ne se trouvait pas.

Je plongeai mon regard en mon propre COsUr;

La je Le vis; I1 n’était nulle part ailleurs”.

Dans des vastes zones du monde occidental, on saisit un désir
ardent dans le recouvrement des valeurs de 1'Esprit.

La premiére vérification historique du double échec du mats-
rialisme, soit divulgué sur le plan social, soit piloté par le capital,
trouve actuel et préconisanst le message du Mevlana.

Désormais, U'effondrement de lidéologie religieuse”, qui, en Oc-
cident, méme si elles sont contrebandées pour différantes, elles
trcuvent une cause commune dans le prévaloir du cynisme, des
I'hypocrisie et de 'athéisme, comme facturs optimalisants le rapport
cnire le pouvoir et la société.

Dans I'histoire de 'humanité, c’est celui-ci le contexte ou émeérge
la Recherche Spirituelle d’Elite; les consciences désorientées par
I “illusion idéologique”, qui crée, des chiméres, en fait des mythes
et les détruit, demandent de plus en plus une lumiere et une guide,

Au moment ot la société occidentale massifie des comportements
matérialistes dans une orgide de “consumisme” qui implique méms
la sphére pseudo-spirituelle; lorsqu’il parait que les ténébres l'em-
nortent sur la lumiére, c’est justement l'heure ou le souvenir des
Grands Hommes Guide accumule des tensions et des énergies dans
la partie illuminée de la Création, qui amorcent des ‘‘renaissances
cyclique” dans les peuples.

En cette phase historique a 'Islam oecuménique est confié ce
prestigieux devoir!

Engagement qui n’est certainement pas sans problémss, & cause
de I'extréme difficulté intérieure, au moment méme ou il se fait ex-
portateur vers 1'Occident d'un grand renouvellement spirituel.
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Mais c’est précisément I’Occident qui en bénéficie d'une fagon
plus évidente, & cause du synergisme qui produit une comparaison
d’idées dans une organisation de la société qui cherche de plus en
plus & se démocratiser.

Dans le respect de tout enseiguement du Mevlana, selon volonté
d’Allah, sur l'initiative de VEmirat de Bari, il est en cours d’acheve
ment un Centre Occuménique de Recherche Sapientiells, dans e
Sud de I'Italie. La prestigisuse Terre de Pythagore, de Plotin et de
Frédéric I1, ot aujourd’hui, malheureusement, i1 v a de graves patl-
hologies sociales, qui sont emblématiques des aires ol la dégénéres-
cence la plus exaspérée des “idéologies religisuses” y a de prise: Ia
catholicité, & n'importe quel domaine elle soit rapportés.

Fn demandant a la Prestigieuse Université ds Kony= le soutien
culturel pour cette initiative, et en remerciant pour votre patiente
écoute, je souhaite qu’ Allah éclaire et protége le travail de tous ceux
qui entreprennent l'activité humaine la plus périlleuse et sublime -
le témoignage de Vérite.

MEVLANA’NIN ESERLERINDE GERCEK INANC BIRLIGI:
BEYNELMILELLIK ve GUNCELLIK

Dinlere ve inanclara duyulan derin saygl igsrisinde kaynagini
bevnelmilel kardeslik ve insan sevgisindsn alan Mevlana nin biitiin
eserleri ¢cergevesinde, insan haysiyeti ve insan toplumlari...

Mevlananin nazim ve nesir eserlerinde bdyle bir disiincenin
ilk esaslari vardir ve Mevlana bu felsefieyi beynelmilellestirir ve
guncellestirir.

AUTHENTIC UNITY OF FAITH IN THE WORKS OF MEVLANA
UNIVERSALITY AND ACTUALITY

All the works of Mevlana reflect his fervour for a universal
brotherhood under the profound respect felt for religions and creeds,
for human dignity and for all the peoples of the world.

The paper indicates the essentials existing in Mevlana’'s poetfy
and prose, projected in universality and actuality.
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IKBALIN MANEVI REHBERI : MEVLANA

Jawvid IQBAL

Mevlana ve lkbal'in siiri, esasta dini nitelikte olup, yasadiklari
dénemlerin manevi arzu ve isteklerini yvansitirlar. Siirlerindeki sem-
balizmi anlayabilmek igin, Islam’in kiltiirel tarihini bilmek gerekir.
Her ikisinin de peygambervari bir lsluba sahip olusu, her ne kadar
Mevlana daha o6nceki dénemde yasamis vs Ikbal de tarihin yakin
zamanina ait iss de, mesajlarinin tazeligi sebebivle birbirini biyi-
levici bir sekilde etkilemistir.

Her ikisi des gevrelerine tepki gostermis ve iglerindeki ruhss.
dirtia ile insani problemlere ¢dziim bulmuslardir. Her ikisinin de
verdigi mesaj, Gmit dolu ve sikintili insanhga her zaman igin tesella
getirmektedir. Mevlana'nin etkiledigi miladi 12. asirda, Islam’'in ya-
rattigi temiz ve g¢dk cepheli medeniyet ¢okme belirtileri goésteriyor-
du. Kur'an, Islam'in yalnizea sekilci ve torensel yonlerine énem ve-
ren din alimleri tarafindan bir dogmsa kitabi haline getirilmisti. So-
filer, seriat kanunlarini birakip, dinyadan vazgecip fenafillaha eris-
meyi istivorlardi. Fikih alimleri, dlinya meselelerini halletmek icin
kii kirk yaran tartismalara giriyvorlardi. Onlar icin Islam, yalnizca
bir hukuk kuraliydi. Alimler insan zekasmin kendine mahsus sinir-
lari oldugunu disiinmeksizin, kendilerini akilcr ilimlere vermislerdi:
Islam’da, bidat almis yirtmis ve bircok ileri gelen Islam lideri Ha-
san Sabbah taraftarlarinca oldirdlmdstii. Ayni zamanda, Musli-
manlar Islam’'in en tehlikeli iki diismani tarafindan tehdit ediliyor-
Tlardi. Bati'dan Haghilar ve Dogu'dan Mogollar. Bircok buyik Miuslii-
man sehri Mogol Guruhu tarafindan verle bir edilmisti. 1258'de Bag-
dat'in yagmalanmasi, Islami Imparatorlugun biutinligine 6liimcil
bir darbe oldu. Ilim adamlar1 oradan oraya kacarak kisisel emniyst-
lerini aradilar. Boylece, bu kesmekes Konya'va varmamis olsa da,
Mevlananin yasadigl ¢ag, Islam dinyasmda olagantstii bir kar-
gasa devridir. Tkbal dénemi de karmasik bir devredir. 19. ylzyilda
Islam’m ihtisami stiratle tarih olmaktaydi. Osmanh-Tirk Impara-
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torlugu c¢oktuyordu. Miusliimanlar, Avrupa'daki topraklarindan ati-
Iiyorlardl. Ingilizler Misir'y, Fransizlar da Fas'i zaptstmislerdi. Orta
Asya Mdusliimanlar1 ise boyun egdirilerek, ya Milliyetci Cin Impara-
torluguna veya Carlik Rusyasina tabi kihnmiglardi. Iran ¢ékiyor-
du. Rusya, Meshed’i bombalamisti. Afganistan Ingilizler idare edi-
vordu. 1857'den beri Hint Musliimanlar, hirriyvstlerine kavusma
imidini kaybetmis ve Ingiliz idaresi altinda azinhk haline getiril-
mislerdi. Italya, Trablusgarb’a saldirmis, Malaya ve Endonezya gibi
Glney Dogu Asya Misliman ulkeleri Ingiltere veya Hollanda'ya
tabi kilinmislardi. Balkan Savasi Tirkiye'yi Avrupa'daki eyaletlerin-
den mahrum etti. Ingilizler Irak’1 istila edip, isgal ettiler. Sevr An-
lagmas: altinda Tirkiyenin parcalanmasma calisiliyordu. Islam’in
bu donemde karsilastigi guclikler, yalniz askeri veya siyasi olma-
mig, Bati fikir ve kavramlarimin da sizmast olmustur. Ulemsa, tutu-
cu ve hatta gerici olmus, bu sebeple de aralarinda mUnevvar bir
kokusmusluk meydana gelmigti. Sofilik ¢bkmiis haliyle Musliman-
larin aresinda hareket istegini 6ldirmius, fikihcilar da ictihat kap:-
larmi kapamaislard.

Mevlananin donemini, kendininkiyle karsilastirirken Ikbal, dog-
ru olarak gbyle demistir: “O gagmiste fitneciligi bastirdy, ben se gl-
nimiizde ayni seyl vapiyorum.” Boylzsce, Meviananin 13. Asirda
vaptigini, ondan ilham alan Ikbal 19-20. yizyilda basardi.

Ikbal, hem Dogu hem de Bati felsefesi biliyordu, ortaya cikan
onemli soru, degisik felsefe disiplinlerinden gecerken, nigin Mavla-
na’'yl kendisine ustad ve manevi rehber olarak sacti?

Buna sebep, pek ¢ok ortak vanlari olmasidir derim. Her ikisi de
Islam tarihinin karmasik doénemlerinde yasadilar. Msvlan2, insa-
nin degerini telkin etmis ve Tanrinmn Ustinligini vaz etmistir. Tk-
balin Benlik Kavramini, Mevidna'nin bu 68retilerine dayandirdig:
soylenebilir. Mevlana, feragat etmek ve cezbetmek gibi sofi kavram-
lar1, Ikbal’in insan sahsiyetinin devami ve kuvvetlenmessi gibi goriis-
lerini dayandirdig1 zemindir. Ikbal tarafindan benimsenen degisim
felsefesinin sembolit Mevlana'dir. Bilgi kaynagi olarak, Meviana akil
yverine Ask’i tercih eder. Ikbal ise, ask veya sezgiyi akliselimin yiik-
sek bir sevki sayar, bunu yaratict ve dinamik bir kudrete cevirir. In-
sanin manevi gelismesinde kottulugiin pozitif degeri konusunda Ik-
balin rehberi gene Mevlana’dir. Ikbal’in, insan hayatinin evriminde
ve evrenin genisgliginde seytanin kavrayict, dinamik ve aktif kudre-
ti hakkinda goérist, Mevlana'nin fikirlerinin bir uzantisidir. Mev-
lana bir Ozglrlikel olup, insanin dzgirliigline inanirdr. Ikbal de
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Meviana gibi bir dzglirlukgiidir ve O da insanin hir clduguna ina-
nir.

Boylece her ikisi de insanlifa bir (mit mesajl verirler. Ileri go-
rigli, insana hayat micadelesine katilmay: énsren, tabiatta bir yol
bulucu olmay1l ve daima en yeniyi bulmayr dgutlerler.

Ikkalin Bir Sair ve Filozof Olarak Degerlendirilmesi

Ikbal kendisini bir sair olarak gérmuyor, hatta kendisine sair
denilmesinden de hoslanmiyordu, ¢linkd, onun i¢in siir sadece bazi
onemli fikirlerini baskalarina iletmekte kullandigi bir aragti. Suna-
cagl, dikkatle izlenmig bir felsefe sistami yoktu. Bu ssbapls, kendi-
sini bir filozof olarak da degerlendirmiyordu. Ayrica gelenekszl kav-
ramlar icinde egitilmis bir ilahivatgl da degildi, bundan dolay: hig-
bir zaman bir alim ya da bir din uzman: olarak gormemisti. Bazi
hayranlari onu diskinluklerini uygulavabilen bir politikaci olarak
degerlendiriyorlar. Bazilari, onun tamamiyla politikayla ilgilenme-
mesi goriusindeyken, bazilar: da onun bir masa basi politikacisi ol-
dugunu distniiyorlar. Bazilar: son zamanlarda Islamiyeti ondan da-
ha iyi anlayan biri olmadigini disinirken, bazi elestirmenler de
onun Islam Hukuku'nu hatali degerlendirdigini séyliyorlar. Sozde
ilericiler, onu gerici bir Musliman milliyetcisi olarak gosteriyordu.
Dini akidelerde asiri tutucu kimseler ise, onun ilerici Islam yorumu-
nu kabul etmeye hazir degillerdi. Belki de bu sebepler yizunden
giirlerinden birinide sunlari séylemeye mechur birakilmigtir :

“Kafir benim Musliman oldugumu distinlrken, dar gorisliler
beni kafir olarak degerlendiriyor.”

Belki de her zaman tartisilmis olanlar onun kisiliginin bu yén-
leridir. Mikemmel bir sair olmayabilirdi ama yetenekli ve fevkala-
ds iyi bir sairdi. Bize titizlikle hazirlanmais bir felsefe sistemi sunma-
digr halde genellikle filozoflarn ilgilendigi bazi konular Uzerine go-
ruglerini acgiklar. Aslinda, egitim gdrmiis bir ilahiyatc: ya da Islam
Hukuku uzmani da degildi ama i¢inde yasanilan zamanin ihtiyacla-
rna ve gereklerine goére Islam hukukunu yorumlayarak, Islamiyeti
ileride nelerin bekledigini goérebilmisti. Bitin bunlarin yanisira
Misliman Hindistan politikas: Uzerinde buylk bir etkisi olmustur
ve belki de bu nedenle bir masabasi politikacisi olarak disuntilmiis-
tir. Fakat kendisi ayni zamanda kanun hazirlayici meclis segimle-
rine katilan ve Musliimanlarin politik diinyasina hakim olan, diistin-
ciklerini uygulayan bir politikacidir. Bu vizden Miisliman Hindis-
tan’in yarattigi essiz bir sahsiyettir. Gelecek icin isabetli tahminlerde
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bulunan bir sair, akademik bir sistemi olmayan ama yvaratict kapa-
site sahibi bir filozof, geriye romantik bir bakis acisi ile bakmayan
ama sanli bir gegmisten ilham bekleyen ve Islamiyet’in devlet ola-
rak gelebilecegine tim varligi ile inanan bir ilahiyatc ve Islam hu-
kukcusudur.

Kronolojik diizende ikbal, Hali’'den sonra ve modern Urdu ede-
biyatinda ilerici vazarlar olarak bilinen bir grup Hint-Pakistan ya-
zarlarindan once gelir. Fakat cagdas Milslimanlarin meselelerini ne
derece dogru degerlendirdigini distnitirsek Iklal, cok daha sonra-
ki bir yere yerlestirilmelidir.

fkbal, dindarlig: ile tanman bir orta smif Miisloman ailesinden
geliyordu. Ik 8grenimini kiigik bir kasaba olan Sialkot'ts yapmis
ve daha sonra yine 6grenimi igin Lahor’a gelmistir. Hassas, genc,
bir Misliman clarak Islamin ihtisaminin gegmis tarihten kaynak-
landigim1 anlar. Insiyatif yash bir adam gibi gegmise donen ve si-
rekli olarak kendini miidafas eden Islamiyet’in slinden almmuistir.
Bu son derece Umitsiz sartiar altinda gozlerini, kékit Cemalettin Af-
gani'yve dayanan Islami Dayanigma Hareketine gevirir.

Ikbal, Arganinin Islami Dayanisma konusundaki gérislerinden
derin bicimde etkilenir. Gelisme ddéneminin en duygulu siirleri onun
bagimsizlik ugruna amansiz bir mucadeleye giren Musltiman diin-
yvasinin acilarl icin duydugu utzintiyld anlatanlardir. Uc yilik bir
dénem stiresince Avrupa’da kalan Ikbal, gerek duygusal gerekse zi-
hinsel tam bir degisim gecgirdi. Avrupa kaltara acisindan ugradig:
hayal kirikligr Ikbal’e, ézellikle kendi dini-kiiltiirel geleneklerinde
ilham aramasi gerektigini gosterdi. Islam kiltiiriini daha derin bir
bicimde inceledikten sonra, Avrupa’daki bilimsel ve tsknolojik ba-
sarmin ashinda, Islam kulttri tarafindan Ronesans’tan énce Avru-
pa'va aktarilan ve yine ayni kiltir tarafindan canlandirilan bir iler-
lems oldugunu goérdi. Bu sebeple ayn: seyleri Islam diinyasina adap-
t3 etmek, temelde Islamiyet'in Avrupa’va verdiklerini geri almaktan
baska birsey degildi. Ikbal Ingiltere’den Misliumanlar igin yegane
kaderin, Islamiyet'in gerceklestirilmesi oldugu bilinciyle déondii. Bun-
dan sonradir ki bir mesaj vermesi gerektigini hissetti ve giirleri me-
saj tasiyvan bir karakter kazandi Kullandig: simgelsr, Islam edebi-
vat geleneginden olmasina ragmen, onlari kesinlikle yveni gdrisleri
ifade etme vasitasi olarak kullanmiyordu.

Felsefe alaninda ise insanin gercek deferi ve Tanrmin varlifly-
la ilgileniyordu. Bu ylzdendir ki insan benligi, evren ve tanri lize-
rindeki gorislerini geligtirdi. Oltim meselsasi ile ilgilendi ve 8lim-
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den sonrak hayat lizerine kendi gbrisint olusturdu. Zaman ve uzay
konulariyla, mistisizm ve siirsel bilincle ¢ok yakimdan ilgilendi. In-
san hayatinin mansvi gelismesinde kotiluglin olumlu stkisinin bi-
lincindeydi. Ayni sekilde, insanin nasil bilgi edindigi ve mantik, sez-
gi, duygu gibi unsurlarin éneminin ne oldugunu tespit etmek de onu
ilgilendiriyordu. Bu donem stresince Mevlana'y: kendisine 6nder
olarak segmisti.

Onun dusglincelerinden ¢ikarilabilecek olan ahlaki degerler, sev-
gi ozgurlik, cesaret ve tarafsizlik gibi vasiflardi. Ona gore, bu va-
siflarin kazanilmasi insan kisiliginin glglenmesinde sonuglaniyordu.
Boyle bir insanin yaptigr seyler bu duruma Tanrry: érnek alarak gel-
digi icin yaratict ve sonsuzdu. Insanin kisiligini bozan yaratici ka-
pasitenin karsiti olan pasiflikten kaynaklaniyordu. Pasiflik, korku-
yvu, bozulmayi, korkakligi, yvalvaris1 ve ricayl, son olarak da millstle-
ri oldugu kadar toplumlar: ve bireyleri de mahfeden kéleligi dogu-
ruyordu.

Fikirlerinin kicaca gozden gegirilmesi sonucu onun, ideal Miis-
liman bireyden ve yarmin Islam toplumundan bahsettigi anlasila-
bilir. Hayatiin bu déneminde Islamiyetteki milliyetci gortist gslis-
tirmis ve bir Misliiman icin Islamiyetin vatanseverlik kadar milli-
vetciligi de ifade ettigi sonucuna ulasmigtir. Bévlece, Hindistan’daki
Musliman milliyetgiliginin bir temsilcisi olmus ve bunu takiben de
1930'da Miusliiman Birliginin baskani olarak Mislimanlarin farkl
kultirel bir birligi temel alan ayr bir eyalet seklinde kendilerine
ait olacak bir devlet talep etmelerini kararlastirir. Fakat, bu gaye-
nin gerceklestirilmesi herseyin sonu degildi. Ayrica bagimsiz miis-
liman devletlerinin birlesmesi gerektigini de séyledi, ¢linkl ona go-
re Islamiyet ne milliyetcilik, ne de emperyalizmdi, sadece bir millat-
let topluluguydu. Sadece Hindistan’a bagimsiz bir Misliiman devle-
t.nin kurulmas icin miicadele etmedi, ayni zamanda distindiginin
modern bir Islam devleti oldugunu da belirtti.

Ikbal, hem Bati'da gelistirilen ve elit bir tabakaya hitap eden
damckratik kapitalist sistemi, hem de komimist Dogu'da kurulan
aosyalist diktatorlik rejimini reddetti. Onun mijdeledigi devrim an-
cak sosyo-demokratik Islam diizeniyle gerceklssecekti.

Yukarida bahis edilen hususlarin 15181 altinda Pakistan’in ba-
sansmin sadece Ikbal'in hayalinin kismen garceklestirilmis bir bo-
lamt oldugunu sdyleyebiliriz. Onun, Muslimen flkelerde sosyo-de-
mokratik Islam dizeninin kurulmasma ve Islam dinyasmin birles-
mesine dair fikirleri gergeklesmekten hala uzaktir. Sonug olarak,
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Onun hayal ettigi devrimin hala gerceklesmedigini ve bdylece de
O’nun, Islamiyetin yarminin sair-filozofu olarak kalmaya devam et-
ti1£ini sOyleyebiliriz.
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DEDE OMER RUSENI
ve
COBAN-NAME'SI

Prof. Dr. Hasibe MAZIOGLU

Tekke Edebivatimizda ve Turk tasavvuf tarihinde onemli bir
yeri bulunan Dede Omer Ruseninin sahsiyeti ve eserleri hakkinda
kaynaklarda bulunan mahdut bilgiler disinda bugiine kadar her
hangi bir calisma yapilmamais, eserleri incelenmemistir.

15. yiizyi1lda yasamis olan bu biyik mutasavvif ve sair Omer
Ruseni Aydin Yenice koyundendir. (1) Aydin ilinden olmasi dola-
yisiyla “Riseni’” mahlasmi kullandigmi butiin kaynaklar yazdig: gi-
bi kendisi de :

Sorarsan tuhfesi Misr'un sekerdiir
Veli, Aydin ilinlin Rugeni’dir

demistir.

Ruseni tahsilini Bursa'da yapmis, Arapca’yli ve zahiri ilimleri
iyice 6grenmistir. (2) Gengliginde Bursa’da tahsilde iken mey ve
mahbup pesinde kosup harabati bir hayat yasamistir. Cok defa hi-
civ mahiyetinde siirler yvazarmais. Hatta vazdig1l bir kasidede “kesr-i
nefs” igin kendisini de hicvetmis. (3) Sair Melihi ¢ok yakin arkadas:
olup gece glndiliz beraberlermis. Birbirlerine vaptiklar: karsilikl
latifeleri halk arasinda meshurmus. (4) Latifi Tezkiresinde, Sekayik
terciimesinde ve Nefehatii'l-iins’'te rivayet edildigine gore; Ruseni
Bursa’da Hizir adli bir gence asik olmus (5), birka¢ gammaz ylzin-
den sevgilisi ile arasina ayrilik dismis, Ruseni hiicresine ¢ekilip ask
ve hasretle kendi kendisine hep Hizir admm s6yler dururmus. Ug
gun sonra (6) Hizir aleyhisselam yanina gelip muradinin ne oldu-
(1) Sehi, Hest Behist, istanbul, 1325, s. 63-64.

(2) Sehi, a.g.e., Mecdi, Sekayik-1 N@’maniye Cevirisi, Ist. 1269, s. 281-82.

(3)  Lami'i, Nefehati'i-lins Cevirisi, Ist. 1270, s. 576; Sehi, a.g.e., Mecdi, a.g.e.
(4) Sehi, a.g.e. ,

(¢5 Bursah Lami'i Nefehatil'l-ins'te “Balik¢ioglu Hizir Bali dimekle meshar

Kagzaz-hane'de oturur bir mahbib” demekdir.

(6" Sekayik’'ta 10 glin sonra.
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gunu sorduktan sonra kaybolmus. Bu polayla aklini basina devsire-
rek kendisine gelen Ruseni yarini ve diyarim terk edip tahsilini iler-
letmek icin Iran’a gitmek tizere yola ¢ikmis. Karaman’'da bulunan
bliyik kardesi Halveti ulularindan Seyh Aldeddin’i ziyaret etmis.
Hizir olayimnin ve Seyh Alaeddin’in etkisi ile tasavvufa yénelmis. Ba-
ki'yva giderek Halveti tarikatinin ikinci piri sayilan Seyh Yahyéa-y1
Sirvani (6l. 862/1457)yve murid olmus. (7). Seyhine tam bir teslimi-
vetle baglanmis olan, nice yillar riyazetle nefsiin terbiye eden Ru-
geni’nin mecazi ask: ilahi aska dénmis ve ici Allah sevgisi ile dol-
mus. Tarikatte yliksek bir mertebeye erismis olan Ruseni seyhinin
halifesi olarak Gence, Berdea, Karaagacg'a (8) gitmis, blitiin o gevre-
yvi dolasarak halk: irsad etmis. S6hreti Azerbaycan’da yayilmis olan
Ruseni'ye Akkcoyunlu hiukimdar: Uzun Hasan (1453 -1478) biyilk
sevgi ve saygl gostermis. Uzun Hasan ve oglu Sultan Yakup (1478 -
1490) Ruseni’yi Tebriz'e davet etmisler. Uzun Hasan'mn karisi ve Sul-
tan Yakup'un annesi Selguk Hatun Ruseni'yi cok sever ve sayarmis.
Tebriz’'de Ruseni igin bir tekke yaptirmis. (9) Tebriz’de. Bageninin
etrafina binlerce mirid toplanarak ondan feyz almislar. Besytliz ka-
dar seccade sahibi halifesi varmis. Misir'da Halvetiligin Gillsenilik
kolunu kurmus olan Diyarbekirli Ibrahim Giilseni de Rtseni'nin ha-
lifelerindendir. Dede Omer Ruseni “mevt mevt’ kelimelerinin eb-
cedle karsihigl olan 892 (1486-7) tarihinde Tebriz'de 6lmiis, Tekke-
nin mezarhigina gémulmistir. Olim tarihini Seyh Necm su .dért-
likle tesbit etmistir :

Aftab-1 din 4 danis Ruseni
Ez nazar sam-1 ezel gerdid fevt

(7: Halvet! tarikatinmin kurucusu Omer b. Ekmeliiddin Labeci'dir (6l. 750/13438
veya 800/1397 Herat) Bakl’daki zaviyesinde yerlegerek orada dlen Yahya-y1
Sirvani Halvetiligin ikinei piri sayilmistir. Halvetilik asil bunun zama-
nminda yayilmistir, Kendisi Azeri Tirkiidir. (Bk. M. Ali Ayni, Ha01 Bay—
ram-1 Veli, fst. 1848. s. 60) Halvetiligi Azerbeycan ve Anadolu'da ilk ya-’
yanlar Omer Riseni, ondan once de biiylik kardesi Aldeddin Ali; Stikrul-
lah el-Ensari, Habib-i Karamani ve Mehmed Bahaeddin-i Erzincani Seyh

- Yahya-y1 Sirvaninin haLifeleridirler

(8) Sekayik cevirisinde, Nefehatil’l-iins’te K(araagag olarak yaz111d1r Sonraki
eserlerde Karabag olarak gegmektedlr

(9) ‘Nefehatul ins gemrlslnwde “Yakup erza zamamnda Tebrlz e Cihan Sah
Mirza'nin (Uzun Hasan'in kardesi) hatumyapdurdugl hankaha getiirdiles”
- diye yazilidir. s. 576. . -

(10) Nefehatii’l-iins, 8. '5786.
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Didemes der hab dey seb goftemes (10}
Cist tarih-1 bu gufta mevt mevt

Dede Omer Ruseni, Halvetiye'nin Rusenilik kolunu kurmustur.
Rusenilik Halvstiligin dért ana kollarindan birisidir. (11) Risenilik-
ten Demirtasiyye (Mehmed Demirtas 6lm. 935/1529), Giilseniyye (Ib-
rahim Gillseni 940/1533), Sezaiyye (Hasan Sezai 6lm. 1151/1738),
Haletiyye (Hasan Haleti b. Aliyyitl-a’la 8lm. 1329/1911). Bu dort
koldan birgcok kollar kurulmustur. Halvetilik en ¢ok kolu bulunan
tarikattir. Bu ylizden Halvetilige “tarikat kuluckasi” yahut “tarikat
fabrikas1” denmistir. Halvetilik, Mevlevilik gibi Stinni bir tarikattir.
Golpmmarhh Meviana'dan Sonra Mevlevilik adly eserinde (12) Mevle-
viligin Halvetilikle olan ilgisi ve yakinligl lizerinde durmustur. Ri-
seni'nin Divan’inda bulunan Farsga tarikat silsilesi Golpinarlinin
sbzlerini desteklemekte, iki tarikat arasindaki ilgiyi belgelemektedir.

Mevlevi silsilenamesiyle Halveti silsilenamesinin Hz. Ali'ye on-
dan da Hz. Peygambere ulasan yukari halkalar her iki tarikat sil-
silesinde de aynidir. (13) Bu ylzden Halvetiler Mevlevileri benim-
semislerdir. Hatta Halvetilik Mevleviligin bir kolu sayilmistir. (14)

Mevlevilikle Halvetilik arasindaki bu yakin miinasebeti her iki-
si de birer Halveti seyhi olan Dede Omer Riseni ile Ibrahim-i Gil-
seni'nin sahsiyetlerinde ve eserlerinde de gormekteyiz. Mevlana’nin
bir gazlinde ki su beyit:

e ~ / @

',d‘/bg/fj‘/{;

e 7 ,' A ~

ll‘;”}/é/ﬂ’)//ﬁ’u’
y

“Glulseni’'nin guzel ylizind, Riseninin gdzinl ve 1s18mi gordim”
bi¢iminde yorumlanarak ikiytz yil sonra Ruseni ile Giilseni'nin ge-
lecegini mijdeledigine inanilmistir. Ruseni'nin siirlerinde Mevlana’-
va derin bir baglilif1 oldugu, onun eserlerinin, 6zellikle Mesnevinin
tesirinde kaldig: gorulilr.

(11) Diger kollayr Cemaliye (Kurucusu: Cemaleddin-i Aksarayi, olm. 1494);
Ahmediyye (Ahmed Semseddin, 6l. 1504); Semsiyye (Semseddin-i Sivasi
Olm. 1797).

(12) Abdiilbaki Gélpinarli, Meviana'dan Sonra Mevlevilik, Istanbul, 1953,
s. 199-204.

(13) bk. Golpmarly; a.g.e., s. 199, 203, 317.

(14) a.g.e., s. 193,

(13) bk. Golpinarly, a.g.e., s. 110, 322-326.
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Ruseniyem men muhibb-i Mevlevi
Hanesidir gonltmiin sk evi

beytinde sdyledigi gibi gonli Mevlana 1s181indan aydinlanmistir. Siir-
lerinde Mevland’dan ve Mesnevi'den bahsettigi kadar seyhi Yahya-
y1 Sirvani'den bahsetmemistir. ‘

Ruseni'nin halifesi Diyarbekirli Seyh Ibrahim-i Giilseni tizerin-
de de Mevlananin ve Mevleviligin buytlk etkisi olmustur. Yukari-
daki beyitte Mevland'nin kendisini ikiytz yil énceden miijdeledigine
inanarak Mevlana'ya baglanmis, Mevlevilige karst buyik bir yakin-
ik duymustur. Gililseni'nin Mevlevilie karsi duydugu bu yakinhk
dolayisiyla Misir'daki tekkesinde Mevleviler i¢in birkag¢ hicre ayril-
mistir. Giilseni bir minasebetle hapse atildigimnda o sirada Misir'da
bulunan Divane Mehmed Celebi tarafindan kurtarilmistir. Gilseni-
lik Mevlevilikten baz1 adetleri ve terimleri de almistir. (15) Ibrahim
Gilseninin 40 bin beyitli “Ma’nevi” adli eserini Mevlana'nin Mes-
nevisine nazire olarak yazmaistir. ‘

Rusgeni, hayatinin ¢cogunu Azerbaycan'in Bakl ve Tebriz sehir-
lerinde gecirdigi, o taraflarda bir tarikat seyhi olarak biiytuk tn ka-
zandigl biyografisinden anlasildigr gibi kurdugu Rusenilik 'tarika-
tinin Anadolu’da kurulan kollar: ve sofiyane siirleri ile séhreti Ana-
dolu’'da da yay:lmistir. Ragseni'nin siirlerinin Osmanli tlkesinde ¢ok
okundugu Divan'inin yazmalarimin ¢ok olmasindan anlasiimaktadir.
Yalniz Istanbul kiittiphanelerinde Ruseni Divanrnin 18 yazmasl bu-
lunmaktadir. (16} Yurt i¢i ve yurt disi kitiphanelerde vyapilacak
aragtirmalarla bu sayi yikselecektir. (17} Ruseni Divani'nin yazma-
lar1 karsilastirilarak tenkitli bir basgkisinin yapimas: gerekmekte-
dir. Ruseni Divaninda medhiye, gazel, terkib-i bend, terci-i bend,
rubai, tuyug vb. nazim sekilleriyle yazilmis siirlerinden baska Mis-
kin-ndme, Ney-name, Coban-ndme adly mesnevileri vardir. Miskin -
name nasihat-ndme niteliginde ve derviglik hakkinda tasavvufi bir
mesnevidir. Bu mesnevinin baz boéltimleri ile Ruseni'nin Divan’in-

(16) Tstanbul Kitliphaneleri Yazma Divanlar Katalro‘éu‘, M.E.B. Yay. Ist. 194’7,
s. 34-39,

(17) Bursa Il Halk Kiitiphanesinde Rugeni Divaninimn iki giizel niishasi var-
dir. (Genel 671, 2189). Biz Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi utiiphanesinde
bulunan yazmadan yararlandik (M. Ozak I, No: 1215).

(18) Bkz. Bibliyografya, No. 15.
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daki birkac gazeli, rubai ve tuyuglar: Asar-1 Ask adi altinda basti-
rilmastir. (18)

Riseni'nin Ney-name ve Coban-nidme eserlerinde Mevliana nin
Mesnevi'sinin etkisi acik¢a gorillir. Ney-name'de Mevianadnin Mes-
nevi'sinin ilk beytinde gecen “ney’in ne anlama geldigi uzun uzun
aciklanmistir. (19) Coban-name Mevlang'nin Mesnevi'sindeki “Mu-
sa ile Coban” hikayesinin genisletilmis bir cewvirisidir. Mesnsvi'de
100 beyit (20) civarmda .clan bu hikayeyi Rtseni genisletip 517 be-
yitli mustakil bir eser meydana getirmistir (Dil ve Tarih-Cografya
Fakiltesi Ktp. yazmasindaki beyit sayisi).

Mevlana’'nin Mesnevi'sindeki bu hikayenin konusu kisacs soy-
ledir : Musa yolda bir goban gorir. Coban boyuna Allah’a yalvararak
goyle sdylemektedir: Ey kerem sahibi ulu Tanri! Sen neredesin? Sa-
na kul kurban olayim, seni bulursam carigini dikeyim, saginm tara-
vayim, elbiseni yikayayim, sabah aksam sit vereyim. Elcegizini ope-
vim, ayacigmi ovayim. Yatacagmn vakit yatagini glizelce hazirlaya-
yim. Koyunlarim kecilerim sana kurban olsun... Musa g¢obanin stz-
lerini isitince bunlar kime soyliyorsun diye sorar. Coban da “bizi
var eden, bu ysri gogl yaratana” der. Musa bu sbzlerin manasizli-
gm1 ve kufir oldugunu sdyler. Carik, dolak ancak sana yarasir...
Ulu Tanri bu cesit hizmetlerden miinezzehtir vb. so6zlerle gobani
ayiplar. Coban ‘“Ya Musa! Agzimi bagladin, pismanliktan canimi yak-
tin” diverek isttini basinl volarak c¢dle dogru gider. Musa'va Tan-
ridan goyle vahiy gelir: “Ey Musa; kulumu bsnden ayirdin. Sen uz-
lagsmaya mi geldin, yoksa ayirmaya mi1? Glclin yettikge ayriliga
ayak basma, benim de hoslanmadigim sey ayriliktir, der Tanr:, s6-
ze bakmayip gonle ve hale baktigini, ¢cobani mazur gérip yalvaris-
larini hos goérdigini bildirir. Tanri, Musa'ya aciklanmasi giic daha
nice seyler vahyeder. Musa c¢obani arayip bulur. Cobana “Mijde
Tanridan izin geldi, génliin ne dilerse onu soyle, kifrun din, dinin
can nuru oldu, Hak’tan sana emniyet ihsan edildi” der. Coban “Ey
Musa ben sdzden gegtim gonil kanina bulandim. Bir kamg vurdun

(19) “Mesnevi'nin Tiirkce Manzum Terciime ve Serhleri” adli bildirimde Rii-
seni’nin cevirisinden de stz etmistim. Bkz. Mevlana'min Olimiintin 700.
yili Dolayisiyla Uluslararast Mevland Semineri Bildirileri, Ankara 1973,
S. 275-2986.

(20) Mesnevi'deki “Musa ile Coban” hikayesi Nahifi terclimesine esas olan me-
“ tinde 97 beyit, M.E.B. Tiirk Klasikleri serisinde Velet Izbudak cevirisinde
95 beyittir., Mesnevinin Muhammed Ramazani, Tahran 1319 baskisinda
96 beyit, Filruzanfer tarafindan hazirlanmis baskida 107 beyittir.
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atimi sahlandirdin. Bu maddi dlemden ilahi aleme yaklastirdin” gi-
bi sOzlerle Musa'nin uyarilarindan memnun oldugunu ifade eder.
Mevlana bu hikayeden 21 beyit tutan bir sonuc¢ gikartarak hikayeyi
bitirir. ‘

Mevlana'nin Mesnevi'sinde hikaye su ¢ baslhik altinda anlatil-
maistir : (21)

P P
(W'%J/M/)JWWLUL;U)/&&D

“Musa Aleyhisselam zamaninda ¢obanin ylice Tanriya yalvar-
mas1”’

MLQL/\/M/”%L&J/‘{H\;‘JJLJU#A yy7‘fJ

“Yice Tanridan vahiy gelerek Musa Aleyhisselamin goban yu-
zliinden azarlanmast’.

~ ~
uL—Qulz,ﬁ.:«/kJ'\/yLJ‘w‘f';f’u,u‘J;
“Musa Aleyhisselama cobanin mazur olduguna dair vahiy gel-
mesi’”.
Coban-name’deki bashklar (22) ise sunlardir:

Farsga Mensur Onsdz (V. 27a-28b).

Der Medh-i Celaliiddin-i Rami Kaddese’llahu Ruhahu'l-aziz “Ce-
laleddin-i Riminin 6vglst (Allah onun aziz ruhunu kutsasin (27b -
28a).

Reften-i Musa A.S. be-Tur “Musa A.S.'1n Tur'a gitmesi (28a).
Miinacat-1 Suban “Cobanin yalvarmasi” (28a-29Db).

Sual-i Musa ez-Suban ‘“Musa A.S.in g¢obandan sual sormasi
(29a}.

Cevab-1 Suban “Cobain cevabi” (29a).

(21)» Bu bagliklar Bedilizzaman Fiiruzanfer tarafindan hazirlanmis olan ten-
kitli baskisindan alinmistir (s. 303-307). .

(22). Bashklarm ifade bicimi yazma niishalarda az cok degisiktir. Biz Dil ve Ta-
rih-Cografya Fakiiltesi Kitliphanesi M. Ozak I, No: 1215'teki yazmanin
basliklarimi verdik.



- Itab-1 Musa Suban-ra “Musanin A.S. cobani ayiplamasi (29a -
30b). o
_ Itab-1 Hak Celle ve ala ba-Musa A.S. “Yice Allah'in Musa A.S.’-
v1 ayiplamasi” (30a-32a).
Cisten-1 Musa Suban-ra “Musa A.S.’nin ¢obanl aramasi” (322 -
32b).

Tanz-kerden-i Suban Musa-ra A.S. “Cobanm Musa ile alayli ko-
nusmast (32b-33a).

Tanz-1 Diger Suban-rd ba-Musa A.S. (33a-34b).

Nasihat-name (35a). 4 , ‘

Beyan-1 Hal-i Musa “Musa A.S.’m halinin anlatilmasi” (34b-35a).
I—'Iikaye‘t-i Musa “Musanin hikayesi” (35a).

Miunacat “Allah’a yalvarma’ (35a-35b).

Hikayet-i coban-1 diger (35b-36b).

Miunacat-1 Diger (36b-37b).

Miinacat1 Diger (37b-38a).

Nasihat (38a-39a).

Temsil (39a-39b).

A Gt

Hayret-i Mutsa Aleyhisselam ez-suhen-i Hak celle ve ala “Musa
A.S’in Yice Tanrinin sozinden hayret etmesi (39b-40a).

Temsil-i Diger (40a).
Temsil-i Diger (40a-40b).
Temsili Diger (40a-40b).
Hatime (40b-41a).

Ruseni “Onsoéz’de Tanriya sayisiz hamd i sena ettikten, Hz.
Peygambere, ailesine, eshabina, ve ona uyanlara salat ve selam goén-
derdikten sonra bazi dostlarmin kendisinden Mevlana nin Mesnevi'-
nin bir kosesinde gizli bir hazine gi«bi kalmis olan Coba.n kissasini
Tirkistan'da yadigar kalsmn diye Turkgeye tercime etmesini iste-
misler. Bu yizden hikayeyi ¢evirmis. Ancak yukarids da sodyledigi-
miz gibi Ruseni Mesneviideki 100 betyit civarindaki hikayeyi genis-
leterek ve eklemeler yvaparak: beg yuz beyitten fazla miistakil bir
mesnevi meydana getirmistir.
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Yukarida verilen basliklarda gorialdigi uzeri Ruseni Coban -

name’de Mevlana'yr évdikten sonra Musa ile Coban Hikayesini an-

latmigtir.

Ruseninin “Musa ile Coban” hik&yesinin basina koydugu Mev-

lana hakkindaki beyitleri:
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Ol ki dinilmis ana meczib-1 Hak
Ol 6zi gibi sOzi mahbib-1 Hak
Musi-i Imran-pey U Yusa-kadem
Isi-i Meryem-dem u Harun-siyem
Rai-yi eytam u stban-1 sefik
Rifki ile her kalmisa olan refik
Halki koyun kuzu gibi glidiben
Gurk-1 hevadan gozedip gozleyen
Hizr-1 devvum nésir-i ilm-i ledin
Kasif-i her miskil-i sirin-sahiin
Ebrini ref’ eyleylben semsintim
Neydiigini hos tanryah nefsiniim
Alim 1 amil seh-i alem-niivaz
Sozi viren ehl-i dile stz u saz
Arif-i esrar u sirr-1 evliya
Server-i ebrar u mahbub-1 Huda

Sensenesin adet idiilben melek
Su’lelenen sa’sa’asmndan felek

Lahlaha-1 ‘huyile can miistetab
Hulk: semimiyle cihan mitistetab

Cesm-i Senai’ye viren rasgeni
Sozi olan feyz-dih-i Rlseni

Lutf ile vazup diizenden Mesnevi
Oziniin adini iden Mevlevi

Mesnevi kim dintr ana ktt-1 rth
Agik olanlara sarab-1 sabah

Mesnevi iginde sGban kissasmn
Eydiiben alan 0ziniln hissesin



Ruseniye himmet idip hab u hos
Ayinesinde komayup hic gis
Ruhuna tati bigi telkin iden
Kand so6z ile agzini sirin iden
Bilmek i¢lin terceme iden sozin
Ruseni gekline koyan kendiizin

Tercemesin dinle ki budur dinur
Kand U nebat ile sekkerler yinir

Musa ile Coban hikayesi 281 beyitte biter. (23)

Bundan sonra

"‘Nasi<ha‘t” bashig1 altinda coban kissasindan alinacak hisse 6gtitle-

nir :

Her ki stbanimn isidur kisasin

Alsa gerekdir 6zintn hissesin

Hissesi budur ki ola gey selim

Cosmagini terk idtip ola halim

Dolasuben gérdugini sdgmeye

Dalaguban irdugini dégmeye

- Kimseye bakmaya hor u hakir
Halka gani baka Ozine fakir
Tanriyl her arada hazir bile
Her seye hos vech ile nazir bile

Saf ola her kisiyle sinesi
Olmaya bir kimse ile kinesi

Yukarida Coban-name’de bashklarinda goéruldigi tizere Mu-

sa’nin munéacati, baska bir ¢coban hikéayesi, Raseni’nin munacat:, na-
sihatler ve temsiller vardir. Coban-name 18 beyitli bir “hatime” ile
biter. Son beyitte Coban-namenin yazilisma “fahri cihan”: 880
{1475) ‘tarihi distrilmtstar : ‘

Ruseni miskin s6zi buduar temam
Vir salavat ol Nebi'ye ve’s-selam

Kissa-1 Coban iglin ey ehl- dil
Fahr-i cihan fahrini tarih bil

23y

Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Kiitliphanesi, Muzaffer Ozak I, No: 1215
V. 34b.
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Coban-name dil bakimindan ¢ok ilgi gekici bir metindir. Sade
bir dille yazilmis olup 15. yuzyildaki Tirkcenin ozelliklerini tasir.
Icinde baz1 halk kelime’lerinin de gecmesi dolayisiyla tenkitli bir bas-
kisinin yapilmasi Tirk dili tariihi ¢in yararh olacaktir. (24)

CHOBAN-NAME BY:
DEDE OMAR RUSHEN!

Choban-name is a story from the Mathnawi of Celaluddin-i Ru-
mi written by Dede Omar Rusheni. He was a well-known sufi poet who
lived in the XV th Century. He was from Aydin, a town in Eastern
Anatolia. He was a sheikh of the Khalveti order. His brother is sheikh
Alaeddin Aydini, who was also a famous khalveti. Rusheni lived a
bohemian life when he was a young man. Then he inclined to mys-
ticism under the influence of his brother. He went to Iran to became
a disciple of the famous khalveti sheikh Yahya-y1 Shirvani. For a
long time Rusheni served him and was trained by him. He became
the representative of his sheikh. Then Rusheni founded a takya
(dervish lodge) of his own in Tabriz. He had many dervishes at-
tached to him and taught them all the rules of his order. One of his
dervishes was Ibrahim Gulsheni, who founeded in Cairo Egypt, the
Gulsheni order, a branch of the khalveti order. Rusheni died in AH.
892/ A.D. 1386 in Tabriz.

Although he belonged to the khalveti order, Ausheni was very
much influenced by Mawvlanéa Celaluddin. He wrote many eulogies
about Mavlana and his Mathnawi and he produced works under the
influence of the Mathnawi. For example, in the Neyname hs ex-
pounded the meaning of the “Ney” in the Mathnawi. His Miskin-na-
me is on the principles of dervishhood. His Choban-name is based
on a story in the Mathnawi called “The Story.of Musa and the
Shepherd”. The Choban-name is a metrical and extended re-working
of this story. It is also an interesting poem because of its language.
There are a lot of archaic and vulgar words in it.

(24) Yazma ntishalari karsilastirarak hazirladigimiz tenkitli metin ayrica ya-
yinlanacaktir.
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RUH SAGLIGI ACISINDAN MEVLANA DUSUNCESI

Dr. Yildirzm AKTUNA

Mevlana yasadigl 13. Yuazyil degil, kendisinden sonraki ylzyil-
lar1 ve gagimizi bile etkileyebilmis ender insanlardan biridir. Son-
suz yorumlara acik, evrensel nitelikli hikmetleri ile ve “En Ytice”
ile ilgili distinceleriyle etkilemistir biyiik diustntr. Ozli ve evreni
icine alacak 6lglide derin sdzlerivyle..

“Ucg sozden fazla degil,
Biitlin émriim su li¢ sdz:
Hamdum, pistim, yandim.”

Buyiuk Tirk dustniri Mevland; dostga, kardesce yasamanin,
sevmenin ve sevilmenin, manevi inancin ve inanmanin insanlarmn
mutlulugu i¢in ne kadar énemli oldugunu biutin siirlerinde, konus-
malarinda yansitmis ve terennim etmistir. Siddet olaylarinin, koti-
luklerin ve s‘emgisizligin alabildigine yayildigr gliniimizde biitin
dinyanin Mevlanad'nin yol gdsteren diisliincesine ne kadar ihtiyaci
oldugunu belirtmek isterim. Onun Unli ¢agrisina uymak ne gizel:

“Gene gel, gene

Ne olursan ol,

Ister kafir ol, ister atese tap, ister puta.
Ister yiiz kere tovbe etmis ol,

Ister yiiz kere bozmus ol tévbeni.
Umutsuzluk kapisi degil bu kaps,
Nasilsan 6yle gel...”

Bu dizilerde sevgi ve hosgérii hemen kavriyor insani. Sevgi ol-
madikca insanlar aras:1 iliskiler olumlu, saghikli ve slrekli olmaz.
Mevlana igin sevme Olglsl, Olglistz sevmektir. Her yaratigi, herse-
yvi sevmek ruhu olgunlastirir, insana huzur verir:

“Gercek asik, ten devesine binen degil,
Can devesine binendir,
Can ve beka alemine kamat acandir.”
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Mevland'nin dinya anlayisinda “iyi ve kotl” her zaman var-
dir. Ctinkd bu dinya zitlar d4lemidir. Hersey zittiyla meydana ctkar.
Olgun kisi bunu goérir, bilir ve bu ytizden bencil davranmaz, sorum-
luluktan kag¢maz; o kendi benliginden vazgeg¢mis, kendini topluma
vermig olan kisidir. Sevgide varilan doruk ise Allah sevgisidir:

“Asks1z olma ki 6lit olmayasm,
Askta ol ki diri kalasin.”

Ve diger bir doértlugi :
- “Sevgiden tathlar safirlesir,
Sevgiden balkirlar altin kesilir,

Dertler sevgiden dirilir,
Sah blle seVglden kul olur.™

_ Sevvmek doyumsuz sevmek hersevyi; herkem her varhgl sevmek.
Mevlana seviyordu. Insanlari seviyordu.. Sems’i sevmeyenlere :bir-
gun; Nigin bos geylerle distup kalkiyor, bos dedikodularla kendinizi
yiyorsunuz. Sevmediginiz sewylen sevmoye gahsln Tanrl nin sevgi
ganagl cOmerttir. Kana kana nigin 1chwesmlz’? Sevgl lezzetini bir
keue aldmlz‘ml 51ze iki cvlhan da aydlnhktlr ‘

Mevlana humamzmasmda insanin: yeri Tanrl nin yamdn‘ Aslin-
da. bu goéris tiim tasavvuf diisuncesini kaplar. Mevlanadnin mesa-
jinda ask; 0z ve yaradan yan yanadir.-Mevlana, insanla tabiat.ilis-
kilerini -b@ylece, yorumlamis ve dusuncesml sarsiimaz blglmde orta—
va- koymustur. ‘ -

“"Mevlans disincesini 6ziiit insan sevgisi olusturur. Insani an-
lamak, sevmek, 6zline varmak.. Damarda kan dolastikca bu bilgiy-
le cosup tagmak; sonra insani gercek yonuyle tanimak:ve yine sev-
mek. Bu sevgiyi yaradan-insan-evren:ucliist i¢inde genellestirip top-
lumun bUtin tabakalarina yaymak. Ve bunlar: yaparken de yon-
tem olarak her turli karsit duyus, goriis ve davranis bigimlerini goz
ontnde bulundurup, hepsinin. ortasmdan- gercege, dogruya, ivilige,
gluzele kosmak... Mevlana dinyasini béyle kurmustur. Buna “Gontl
Diinyasy’ admni vermigtir.

= Mevlana yvasamin, insanligin “Clmazsa olimaz’1 olarak goérdigu
hosgorunun ‘her" insanda bulunmasi gerefktlglm her firsatta behr—
tir. Bu niteligi tiim dinlere; inanclara, dtistincelere, goruslerﬂ “de
acik tutar. Hoggérliyi. “Yiceltici Davranis’in. vazgecgilmerzi sayar.
Clnkt hosgori, ozellikle de Mevlana. ‘hgsgorusu, icinde, “Insan’a
“Saygl’ vardir, “Sevgi’ vardir, -‘Ask! vardir. Yoksa olusamaz bu ni-
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telik. Yiceltici davranislar dogru adimlar atmanin kolay olmadigi-
ni1 da anlatir Mevlana. Yanlislar yapmanin yanlislar zincirinde sii-
riklenmenin kolay oldugunu da.. Ama “insan”, eger insan olmays,
“ask”1-sevglyi benimsemisse bu kolay olani degil, o zor olani seger.
Ve basarir. Bu yolda “ben” ve “bencillik” aradan kalkar, yerini “biz”
alir, “benler’ “biz” olur : '

“Daha beri gel, daha beri,

Niceye bu yol kesicilik?

Degil mi ki sen bensin, ben de senim,
Niceye bu senlik, benlik.”

Mevlana, “sevgi’yi, “hosgori”yu, calisma ve yenilikle butiinles-
tirir ve boylece de yasatir. Clinkd sevgi ve hoggdri yenilesme gay-
reti olmadan anlamini kaybeder, i¢i bos bir duruma gelir.. Ve bun-
lar “Uretime”, “varatmaya” dogru yonelislerle slreklilik kazanir.
Mevlana, “Emek, gayret, calisma” ve “olgunlastirict sabir” gibi ko-
nular: ve dzellikleri en biyiikk degerler olarak savunur. Baskasmin
emegini haksizca yemek, Allaha kars: gelmek, topluma fesat ve dus—
manhk salmaktir. Mesnevi’'de, istismarin irtikabin ve tembelligin
sahane hicivlerini yapar. ‘ -

“Kul ol da yeryiiziinde at gibi hiir yirii.

Cenaze gibi kimsenin sirtina binme.

Tanr: nimetine kiifranda bulunan ister ki

Herkes kendisini yiiklensin de, mezara o6lt go6tiirir gibi
gotlirsin. ..

Halkin boynuna binme ki, ayaklarmma mnikris illeti gelmesin.
Yikimi valmz kendine yiikle.” -

Mesnevi (C. 3) de Davud Aleyvhisselam’a sunlar: soyletir:

“Ekin ektinse senindir.

Kazanmak da ekmeye benzer.

Ekmedikce ona sahip cikmaya hakkm yoktur.
Ektinse, ektigini bigersin, o senindir.

Yoksa zulmettigin, haksiz oldugun kesinlikle anlasilir.
Yiirii egri biligri soylenme.

Bu miislimanin malini1 ver; paran yoksa borg al ver..

Mevlané ayrica calismadan, her seyi Allah’tan beklememn dog-
ru olmavyacagini savunur, Yenilik, hep venilik ister:

“Hergiin yeni bir yere konup, gécmek gerek,
Akarsu gibi donmadan akmak gerek,
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- Dilin gecti gitti, diin gibi diinlin s6zii de gecti,
Bugiin yepyeni bir s6z séylemek gerek.”

- Evet, Mevlana yenidir. Sonsuza dek yenidir. Yeniliklerin 6zii-
dir, ashidir, kendisidr. Kalipta veni degil, 6zde yenidir. Zaman ve
mekan hep onun yeniligi gevresinde déner. Herseyden yeni kaliplar
cikarir. Sonra onlar1 da eskitir, tiketir, yenisini ister. Devaml: ara-
yis icindedir:

“Eski satanlarm mobeti gecti,
Benim pazarimda simdi yeni satiliyor.”

ve

“Diinya her seferinde yenilenmektedir.
Bizim bundan haberimiz yok.”

diyerek, calismanin, liretmenin, yenilikler yaratip, yeniliklere ayak
uydurmanin, daha dogru, daha olgun diustnceye yonsltecegini, ol-
gunluga ulasan kisinin de ruhen sikitna kavusacagini, ruh sagligi-
nin kesintisiz olacagini anlatir.

Mevlana bencilligi olgunluga varista bir engel olarak gorar :

“Eger bir kimse ben diyorsa, clgunlasmamistir hala,
Eger bu bir asiksa diizenbazdir, sahtekardir da,
Ciinkii bir insan hem tanri, hem kul olamaz.

Ya kul olur, ya da Tanr:i...” der.

“Bilgi” Mevlana'ya gore olgunluga varista, gercege ulasmada
ancak bir arac olabilir. Insanm kendini tanimasinda en biyik yar-
dimcisidir. Mevlana hi¢ bir zaman hayati kot olarak yorumlama-
mig, terkedilmesi gereken bir alem olarak godsterememistir. Bu dun-
va iyisiyle kotiisliiyle, acisiyla tatlisiyla her fani igin varolan, gercek
bir diinyadir. O, bir hirriyet asigidir ayni zamanda. Baskmin, hir-
riyeti smnirlamanin ruhi dengeyi kokiinden zedeleyecegine inanir:

“Ayran tasm 6niimde oldukca,

Vallahi kimsenin balmi diisinmem bile,
Azksizlik 6liimle kulagimi bursa,

Gene de hiirriyeti kulluga satmam ben.”

diyerek hiir diistincenin, hiir davranisin ve hir yasamimin agigl ol-
mnustur.

Mevlana usta bir ahlakcidir. O, toplumun ruh saghgmi koru-
mak ve daha saglikli bir hale getirmek igin ferdin kendi ruh sagh-
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&mi korumas: gerektigini savunur. Bu da kisinin kendini islah et-
wesiyle mimkandir. Mevland'ya gore insanlarin suga itilmesinde
toplumdan gelen etkiler énemli rol ovnamaktadir. Cunkit bir insa-
nin islemis oldugu bir sugu bir baska insan da isleyebilecektir.

Mevlana'ya gore ahlak, biitiin insanlar1 koruyacak, diisiinecek
kadar ruh buyukligine; Tanri sevgisine layik olacak kadar ruh if-
fetine; kendi igine Allah askindan baska hig bir arzuyu, sehveti, ih-
tirast sokmayacak kadar da ruh yuceligine dayanmalidir. Bovle bir
ahidka sahip olmak icin de insan-Gstilik gerekir. Yani insan-isti
sabirli, tahammullli, insan-tustd faziletli ve gayretli olmak sarttir.

Mevlana dustuncesinde ahlak ve vicdan énemli bir yer tutmak-
tadir. Bu iki unsur Freud'un énciligina yaptigl psikodinamik anla-
vistaki ruhi modelde yer alan stperego karsiligl sayilabilir. Ama
psikodinamik durumlarin aksine bu, Mevlana’'da hi¢ bir zaman kamn,
emredici, drseleyici olmayan, pozitif, yapici, yol gbsteren bir stpere-
godur. Mevlana nefsi 6nce temizlemeyi, sonra gelistirip, donatmay:
onerir. Mevlana disincelerinde kollektif suura da isaret etmektedir.

Butiin insanlarin birlesmesi, “vahdet’in temini, toplumlara ait
ana unsurlarda anlasma saglamakla mimkindilir. Bu ana unsurlar
da sevgidir, asktir, hoggodrudir, ahlaktir vs.

Kiginin Tanri’'ya ulasmasi onun kendinden gscarek bir cesit
vecd icine girmesiyle olur. Buradaki vecd Tanri'va duyulan 6zlemin
bir ifadesidir. Semé ise bu davranistaki sembolik anlatimdir. Sems?.
butiin bunlarin madde yukinden kurtulup rahatlamasini, insanla-
rin sikintidan, Gzintiden uzaklasmasin: saglar. Seméa sdzle anlatil-
mas1 imkansiz olan duygularin, heyecanlarin aracisidir. Ruhtan be-
dene dogrudur. Sema’'daki vecd hali kisinin bilincaltimi tamamen
temizlemesi ve rahatlamasiyla sonuclanmaktadir.

Mevlana, Seméa Musiki ve siiri ayni gayeye varmak icin uygun
gormus, yvasamis ve yasatmistir. Ruh bunlar sayesinde adi duyus ve
hazlardan, arzulardan kurtularak yilicelecsktir (stUblimasyon). So6-
zin kisasy; Mevlana insan ruhuna gereken Onemi vermis, ruh sag-
g1 alaninda ginimilz psikodinamik anlayisinda Onem tagiyvan pek
cok hususa yillar once isaret etmistir.

Simdiye kadar aciklamaya g¢alistifim 6zallikleriyle Meviana,
kendini tanimanm ve sevginin; hoggérinin, calismanin ve ahlakli
clmanin insani ruhi ¢atismalardan, korkulardan, batil inanglardasn,
sikintilardan kurtaran ve kisacas: insanin ruh sagligmm temel un-
surlarmi olusturan bir husus olduguna inanmis ve inandirmaistir.
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Pek ¢ok psikolojik 6gretide oldugu gibi Freud'mn psikodinaniiic
kuraminda da saghkll bir rub halinin temelini iki ana unsur olus-
turur. “Sevmek ve Calismak”. Sevgi, tanimi gi¢ bir kavramdir. Basg-
ka bir kisiye, varlik ya da nesneye kars: duyulan giiclii bir yakinlik
ve bagliltktir. Sevgi clmadikga insanlar aras: iligki, olumlu, saghkl
ve surekli olmaz. Gliven duyulmaz, sayginlik kazanilmaz. Tek ciim-
le ile sevgi olmadan “insan” olunmaz.

Cocuk buyudiikge ana baba sevgisine aile, kardes, arkadas sov-
gisi eklenir. Zamanla es, gocuk, doga, yurt ve insan sevgisi dogar..
Ozetle insan dogal ve evrensel bir duygu olan sevgiyi nicelik ve ni-
telik bakimindan gelistirdikge kisiligini olugunlastirir ve yuceltir,

Freud sevgi eksikliginin kigside ve toplumun genelinde uyum-
suzluklara ve ruh hastaliklarina yol ac¢tigmi séyler. Halbuki Mevla-
nj yuzyilar éncesinde ruhi hastaliklarin nedenlerinde sevgisizligin;
tedavisinde de sevgi ve hosgdrinln ne kadar 6nemli oldugunu or-
taya koymustur. Mevlana gliniimiizde modern psikiyatride stkili bir
tedavi yolu olan psikotsrapinin “konusma tedavisi” dayandigl esas-
lar: sanki ¢ok Oncelerden bize anlatmaktadir. Mavlana insanlar: top-
luma uyum saglamak ve ruhi hastaliklardan korunmak icin sevgi
ve hosgdrl cevresinde birlesmeye cagirmaktadir,

Freud’dan bu yana devam edsgelen psikivatrik bilgilere godre
kisinin kendini kamnitlamas:, varolusunu gerceklestirmesi i¢gin c¢alis-
ma gereklidir. Ayrica, is kisinin toplum icindeki yerini ve roliint be-
lirler, onu topluma baglar, toplumla bitinlestirir. Calismak, kisili-
gin olugsmasmi ve bireyin cevre ile saghkh iliski kurmasini saglar.
Kisaca kisinin ruhen saghkli olmasmda 6nemli bir yer tutar.

Goruldiaga gibi Mevland ve Freud dlstncelerinds Uzerinde
onemle durulan sevgi, calisma ve Uretim konulari ruh sagligi aci-
smdan ortak birer 6ge olarak yer almaktadir.

Sozlerime son vermeden 6nce Freud'un tarif ettigi saldinganlik
ve tahripkarhik duygularinin insana hakim olmasini énlemek icin
sevimek, hoggodrili olmak ve clgunluga ulasmak ve insan sevigisinin
“msan olmak” icin bitin insanlarda bulunmas: gerektigini Mevla-
na’nin ne guzel bir sekilde ifade etmis oldugunu, yine Mevldna'nin
su ucliigi ile dile getirmek istiyorum.

Kul-euzu, kul-hiiviallah surelerini
Ne diye birbirimizi sevmek icin
Ckuyup, liflemiyoruz.



Bluyuk distntr, dualarin bile yonini sevgiye yoéneltmek iste-
mistir bu dilegiyle. Kendisine yakisir bicimde.

Biuyuk mitefekkir Mevlanad’ nin :

“Kardeslerim, kardeslerim,

Bir kuvvetin, bir duygunun kaydinda olmaym.
Kalplerinizin gerceklere acilmiasmi istiyorsaniz, birbirinizi
sevin.

Herkes birbirini sevsin, dost¢a elele versin.

Cinkit diismanlar pusudadir...”

sozlerinin bu biuylk insanin Olimiinden yaklasik 714 yil sonra, 21
yuzyilla yaklastifimiz su yillarda, bltin dinya insanlarmin yiiregi-
ni 1sitmasini, aklini ve ruhunu aydinlatmasma diliyorum.

MEVLANA’S THOUGHT IN VIEW OF MENTAL HEALTH

In this article, Mevlana’s thought has been reviewed in relation
with mental health.

Love of human beings constitute the essence of Mevlana’s
tought. According to Mevlana, the ultimate truth is love 2nd un-
derstanding of all mankind and an unshakeable belief in his good-
ness in all aspects of his bshaviour. Mevlana regards tolerancs a
“must’ for everyone and states that it is an indispensable ingredient
of sublime behaviour. He unites love and tolerence with studious-
ness and an incessant search for the new in & peculiar way.

Mevlana defends endeavour and hard work as sublime values.
In his opinion, love and tolerence is of no meaning if not stimulated
by a genuine desire for innovation along the line of creative produc-
tion.

In Mevlana’s thought, love of all “beings” helps mature mankind
and ensures the peace of the soul. He states that creating the new
and getting along with it directs man to a man to a mature and right
way of life. In this way one attains a peaceful and tranquil state
of mind.

As in many other teachings, Freud’'s psychodynamic concept
puts forth two basic concepts for a heathy state of mind: “Love and
endeavour”. Love is a diffucult concept to define. It is an intense
desire to be close to an object or a “being”. Without love there could
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bz no positive and stable relation among human beings, no confi-
dence, no respect. In other words, it is not possible to be “human”
without love.

As a child grows up, love of family, brothers and sisters and
friends are added to the love of parents. Also love of spouse, child,
nature, country and human beings come along in time. We can say
that man becomes mature as he develops his skill to love.

One has to endeavour to prove his existence. Furthermore, a
job confirms one’s position and function in the society. He communi-
cates with the society through the paths of his job. It dictates a
healthy interrelationship with the environment. To put it short, it
has a vital role for a healthy state of mind.

As is clearly seen, love and endeavour for production are the
mainstays of mental health both in Mevlana and Freud’s tsaching.



MEVLANA'NIN RUBAILERI

Doc. Dr. Saime Inal SAVI

Ilmin ve teknigin en son verilerini 6grenmemiz ve kullanmamiz
ne kadar derin bir zaruret ise milli varlifimizin fistin ve gercek ta-
nidig1 manevi kiymetlere de o derece 6nem vermemiz icabediyor.

Milli meziyetlerimizi kuvvetlendirecek, eksiklerimizi tamamla-
maya vesile olacak olgun 6rnekler bulmaliyiz.

Insanlar, aralarinda miisterek bir takim kiymetlsr oldugu icin
beraber yasarlar. Fertleri kotiiliiklerden siyrilmis bilmede Islam hu-
kuku, drnek bir olgunluktadir. Islamiyet, stiphe ve suglandirma esa-
sma gore degil, tebrige ve gluven temeline gére kurulmustur.

Hayat1 boyunca bunu siar edinmis olan biylk mutsfekkir va
mutasavvif Mevlana Celaleddin Rumi, doértlik olup, Iran siir deha-
sinin en eski mahsullerinden olan riibailerinde, insanlara, elbirligi
ve gonil beraberligi icinde algak génullll ve hosgdrilii olmayl 6gat-
ler. Cesitli zamanlarda, gesitli kimseler tarafindan Tirkceye de ¢ev-
rilmis olan bu ribailer onun engin ruhunun coskunlugunu aksetti-
rir. Ben bu ilham ciceklerinden kugtik bir buket sunmaya galisaca-
g1m. Mevlana, birer siir ve duslnce cevheri olan rubaileri ile inan-
maya degil disinmeye sevk eder. Oyle ki onlari okuyanlarin iyilik
ve kotuliuklerini tartmamalar:, kendilerine ¢eki dizsn vermsmeleri
miumkin degildir. Der ki:
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“Goniile : Bagkalarmdan ileri gitme, git iyilik merhemi ol, igne gibi

Tebligdeki riibailer, Badi al-Zaman Firuzan Far (Tahran 1342 H.S.) tarafin-
dan nesrolunan Kiulliyat-1 Sams'in 8. cildini olusturan 1983 riibai taranarak se-
cilimis olup yanlarindaki rakamlar riibailerin adi gecen nesirdeki sahife ve riibai
sayisinl vermektedir.
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olma! Sana kimseden bir kotiiliikk gelsin istemiyorsan, -dedim- kotii
sozli, kotilik ogreten, kotii diisiinceli olma.” 168/993

Iyi olmayan temayiillerin insan: kotiiliige ittigi dogrudur. Al-
lah'in latuf ve himayesine mazhar olanlar bundan kurtulurlar. Ama
iradenin kendini zorlamasi ve gaba sarttir.
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“Kétiiliik ediyorsun, iyilik umuyorsun. Kotiiliige yarasacak elbet-
te kotaliktir. Tanr: Kerem ve Rahmet sahibidir. Ama sen arpa
elkersen nasil bugday bicebilirsin.” 205/1753

Insan yaratilisi itibariyle bencildir. Bencillik duygusunun en ta-
bii tezahtrt de gururdur, bliytuklik taslamadir, oysa Allah buyuk-
Itk taslayanlari sevmez.
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“Zemane bu teraneyi kisa keser; bir giin fena kurdu bu siirityii pa-
ralar. Herkesin basinda bir bobiirlenme havasi eser ama ecel sillesi
de bir giin onlarin kafasmma iner.” 7/38

Ecel! Ecelden kacmak olanaksizdir. Insan diinyaya gelisi gibi,
dinyadan gidisinin de kendi istegine baghh olmadigmi bilir. Hayat
timuyle 6lim hazirhigindan baska bir sey degildir; insan her an bu
basamaktan gecmege amade bulunmalidir. Kendini bilmeyen insan
hayat1 boyunca 6lim anini disltnerek titrer ve daima korkuyla ya-
sa“r. Oysa 6lum gecici hayattan, sonsuz ve.gergek bir hayata gegis-
tir. Bu Mevlana igin de bdyledir. Bu anlamda &6lmek, baska bir din-
yvaya dogmaktir. Der ki:
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“Omiir biterse, Tanri baska bir 6miir verir. Gegici Omiir Slimimnle
biter ama 6liimsiiz bir 6miir daha var. Ask bengisudur. Bu suya gel.
Bu denizden gelen her damla baska bir hayattir.” 2/6

Icinde oldugumuz bu gecici hayatta insanin degerini, ortaya ge-
tirdigi eseriyle oOlgmek gerekir. Eser ve basari insanin 6limiunden
sonra da kalacagl icin, sadece bu hayata anlam vermekle kalmaz,
insanlarin birligine de hizmet eder. Der ki Mevlana :
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“Dostlar, dostlar! Birbirinizden ayrilmayvin. Basmzdan kacamak he-

‘vesleri atin. Mademki hepiniz birsiniz, ikilik havas: ¢almaym. Vefa

sultanm: emrvediyor: Vefasizhik etmeyin.” 147/866

Yasadigl gagdan bu yana, insanlar: etkileme glcini yitirm=dsn
siirdliren Mevlana, Islam dinyasinin cagdas degerler sistemini ku-
ran distnir ve sanatgilar arasmda basta gelenlerden hiri gergekie
ilkidir. Ontlglnct ylzyilda, ibadet mahallerine musikiyi vs samai
sokabilmis olmak medeni cesaretin, gercek din anlayisinin sahsser
bir drnegidir.

Mevlana, iman1 tam, génld gani, asik bir miislimand:. Mutlak
hakikate varmak icin ask ve vecdle Allah’r seven ve ons hamd U
sena eden bir sufiydi. Eserleri bu aski ve vecdi terenntim eder. Al-
lahr seviyor, kitaplarina ve peygamberlerine inaniyor, kulluk edi-
yordu. Bir rubaisinde der ki:
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“Canim tenimde oldukca Kur'an'in kélesivim. Ben Tanrinm seckin
Peygamberi Muhammed’in yolunun topragiy:m. Kim benden bun-
dan baska bir s6z naklederse ondan ve o stzden Uzlintii duyarim.”
198/1173

Mevlana, imani, akly, hir disitncesi, algak gonlt, sonsuz ask:
ve hosgorisi ile insana deger verir, insani sever. Sevgi sevenlerin
birbirlerine bakiglarmnda degil, ayn1 seye ve ayni yere bakmalarm-
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dandir. Sevilmeyen anlasilmaz. Beser kaderinde tahammiili en glg¢
‘olay anlasilmamaktadir. Anlasilmayanin kiymeti bilinmez. Insan
kiymeti bilmeyen toplumlarda ise, kiymeti bilinecek insan yetismez.
Distnen ve duyan insan, Mevlang da mustekidir bundan :
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“Bize tefsiz, diimbeleksiz gelme, ciinkil diigtintimiiz var. Kalk davul
cal. Ciinkii savas: kazandik. Mansur olduk. Sarhosuz ama iiziim su-
yundan degil. Senin hayaline gelen herseyden uzagiz biz.” 223/1322

Mevlanéa anlasildikca insanligin ona clan ihtivac: daha da art-
maktadir. Insanlar:, kendi manevi varliklari icine davet edip anlas-
maya, sulha ve huzura iten Mevlana, bir ruh mimaridir. Cagimi-
zin bunalimlarini yenebilmek, bariggr bir alem yaratabilmek igin
ona kulak verelim.
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“Tanridan sevecek bir yvar istivorsan, yar ile kaynas!
Sevgiden bir fayda beklivorsan, sevgili ile anlasmaya bak!
Ay ile vuslat istivorsan, geceden kagma; giillin, gil suyunun hatiri
icin dikenlerle uyusmaya bak!” 159/943
Ebedi dirilik olan ask Mevlana'da blyltk bir rol oynar. Ulu asik,
agkil soyle dile getirir:
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“Ask geldi adeta damarymda, derimde kan kesildi. Beni kendimden

aldi, sevgilivle doldurdu. Bedenimin zerrelerini sevgili kapladi. Ben-
den kalan yalmiz bir ad, ondan &tesi hep O.” 55/325

Asik, Tanr’nin aynast olduguna gore, Tanri’nin kendisine olan
sevgl, tecelli ve tevecctihint strdirmek i¢in ruhunu tertemiz tut-
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mak, herkesi sevmek, tasavvur ve hayalini aritmak -zorundadar.
Mevlananin ahlak telakkisi de bu esasa dayanmaktadir. Insan, bi-
tiin insanhgr kucaklayacak ruh biytkligine, Tanr: sevgisine layik
olacak ruh iffetine ve saffetine sahip olmahdir. Bunun ic¢in insan
ustuliik ister. Insan tistii ahlak, insan iistii fazilet, insan Usti gay-
ret ve insan usti sabir. Evet sabir! Bilir bunu Mevlana. Ama acaba
sabr1 yeterli midir?
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“Beni denizler bile doyuramazken irmak ne yapabilir? Giil bahcesi
olmadiktan sonra kokudan ne ¢ikar? Yari yaninda olanlar mazur-
durlar. Ama zavall1 ben, bir de sabrim basbasa kalinca ne yapabi-
riz.” 121/714

Miiminin yolu, daimi bir hasret, Allah’a karsi duydugu sonsiz
bir istiyaktir. O ancak musahade ile huzura kavusabilir.
Mevlana da bunu ister:
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“Ey sevgili sevgide sana yoldasiz! Ayagmin bastigl toprak olmusuz
sanki. Asiklik mezhebine nasil varasw ki biz alemi seninle gorelim
de seni gérmeyelim?”’ 3/14

Askin baslangici, yol gosteren dostlara muhtactir. Ama sonun -

da insan yvalniz kalir. Mevlana’'nin 6zledigi de budur :
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“Bu yalnizhik bin dandan dahia degerli, bu tzgirliik cihan miilkin-
den daha Gstin. Bir an icin halvet aleminde Hak ile birlikte bulun-
mak, candan, cihandan, herseyden daha biyik bir bahtiyarhk ”
94/55 ‘
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Toplum diizenini, insanin baska insanlara duydugu baghlik ku-
racaktir. Hem kendimiz hem de baskalar: elbirligi ile yapacagiz bu-
nu. Insanlara, birbirlerini sevmeyi 6gttlemesi de bundandir, disi-
nirimuzin. Siphesiz bizim elbirligimiz Yice Allah’in hidayeti ile
ustesinden gelecektir bunun. Simdi hep birlikte, Mevlana'nin diliy-
le varalim o ylce dergaha :
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‘Garip canlar senden baskasma yol giétirmesin diye kapmdan bas-
ka bilitin kapilar kapanmistir. Ey comertlikte, ytlicelikte, 1sik sacma-
da (egsiz Tanrim) Giines, ay, yuldiz hep senin kapmm kullaridir.”
258/1531 :

Evet! Bitin kapilar kapali, yalniz senin kapmn agik.

THE QUATRAINS OF JALAL AL-DIN RUMI

It is as equally essential for us to exercise the most recent find-
ings and products of sciencs and technology as to observe the im-
portance of the moral values regarded as the most significant and
substantive for our national existence. W= should be in pursuancs
of perfect models to maintain our national virtues and to complete
what is lacking for maturity and excellency.

It is because of soms common sense of values that people live
together. Islamic Law constitutes a unique example in its considara-
ticn of every individual to be purified from evil and wickedness.
Islam is based on confidence and exoneration not on suspicion and
accusation of others. "

Jalal al-Din Bumi, the great thinker and mystic, who aspired
these principles, preached in his quatrains tolerance and intimacy
for both physical and spiritual integrity.

Anyone who has a chance to read his quatrains, which are thsz
essence of wisdom and poetic diction, could hardly abstain from
pondering his past in his mind for a good and evil balance and from
trying to improve his conduct.
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Mevlana, who has never ceased to influence people for centuries,
is perhaps the first, if not the only, leading thinker and man of let-
ters to establish the system of values for the modern world of Islam.

The more profoundly he is understood, the greater need for his
teaching arises.
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MEVLANA'NIN, MESNEVIDE INSANLARA MESAJI

Dog. Dr. Saadettin KOCATURK

Klasik Iran edebiyatinin son sairi, H.9/15 yizyilda yasayan Un-
It sair Molla Cami, Mesnevi i¢in Kur'an'in tefsiri ve Mevlana icin
de, (Peygamber degildir, ama kitabr var) ifadesini kullanmstir.
Mesnevi; Molla Cami tarafindan yapilan degerlendirmedsn c¢ok 6n-
ce de bilinmeyen veya ¢dziimil kesin olarak yapillamayan gizli ger-
ceklerin benzersiz anlatrmi ve olaganilistii bir vahiy olarak da ka-
bul edilmistir.

25.700 Bevitten olusan, tavsifi glic bu blylk eser, tam 12 yilda
tamamlanmistir. Bu muhtesem eserin ¢evirisi tahmin edildigi gibi
pek kolay olmasa gerek. Mesnevi'yi kisaltmak, ¢agimiz insaninin
kolay ve cabuk anlamas! igin basitlestirmek bilime pek uygun dis-
mez kanaatindeyim. Sayet kisaltilirsa; Mevlana'nin kullandigi, Ila-
hi kudretin kendisine bahsettigi dile, ruha ve kelimelere uymak ge-
rekir.

Mevlananin yvasadigl donemide, Mesnevi i¢in; yeni bir seyler
soylenir ve bir peygamberler tarihi de degildir gibi sozlerle tenkit-
lere hedef olmasina ragmen, Mevlana; séyle cevapta bulunmustur:
“Kur'an nazil oldugu zaman da inkarcilar ayaklanmis, bunlar basit
masallardir ne yeni bir bulus ve ne de yuksek bir tahlil ve diisiin-
cadir.” sdzunu hatirlatmis ve bu gibi kliciiltiicu tenkitlere énem ver-
memistir.

Mesnevi'nin basimnda en glzel hediye, en degerli 6dil, dostlari-
miza bir 1s1k, bizi bulmak isteyenlere ruhumuzun derinliklerinden,
ruhlara aktardigimiz bir hazine dedigi {inld eserinde, Mevlana; bir
gaye, bir amag sairi, ama; insanlar1 delaletten selamet ve hidayete,
ruh az‘aibmdar} ruh coskunluguna gétiren bir sufi ve Ilahi iman cos-
kusu ile yikld bir rehberdir.

Mesnevi'yi ten'kitv.edenlere karsi Mevlana, onlarin bu tenkitleri
bizi umutsuzluga yoneltmezler diyor ve bu cinsten insanlara karsi
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vapabilecegimiz tek bir sey vardir. O da; verecegimiz ve ulastiraca-
g1miz mesaja O0zen gostermektir; demektedir.

Bir kervan; kopekler havliyor diye yolundan ddoner mi? Hig, der-
ken konuyu asagidaki su beyitlerde aciklamaya calisir.
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VI/12 “Kopeklerin ha:vlam‘a’“smdan kervan yolundan kalir mi hig

dedi;

Ay 15181n1m bulundugu gece, dolun ay, képeklerin havlamas: yu-

zlinden yurisini aksatir mi hig?

Ay 15181m1 sacar, kopek de havlar - durur;

Herkes yaratilisina gére bir ise koyulur.

Kader, herkese bir gorev vermis; herkesi yaratilisina

gore bir derde ugratmais, bir ise kosmus.

Kopsk o uygunsuz havlamayi birakmiyorsa birakmasin;
Ben ayim, yUraylp gitme eylemimi nasil birakirim?
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VI1/32 Pisler; pisliklerini yaparlar ama, sular da temizlemeye
calisir.

Yilanlar; zehirleriin sacgarlar, acist da bizi perisan eder ama,

Bal anlari da daglarda, kovanlarda ve agaclarda baldan seker
anbarlar1 yaparlar.

Zehirler, zehirliklerini yaparlar ama, panzehirler de cabucacik
zehirlerin etkisini gideriverir.

Vaha'ya ulasmak ve duygu denizinden kanarak icmek istiyor-
san; ¢orak ruhunu, bir gedik agarak Msesnevi'nin sonsuz okyanusu-
na terk et; diyen Mevlana, Mesnevi icin blitlinliigu ve butlinlesmeyi
igeren, ayriliklardan yakinan siirlerden olusur demektedir. Kayna-
gmmdan uzaklasan bir rmak; kaynagmna tekrar ulasacagl ve birle-
secegi anin oOzlemini ¢eker. Varlhigin kaynag: da Allah’tir. Hepimiz
er-ge¢ ona donecegiz. Varlik bir ruhtur. Allah’'in en buyltk eseri de
insandir. Insan; Allah'in aynadaki yansimasidir. Allah insana ken-
dinden parca ve ruhundan ruh vermistir. Ruh ve beden bir batun-
dir, ayrilamaz. Mevlana'ya gore; Ruh gorilmez ama vardir. Ruh
sevgi ve mantigin biutinlesmesidir.

Dinya; Allah’in emri ile meydana gelmistir “OL” demistir, ol-
mustur. (1) Hersey, her yaratik er-ge¢ aslina doénecektir. (2) Yag;
sudan meydana gelmistir. Oysa ki yagm kimyasal terkibi baskalas-
migtir. Yani yag ile suyun mahiyeti birbirlerine ters dustyor. Di-
kenden olusan narin giliin dikene dismanhg gibi. Bu iki sey asla
biri biriyle karismamaktadir.

Kim kime karsidir, varlik varliga mi karsi? Iyi ve kétii arasmn-
daki fark, muhalefet ve kavga nedir? Her sey hayal, aldatici ve va-
lan midir? Renk; renksizlikten meydana gehr; renk renksizlikle na-
sil ters dugebilir? ,

Kainati yaratan Allah1 fanilerin gdrmesi imkansizdir. Allah;
kullarina, beni yverde, gokte aramaymn. Ben; ne yerde, ne de gokte-
vi, ben, iman edenlerin kalhindeyim ve icindeyim, bleni bu kimsele-
rin icinde ara, bana inananlarm yolundan git, beni o yolun sonun-
da cenette bulacaksm, buyurmaktadir.

insan bu azametli diinya igerisinde; blUytlenmis kiglik bir din-
ya gibidir. Kainat ise; Insanin etrafinda basit bir cerceve durumun-
dadir. Insamin icinde goérillmeyen daha yizlerce diinya vardir.

(1) Bk. Kur’an; 36/82
(2) Bk. Kur'an; 2/156
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Ey insan; Sen Yuzbinlerin biri, ama bitiiniinle sen, ylizbinlersin.

Gafiller Peygamber icin; “O da bizim gibi alelade bir insandan
baska bir sey degil.” dediler. Clinktl onlar, Peygamberin icindeki giz-
Ii 15181, nuru gormemisler, ancak Peygamberin ruhundaki engin ha-
zineyi ermisler ve kahinler gorebilmislerdir. Sadakat ve hakikate
susamis ruhlar, onun essiz ve benzersiz varligmin 1siginimn karsisin-
da doyuma ulasmiglardir derken; Hazreti Ebubekir ile ilgili su be-
yvitinde, Mevlana bu konuya aciklik getirmeye calismigtir.

MESNEVI : 1/2687
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“Tkbal sahipleri ile diistip kalkmak, kimyays benzer;
Zaten onlarim bakislarina benzer kimya nersde var?

Ahmed’in g6z Ebubekir'e diismis de O, bir tasdikle Siddik ol-
mus.

1/2796
“Ben bu kapiya, bir gey istemek i¢in geldim,
Fakat Dehlize girer girmez ytuceldim, bagkéss oldum.

Insalnar; 6grendikce ne kadar cahil olduklarmi anlarlar. En bu-
yik bilgin bazan bir cahilden de yararlanabilecegini bilmelidir. Og-
renmenin sonu yoktur. Ne kadar o6grenilirss 6grenilsin, daha. bilme-
digi, cahili oldugu seylerin varligini bilmek en biylk olgunluktur,
demektedir Mevlana. Bobiirlenmenin yanlis ve vetersizligine g¢esitli
vesilelerle deginen Mevlana, ruhun disiplininin ise bir baska ilim
oldugunu sodylemektedir.
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Mevlanéa; bir bilgin ne kadar tahsil ederse etsin ruhun disiplinin-
de bir basar gdsteremezse, bityik ruh seviyesine ulasmasi mimkiin
olamaz, demektedir.

Mevlana; Ey Insanoglu, ne olursan ol, kendine inanacagm bir
rehber seg, o rehber seni tehlikelerden uzak, emin sonuca gbtirir.
Bu cetin ve hassas yolun sonunda, varhgm hakikatini bulacaksmn
demektedir.
~, Allah’'in goésterecegi 1s1kll yolda ylrirken; yaptiklarindan dola-
y1-sakin. Allah’a soru sorma, sebep de arama, sabirll ol, 4ciz ve za-
yif olma. Inandigin rehberin eli; Allah’m eli'dir. Bak bu konuda Mev-
lana ne diyor :

MESNEVI : 1/3740 vd.
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“Rabbime misafir olurum.” stzl yayildi

Ya; “Beni o doyurur, beni suya kandirir.”” sdzli de bu yemegi an-
dirir. ‘

Hic¢ bir seye yormadan bu yemegi kabullen de bogazinda bala
donstin, sut kesilsin.

Sozii yorumlamak, (ALLAH) vergisini geri vermektir. Cunkii
yorum gercegi yanlis gorur.

Bu yanlis gormekse, gorenin aklindaki zayifliktan ileri gelir.
Kiilli akil ozdur, ictir, parca boélik alkilsa deridir, kabuktur.
Haberleri yorumlama, kendini yorumla, kendi beynine kéti de.
Gul bahgesine 'degi_l.

Dinyevi ve Uhfevi hayat arasinda farkhlik yoktur. Biri Oteki-
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ne gider, ilki digerinin  tamamlayicisidir. Ne biri, ne de digeri kor-
kulacak veya vazgecilecek kadar farkl degillerdir. Her ikisi de var-
Iignn bir parcasidir. Biri digerinden ayrilamaz. Bu diinyay: redde-
demezsin, digerine ulasmak igin stkinetle beklemen gerekir. Ns
hayattan kacabilir ve ne de onu reddedebilirsin. Bakiniz Mevlana
bu konuda ne diyor :

MESNEVT : 1/980 vd.
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“Dinyva kazancia, dlizenlere ‘bas‘vurmtak soguk bir seydir.
Dinya terketmek icin de dtlizenler vardir.

Kurtulmak igin zindani delen diizen, acilmis deligi

Kapatan soguk diizenden daha iyidir.

Bu dinya zindandir; biz de diinyadaki mahpuslariz;

Del zindani da kurtar kendini

Nedir dinya? Allah’'tan gafil olmak; kumas, para,

Olct, tart:, kadin dinya degildir.

Mali, din ig¢in, Allah igin yliklenirsen, Peygamber

Buna, ne de glizel mal dedi.

Geminin i¢indeki su gemiyi batirir; geminin altindaki su ise ge-
miye destek olur.

Mevlana; hayat: keskin bir kilica benzetir ve hayatin insanlar:
Allah'in 1zdirapli bir hediyesi oldugunu sdyler ve bu konuyu su be-
yitlerle aciklamaya calisir:
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“Can dedi ki: doyur beni, acim ¢iink{; tez ol, vakit

keskin bir kili¢ clinki.

Ey arkadas, Sufi, vaktin ogludur, yarin (olur) demek yolun sarti
degildir.

Yoksa sen, Sufi bir er degil misin? Var olan, veresiye ytiziinder:
yok olur gider?

Havyat, tiim sorumlluuklari, giclikleri ve tehlikeleri ile geri gev-
rilmesi imkansizdir. Onu sonuna kadar gétirmeye mecburuz. Ya-
sadigimiz muddetce 1stiraplarla bogusmaya mecburuz. Bu kan go-
linde klirek ¢ekmek ve glg bir imtihan vermek mecburiyetindeyiz.
Ancak; bu azap ve mihnet girdabinin sonunda, kendimizi bulacak ve
Oz kimligimize kavusacaglz. Bakmiz bu konuda Mevlana ne diyor:
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“Adem; yeryiiziine aglamak, feryad etmek mlemek hiiziinlere
batmak icin geldi. E :

Adem; Cennetten yedi kat g@gun yucesmdan indi de, ozur di-
lemek icin esige gitti, niyaza durdu.

Ademin belinden geldiysen, onun soyundadnsan 1steme~kle onun
yolunu tut. ~ :

Géniil atesiyle gozyasindan cerez yvap, bag ve bahge, bulut ve
glinesle acilip yesermistir.

Sen gézyasinin kadrini nereden bﬂeblhrsm? cunkii gormemlsler
gibi sen ekmege asiksin.

Eger sen su dagarcigmi etmekten bosaltirsan: onu degerli cev-
herlerle doldurursun.

Can gocugunu Seytan stitiimden kes de;

Ondan sonra, onu Meleklsre es et.

Bu c¢stin ve @zaplh imtihandan ve bu kaha muamsleden mak-
sat, posa’dan bitina ile armmis ve stzitlmii: olarak cikmaktir!

Iyi ve kotiyii anlamak ancak onu vasim~kla miUmkindir. Ma-
denin islenerek altina doniligmesi gibi.

Insan hayatindaki hadiseler ‘Iyi, koti, 1ztirap ve nes’e” diye ta-
nimlamr. Hakikat sirrina erenler, hayati ve vasanan olaylar zinci-
rini boyle kisir bir ¢erceve igerisinde gdrmezler.

Dinya olayiamm bu kadar dar bir perspektif icerisinde deger-
lendirenler, iman ve inang dinyasmi buldukian sonra, yasadiklar
kisir diinyalarindaki, inang ve faraziyelerinin anlamsizligimin ken-
dilerini, yanlig ve tehlikeli bir yola sevikettigini derhal anlayacaklar
ve bu bilingsizligin karanlhigindan, bir anda ruhlarmda parlayan bir
simgekle siyrilip, hakikat nuruna ereceklerdi:.

insanin; Uhrem heyecanlarinin yucehg1 ve i¢c aleminin giz thgl
ve ferahlig: hi¢c bir dinya lisani ile anlatilamaz. Mevlana; bu essiz
heyecan: ve bu engin duygulari, ancak; ruhlari iman denizinde yi-
kanmiglar anlar, demektedir. Bu anlayig; bir duyus ve bir ithamdir
diven Mevlana, bu ilhamla kéainatin sirlarina ermek ancak mum-
kin olur demekte ve bu konuyu su beyitlerle aciklamaktadir:
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MESNEVI : 171943 .Vd.
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“Ademogluna o kendi adlarini gosterdi, bildirdi;
~Basgka yaratilmiglara takilan adlarin kapisi insanlardan agildi.
Ister onun 15181yla insan yiziinden 1siklan, ister ondan

Isiklan, sarab: ister kipten ig, ister kabaktan.

Bir mumdan yakilan mumu goéren, gercekten de asil mumu
gormustir.

Boylece 0 mumun 15181, yiz muma nakledilse, (O mumdan yiz-
lerce mum yakilsa); sonucunu goéren bile asil ilk mumu gbrmus
sayilir.”

' Mailtrk ve zekéd siirlidir. Allah’tan gelen bir ilhamla zeké ve
idrak bir anda aydinlamir. Insan dimmyayr apayri bir perspektiften
gorur.

Mevlana; “Dlinva tarihinde, bir ¢ok bilgin gelip gegmistir. Kiil-
tirlerine ragmen hi¢ biri insanlar1 yénetmemislerdir. Nice krallar,
nice nifuzlu insanlar da kendi istekleri dogrultusunda, diger insan-
lara hikmedememislerdir.” derken; ancak, “Peygamberlerin ve ka-
hinlerin, bu goéniil erlerinin, kendilerine kayitsiz sartsiz iman eden-
leri yénetmisler, onlari karanlik dunyalarmndan aydlnhga cikartmais-
lar ve yuceltmislerdir”, demektedir.

Mevlana da, “Yalniz kendi diisince ve fikirlerinin esiri olanla-
rin ve kendi distncslerinin en Ustiin olduguna inananlarmn, sonun-

da. bunlarin baska goris ve baska duslincade olduklarmni er-geg¢ an-
hiyacaklar: diistincesi, hakimdir.
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Insanlari, hayvanlardan ayiran o6zellik, akil ve idraktir. Bize 1s-
tirap verse de idrak ve sag duyudan uzaklasmamaliyiz. Istiraptan
kacamazsmiz, Insanhigin kemaline 1stirap cekilerek erisilir. Yalnlz—
ca sag duyu, bizim hakikati anlamamiza yeimez.

Hep birseyler bulmak, bir yere ulasmak icin girpinan insan, za-
man iginde anlayis ve idrakinde de degismelere ugrar; insanlarin
anlayis ve idraki, bir dereceye kadar Ogretmeni, hatte, rehberidir.
Belirli bir noktava kadar ulastiktan sonra, idrak; insanin akliselim
bir araci ve hatta 6grencisi olur.

Allah, hi¢c bir zaman tembelligi ve hareketsizligi affetmez. Al-
lah’a inancin varsa ¢alis, tarlani ek ve sonra O’na tevekkil et.

MESNEVI : 3/912 Vd.
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“Dedi: Evet, tevekkiul kilavuzdur ama; su sebebe yapismak da
Peygamberin stunnetidir.

Peygamber yilice sesle “Tevekkiille beraber devenin ayag‘lm
bagla” dedi.

Kazanan Allah'in sevgilisidir. Soztini isit de; tevekkid] yuzin-
den sebebe sarilmakta tenbellesme.

Tevekkil ediyorsan igsinde tevekkll et; kazan (el‘dé et.)
Sonra Allah’a dayan.

Iztirapla miucadele; tembel-tembel yatmaktan daha iyidir, diyen
Mevlana; hayatin hareket oldugunu, hareketsizligin ise 6lum oldu-
gunu soyler.
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Mevlana; bir tekamiil yaraticisidir. Sekle onem vermez. Mevla-
na'yva goére tekamil; ruhun tekamulidir. Varbkta tekamilin en
onemli unsuru asiktir. Bu ask Allah askidir d.yen Mevlana su beyit-
lerde bakiniz ne diyor:

MESNEVT : 171819 Vd.
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“Sevgili bu perisanhig: sever; bosa calisma uykudan iyidir der.
Padisah olan o kisi, issiz gligstiz degildir:

Hasta olmayanin feryad etmesine, inlemesine sasilir.
Ey ogul, herkese, herseye merhametli Allah, bunun icin

(O, her an bir istedir.) buyurdu.

Son nefese kadar bu yolda calis, didin bir nefes bile bos durma.

MESNEVT : VI/982 Vd.
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082... “Seven de sevilen de elem wve kederden o6lu kibi olurlar,
Ikisi de suyu c¢ekilmis c¢odldeki baliga benzer.

Allah aski olgunluk giinesidir. Emr alemi, onun nurudur,
halk ise g®lgelere benzer.”

705... “Sekli yerli yerinde bu doyus, bu bakis neden? A as1k bir
ara bakalim, senin sevgilin kimdir?

. 'Gergek sevgili olan o sey (Allah) hissedilir;
O'nu hisseden herkes O'na asiktir.

Vefa, O sevigiyi arttiriyorsa, nasil oluyor da vefa, sekli
degistiriyor.

Glinesin 18181 duvara vurdu, onu aydinlatti. Duvar ema-
net bir 1sik elde etti.”

Fanilerin idrakleri, en gelismis olanlarinda bile smirlidir.

Kainatin sirlari insanoglunun smmirli idréakinden ¢ok ylice ve
sonsuzdur. Fanilerin bu ylce sirr1 kesfedemeyislerini

idraklerinin kisirligina baglamalidir.
Kainat; bu harikulade diizen nedir?

Allah inkar edilebilir mi?

THE MESSAGE OF MEVLANA IN THE MESNEVI

Molla Cami, who lived in the 15th centcry and who has been

considered as the latest poat of the classic Persian Literature, defined
Mesnevi as the interpretation of the Koran and said that although
Mevlana was not a prophet, he had a book, the Mesnevi.

Mevlana, who, at the begining of his great work Mesnsavi, de-

fines it as a precious present, a reward, a torch for the friends, a
treasure for those who would like to discover the depths of his soul,
appears as a poet of aims, a Moslem mystic and a guide full of divine
and devoted passion, leading pesople from ill-will to salvation and to

Not
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the Right way (the way of God) and from the spiritual torture to
spiritual exaltation.

Mevlana advises men to open their empty souls to the vast
waters of Mesnevi if they want to get a full drink from the ocean
of emotions. He speaks of Mesnevi as a collection of poems including
unity and rejecting separations. The further a creek gets from its
spring, the more passionate it becomes to return to it. Everyone of
us will go back to Him one day. Existence is a spirit and man is the
masterpiece of God. He is the reflection of God in the mirror. God
has built man from His own being and has given him a spirit. Thus
body and spirit make an inseparable whole. According to Mevlana,
spirit is the combination of logic and divine love.
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THE SIGNIFICANCE OF MEVLANA FOR
PHILOSOPHIA PERENNIS

Prof. Dr. Mathias KORGER

For the olticial school of Qccidental Philosophy the term “Phi-
losophia perennis”, until some 25 years ago, meant essentially the
history of its own tradition. All other traditions were dealt within in
their respective special disciplines.

As a consquence Mevlana was received in the Occident mainly
by Orientalists and poets and found very little resonance in the
olticial school of philosophy.

This philosophy, inspired by progress-oriented thinking, became
increasingly questionable in the light of gloh:al disintegration after
the first world war.

The people that were chosen in this essay as representatives of
the “philosophia prennis” have one trait in common: a universal
and oecumenical basic attitude and insight into the integrative
tradition as basic language of spirituality, as whose dialects we may.
consider the different traditions. In this perspective, unity of tradi-
tion does not mean uniformity, but convergence of multiplicity.

Frithjof Schuon names one of his books ‘“De 1'Unité transcen-

dente des religions” (Of the Transcendental Unity of Religions). He
illustrates with the example of Mevlana how we are to understand
this transcendent unity : “Beyond such oppositions, the Sufis some-
times recall that the diverse Revelations are rays of one and the
same Divine Sun: ‘“The man of God”, sings Rumi in his Diwan, ‘“is
beyond infidelity and religion... I have looked into my own heart;
it is there that I have seen Him (Allah}; He was nowhere else...
I am neither Christian nor Jew nor Fireworshipper nor Muslim I am
neither of the Fast nor Wast, neither of the earth nor sea... I have
put aside duality, have seen the two worlds are but one. One alone
I seek. One alone I see, upon One alonedoIcall.”” (Schuon,F.: Islam
and the Perennial Philosophy, p. 31, note 3).
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René Guénon, Frithjof Schuon, Titus Burckhardt and Martin
Lings are all Europeans who converted to Islam. In Islam they see
the ultimate revelation, which contains the essence of all other pre-
vious traditions.

Until some twenty years ago the evolution in the Occident was
running in the direction of utmost multivlicity and this trend was
considered a perfect model - as opposed to which a higher degree
of fidelity towards tradition as found in other cultures was scorn-
fully regarded as monotonous. In the course of the past two decades
the signs of a reaction against this inflation leading to culturism has
set in. (“... le culturisme qui est le plaie de I'Occident.” (Schoun, ap-
proches du phénoméne religieux, p. 120).

This corresponds to the idea of a “philosophia perennis”, which
transcends the Occidental tradition and puts inte evidence the com-
mon, mystic-initiatory root of all thinking.

Philosophia perennis sees in the divorce between rationalism
and sentimentality one of the main difficulties of modern thinking.

. Even the interprstation of traditional texte often suffers of such
one-sidedness - as an example we often find “love” in the Mevlana
framework understood from the subjective-sentimental point of
view.

A view tainted by clichés of the sacred whirling dances without -
or with only a superficial - knowledge of its symbolism has become
very common. The tinkers of Philosophia perennis point once more
to the fundamental relations.

Already Nicholson stated in his comments on Mesnevi II, 1532 :
“This love moreover is the result of knowledge”. Rumi... does not
make any such distinction between the gnostic (arif) and the lover
(a’shiq) : for him, knowledge and love are inseparable and co-equal
aspects of the same reality”.

Henry Corbin writes about the “sympathie de l'invisible et du
visible, du spirituel et du sensible, sympathie que Jalaloddin Rumi
désignera par le terme persan de ham-dami (litt. Conflatio), car
seule cette conspiration rend possible la vision spirituelle du sen-
sible, qui est vision d’invisible dans une forme concréte, telle que la
percoit non plus Yune des facultés sensibles mais I'imagination qui
est I'organe de perception théophanique” (Corbin, O., L.imagination
créatrice dans le soufisme d’'Ibn Arabi, p. 110).
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The significance of sacral art derives from this conspiration of
the visible with the invisible as opposed to religious art, which gives
expression to subjective feelings, which was particularly put into
evidence by K. Ccomaraswamy, Iitus Burckhardt, Frithjof Schuon
and Seyyed Hossein Nasr.

The Anglo-Indian Coomaraswamy was an art historian, Howe-
ver, with increasing maturity he became more and more interested
in the metaphysical bases of art. He criticised the idea of art as art
for its own sake (I'art pour l'art) as much as the art of self-repre-
sentation. He tought that one could only consider art that which
was expression of metaphysical truth in symbolic representation. In
this respect he looked at Mevlana as the royal witness.

In his essay ‘Note on the Philosophy of Persian Art” Coomaras-
wamy discusses the perspective of the problem of a symbolic iconog-
raphy. o

The artist in a traditionally oriented society always holds the
analogy of the divine and human creator before him: “The divine
Artist is thought of now as an architect, now as a painter, or a writ-
er... and just as none of his works is meaningless or useless, so no
one makes pictures... without an intention “(Coomaraswamy Selec-
ted Papers, II, p. 261). He then sets the paralle] between this and
Mesnevi (IV., 2881 ff'). Taking support from other parts of the Mes-
nevi (I, 1020-21 I, 2769, II, Preface, and in particular II, 965-973)
Cogmaraswamy concludes : “That all amounts to saying that the ac-
tual form reveals the essential form and that the proportion of one
to the other is the measure of the artists success. ... The whole doc-
trine is examplary, the work always the mimessis of an invisible
paradigm,”’ for which he refers to Mesnevi V, 3727-3728 (Coomaras-
wamy 1. c. p. 264). '

The origin of all creative-endeavour is the divine unity hidden
behind all manifestation and shining through it.

Schucn describes the Mevievi Dance as: “... une des expressi-
ons les plus authentiques de 1'ésoterisme musulman... Le théme de
cette dance, comme celui de dhikr en général et en fin de compte
méme de tout art sacré, est le retour des accidents a la Substance:
c’'est-a-dire que l'art général et la danse en particulier expriment
Ia. Substance qui s’est faite accident... La danse sacrée... tend a
I'Essence comme telle. Elle v tend en principe et sous le voile d’'inten-
tions moins absclues, mais toujours intériorisantes: ramenant la
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forme virtuellement a I'Essence, elle préfigure le mystére de 'union,
le miracle mystique qui fait que la goutte redevienne mer... (Rumi:
“Dans les rythmes de la musique se trouve ceché un secret; si je le
divulgais, il bouleverserait le monde...”. Rumi awvait “choisi la voie
de la danse et de la musique”, parmi les “chemins qui ménent a
Dieu”. (Schuon, Le Soufisme, voille et quintessence (Veil and Quin-
tessence) p. 46-47, incl. note 26.)

One of the youngest representatives of the Philosophia Perennis,
the contemporary philosopher, mathematician, musician and music
theorist Iegor Reznikoff sees in the Mevlevi-rites the repre-
ssntation of the spiralling movement of the ascension of the con-
templating soul, who on her part imitates the dance of the divine
soul. “... la danse sacrée est celle qui va évoquer, devant nos yeux,
la danse de 'ame divine, la juste danse de 'ame dans l2. pure con-
templation du divin. Car, certainement, cette danse n’est pss n'im-
porte laquelle mais, dans I'harmonie et les rythmes de la vision de
la Iumiére divine; et si jek réprésente devant vous cetie danse, elle
va. éveliller ce juste mouvement en vous, en votre ame, et vous
mettre en rapport intérieur et vécu avec ce mcuvement divin, avec
cette réalité divine... II faut, ... que vous ayez vu les cérémonies du
soufisme Mevlevi, des derviches tournants, dont la danse reflete ce
que je viens de vous dévoiler, essentiellemsnt danse de I’d4me dans
le tourbillon splendide du Souffle divin.” (Reznikoff, Iegor, Fonde-
ments de l'art sacré, p. 30). The prerequisite for sacral art is the
transcending of the ego, its goal consists in helping the praying and
the meditating seekers to achieve this ego-transcending act.

The moment of contemplation thus becomes the “nunc stans”
of Master Eckhart, i.e. the emergence out of the bondage of quanti-
fied and quantifying time.

Coomaraswamy, in his study on “Time and Eternity’ pointed
to this mystical exit out of the contingence and entrance into eternity
with the example of Mevlana : “The concept ol the absolute 2and in-
visible Time, or Eternity, reappears again in Jalaluddin Aumis mag-
nificent Mathnawi” (C. 1. ¢. p. 100). He quotes: “Life is ever arriv-
“ing:anew, like the stream though in the body it has the resemblance
of continuity : because of its rapidity it seams to be continuous, like
the spark that thou revolvest swiftly with thy hand...” (Mesnevi I,
1142 ff.); then continues: “... regarding the man transcending space,
in whom is the Light of God; what has he to do with the past, or fu-
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ture or present) (4). Coomaraswamy from this draws the conclusion :
“Time in other words is an imitation of eternity as becoming is of
being and as thinking is of knowing” (1. ¢. p. 104). The mystic:
“... does not think in terms of past or future, but only is now”
(Coomaraswamy, SP 1, p. 102).

The path to this goal leads through initiatory death, the death
of the natural human being, death in life - in the sense of the Hadith
often quoted by Mevlana ‘“Die before you die”.

Seyyed Hossein Nasr, the Persian historian of science and
interpreter of Sufism, another of the remarkable contemporary rep-
resentatives of Philosophia perennis describes: “The mystical path
as it exists in Sufism is one in which man dies to his carnal nature
in order to become reborn in divinis and hence to become united
with the Truth” (Nasr, S.H. Sufi Essays, p. 34).

One of the Mevlana-quotations most often evoked by Coomaras-
wamy is the one about “... dead man walking thus visibly on earth”
(Mesnevi, VI, 747) (5).

For the being who died this death before death, physical death
doesn't bring any significant change: ... their unconditionality will
not be changed by death, which is not an event for those who have
died before they die”. (Rumi) (Coomaraswamy, SP II, p. 99).

Regarding the initiatory rite of renouncing name, ego and per-
sonal particulwaritie‘s' Coomaraswamy quoles again and again the
parable of the man from “Mesnevi”’, who knacked at the door of a
friend and was rejected when he said “it is me”. He was given ad-
mission when he answered, after a time of trial: “This tou art at the
door” (Mesnevi, I, 3056-3065). (8)

The requirements of any kind of particularity must be borne
until all ego-centeredness is wiped out.

S.H. Nasr describes with insistence the necessity to keep in
balance: “... the essential unity and at ths same time the formal
diversity of the great traditions of the world (S.H. Nasr. 1. ¢. p. 123).

Sufism is an ideal point of departure for an encounter with
other traditions and Mevlana had the special vocation to talk about
this explicitly : “Sufism or Islamic gnosis is ths most universal affir-
mation of that perennial wisdom which stands at the heart of Islam
and in fact of all religions as such. It is this supreme doctrine of
Unity - which is itself unique (al-tawhid wahid) - that the Sufis
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call the ‘religion of love” ... This love is not merely sentiment or
emotions, it is the realized aspect of gnosis. It is a transcendent
knowledge that reveals the inner . unity of religions ... some have
had the special vocation to spsak explicitly on this matter while
others have remained silent. Jalal al-Din Rumi, who even had some
Christian and Jewish disciples and whose Mathnawi is replete with
verses asserting the universality of tradition, writes in his Fihi ma
Fih, or Discourses, with direct allusion to different traditions: “I
was Speaking one day amongst a group >f peopie, and a party of
non-Muslims were present. In the middle of my address they began
to weep and to register emotion and ecstasy ... The root of the mat-
ter is the words themselves, and that they do.understand ... though
the ways are various, the goal is one ... To resume : now all men in
their inmost hearts love God and seek Him, pray to him and in all
things put their hope in Him, recognizing none but him as omni-
potent and ordering their affairs. Such an apperception is neither
infidelity nor faith. Inwardly it has no name ... (Discourses of Rumi,
trans. by A.J. Arberry, London, 1961, pp 108-112) (Nasr, S.H. 1. ¢,
p. 146-150).

S.N. Nasr postulates urgently the need for encounter with
genuine tradition with reference to the fast growing addiction to
psychic drunkenn,ne‘ss obtained through pseudoesoterism: ... Men
now feel instinctivly the importance of meditation and contempla-
tion but alas only too few are willing to undergoc the discipline in the
fold of an authentic:tradition which can alone guarantee them ac-
cess to the joy made possible through the contemplation of the celes-
tial realities. Thus they turn to drugs of self-realization centres or
tha thousand and one ‘“pseudo-masters” from the East - a veritable
revenge upon the West for all what was done to Oriental traditions
during the colonial period.” (Nasr, S. H,, 1. c. p. 169).

In opposition to this e‘go-vcentere*dnéss and ego-inflation appear-
ing as misunderstood esoterism, philosophia. perennis points to the
timeless truths in changing forms.

This contribution is meart as a humbls attempt to present Mev-
lana as a witness to tradition particularly eloquent to the sensitivity
of the spiritual seeker in our contemporary era.

NOTES

(13 “Does any painter -paint ia beautiful picture of the pictures own sake, or
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with some good end in view ... Does any potier make a pot for the sake
of the pot, or with a view to the water? ... The external form ise for the
sake of the unseen form and that for the sake of yet another...in pro-
portion to your maturity” (Mesnevi IV. 2831 f.,, quoted by Coomaraswamy
1. c. p. 262).

(2) “The beginning, which is thought, finds its end in the work; and know
that in such wise was the making of the world from eternity. The fruits
come first in the thought of the heart “at last they are actually seen” and :
“...the crafts are all the shadows of conceptual forms” (Mesnevi VI, 3728)
quoted by Coomaraswamy, 1. c. p. 264).

(3) “In the time of geparation love fashions form, in the time of union the
Formless One emerges saying, “I am the source of intoxication and sob-
riety both; whatever the form, the beauty is mine ... The form is the ves-
sel, the beauty the wine”.

(4) “His existence in time past and future Is only in relation to you, both are
the same to Him, but you think them two. (Mesnevi, TII, 1152-53).

(5) The general thematic context is the following : “O Szeker of the mysteries,
if you wish see a dead man living - walking on the earth, like living men;
yet he is dead and his spirit is gone to heaven; One whose spirit hath a
dwelling-place on high at this moment, so that if he die, his spirit is not
translated, Because it has been transiated before deaht : this mystery is
understocd only by dying, not by using one’s reason; Transiaidion it is,
but not like the translation of the ipirits of the vulgar : it resembles a
removal during life from one place to another. - If any one wishes to ses
o dead man walking thus visibly on the earth, let him beheld Abu Bakr,
the devout, who through being a true witness became the Prince of the
Resurrected. In this earthly life look at the Siddio Abu Bakr, that you
may believe more firmly in the Resurrection. Mohammed, then was a
hundred spiritual resurrections here and now, for he was dissolved
(naughted) in dying to temporal lossing and binding. Ahmad (Moham-
med) is the twice-born in this world : he was manifestly a hundred resur-
rections” (Mesnevi, VI 742-751).

(6) Coomaraswamy points in this context to a paraallel from the Hindn tradi-
tion. “When the deceased reaches the Sundocr the guestion is asker “Who
art thou?” If he answer by his own or by a family name he is dragged
away by the factors of time. He should respond : “Who I am is the Light
thou art”” (Jaininiya Upanishad Brahmanz III. 14. 1-5. Coomaraswainy
P 11, S. 43-44).
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‘PHILOSOPHIA PERENNIS’
ACISINDAN MEVLANA'NIN ONEMI

Esoterik oldugu seklinde yvanlis anlagilip abartilan Ben-arayisi-
na karsilik ‘Philosophia Perennis’ degisik formlar i¢inds zamansiz
hakikatlere isaret etmektedir.

“Ben”in asilmas1 “Olimden Once 8liimsiz” hadisi anlamindadir.

Mgvlana’'da pseudoesoterik sayesinds ps.sik olarak kendinden
gecms seklinde devamli kendine yonelme olayi vardir. Bu nedenle
otantik geleneklerle karsiasma zorunlulugu séz konusudur.

Sufism, diger geleneklerle karsilasmak 1gin ideal bir cikis nok-
tasidir. Mevlana ozellikle bu noktaya temas etmektsdir. Mevlevi Se-
ma’'nin énemi buradadir.

Arastirma, Mevlana'yl maneviyaf arayicisinin duyarliligl agisin-
dan glinimize ¢zellikle uyan bir gelenek sahidi olarak gdstermeyi
amagclamaktadir.
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LEFKOSA MEVLEVI TEKKESI

H. Fikret ALASYA

Osmanlilarm Kibris't fethini muteakip, zamanm iskan politika-
s1 tahtinda, Anadolu'dan, her 10 haneden 1 hane halki, bitin mal-
zeme, techizat ve mallar: ile, Kibris’a “Strgin hukmu” tahtinda,
5720 hane halki olarak, iskan edilmislerdir. (1)

Bu gogmenler arasinda, bilhassa Karaman'dan giden Tirklerin
de bulunmasmin, tabii bir neticesi olarak “mevlevilik” Kibris'a gir-
mis ve mevlevi tekkesi de, insa edilmistir,

Mevlevi Tekkesi, Lefkosa’'da Girne kapisi yaninda, diizgin kes-
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Letkosa, Mevlevihane'nin Plani

! (1) Halil Fikret Alasya, Kibris Tarihi ve Belli Bagli Antikiteleri, Lefkosa, 1939,
s. 55-58
Milhimme Defteri No. 19, s. 334-335
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me tagtan, Emine Hatun ile Arap Ahmet tarafindan bagislanmis bu-
lunan, genis bir arazi Uzerine, XVII. yuzyil baslarinda yapilmistir.

Ik yapidigr devirlerde, tirbe, dervis odalar:, mutfak ve misa-
fir odalarindan ibaret olan bu killiveden, glnlmiize, orijinal dzel-
liklerinden, gok sey kavbetmis olan, semahane ve tiirbe boliimleri
gelebilmistir.

Tlrbe boltmleri de, ihtivag duyuldukea, ilaveler yvapilarak, bu-
gunkl hale gelmistir.

Girne caddesi tzerindski duvarlara, dikkatle bakildiginda, bi-
nanin polimlerini gdormek mimkindir.

Mevlevihaneye giris kapismnin sclunda, bu giin de fonksiyonu-
na devam eden, bir gesme vardir. Kare planh bu ¢esmenin, énilinde-
ki sivri kemerin clusturdugu nis igerisindski kitabe, yipranmis elup
okunamayacak durumdadir (2).

Cesmenin yvaninda bulunan ve Uzerine “Ya Hazrsti Mevlana”
ibaresi bulunan basik kemerli bir giris kapisindan L seklinde bir av-
luva girilmektadir.

Aviunun dogusundaki basik kemerli giris kapisindan da, kare
planly, semahane'ye girilmektedir. Semahane, egimli ahsap tavam
tasiyan, iki fil ayak ile, bunlar: birbirine ve duvarlara baglayan, ke-
merlerle iki boliime ayrilmagtir.

(2) K.TFD. Egitim, Genclik, Xiiltiir ve Spor Bazanhgl, Eski Eserler ve Miize-
ler Dairesi MUdirhigi yaymi, Kibris'ta Tirk HEseleri, Lefkoga, 1982, s. 17-18
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Birinci bdlim, giris kapisinin éntndeki béliim olup, enine dik -
dortgen mekanhdir. Kare ayaklarindan sonra baslayan ikinci bé-
lim, guney yonitine dogru, bir kemerle uzanmakta olup, burada bir
mihrap, dervislerin sema yeri ve mutrip mahfeli bulunmaktadir.

Kuzeydeki, mutrip mahfeli olarak kullanilan ahsap balkonda,
mevlevi muzisyenleri tarafindan ayin ic¢in tasavvuf muzigi icra edil-
mektsydi. Etrafi ahsap parmakliklarla gevrilmis bulunan balkona,
kuzey-bat1 kosesindeki ahsap bir merdivenle cikilmaktadir.

Mutrip mahfelinin karsisinda, semazenlerin sema yaptiklar: yer
bulunmaktadir. Etrafi ahsap parmakliklarla g¢evrili olan bu dairevi
bolim, diger dogemelerden iki basamak asagidadir. Bu bdlimin gi-
ney duvarinda, algidan yapilmis, basit bir mihrap vardir. Mihrabin
ust bolimil, boya ile yapilmis, zeytin dalindan ¢eleneklerle stislii-
dir, Ortadaki blyik celengin icerisinde ‘“Biz sana zikretmege dahil
olduk”™ ctimlesi yazilidir.

Tlrbelere, semahanenin glney duvarindaki, bir kapidan giril-
mektedir. Dar ve uzun olan bu kismin zemini, 4 basamak daha yuk-
sektir. Girne caddesi boyunca bir aks lUzerinde siralanan tirbelerin
Uzeri, alti kubbe ve bir tonozla Ortaltudir. Dogu ve bati duvarlarm-
dekibasik kemerli pencerelerin, dista demir parmakliklarn ve igte
ise cam kanatlar:i vardir. En son tiirbede, disa acilan, basik kemerli
bir kap: bulunmaktadir. Kemerlerle birbirine baglanan bu tiirbeler
icerisinde, genellikle mevlevi ileri gelenlerine ait, 16 mezar vardir.
Bazilarinin Uzsrinde, her hangi bir kayit bulvnmadigmdan, mezar-
larin hepsinin kimlere ait oldugu, bilinmemektedir. Sadece 6 tane-
sinin kimlikleri belirlenmistir.

Semahaneden turbeleer giristen itibaren, birinci mezar 1934-1954
yillair arasinda seyhlik yapan Samli Selim Dede’ye (3). Ikinci me-
zar, bir asker olan ve mevlevihansye arazi bagisladigi soylenen,
Arap Ahmet Pasa’ya, Uctincti mezar, 22 Eylil 1931 tarihine vefat
eden (4) Seyh Fevzi Dede'nin torunu, Kibrislt Seyh Celaleddin Efen-

(3) Memorandum, Lefkosa Evkaf Vekaleti Kaymakamligina, Lefkosa Evkaf Ve-
kili, 7, 12, 11937
Memorandum, Hasan Ibni Selim EL-Nublani, 14, Tesrisani, 1935
Lefkoga Evkaf Vekaleti Kaimakamligina, Lefkosa Evkaf Vekili, 30, 6, 936
Lefkoga Evkaf Vekaleti, Lefkosa Evkaf Vekili, 10 Temmuz, 1936 No. 165/936
Kibris Evkaf Murahhasligi canibi, Aalisine, Mevlevi Dergdhi Seyhi Selim
Dede, 9 Temmuz 1936

(4) Evkaf Murahhasliglr Canibi Alisine, Lefkosa Evkaf Vekili, 22 Eyliil 1931,
No. 132
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di'ye (5), Onuncu mezar, adi tesbit edilemeyen, mevlevi seyhine,
hizmet etmis bulunan Arap Abdullah efendiye, onaltinct mezar ise,
Kibrisli seyhlerden Hattat Sevh Fevzi Dede (Seyit Feyzullah Dede)-
ve ait olup, burada c¢ift mezarda, esi ile birlikte gdmulmis oldugu
rivayet edilmektedir.

Mevlevi Tekkesinin bahgssinin, glnsy dogusundsa, tckkenin in-
sa edilmesi igin, blyik arazi bagislayan, Emine Hatunun mezari
vardir.

Mevlevi Tekkesi 1934, 1862 ve 1867 yllarinda tamirat gdimis ve
1963 yilinda iss “Lefkosa Tirk Etnografyva Mizesi” olarak hizmste
sokulmus olup halen bu fonksivonunu yvapmakiadir.

Miize halins getirilmesinde Saym Mehmet Onder’in biiyvik gay-
ret ve hizmeti gecmistir.

Mitzenin aviusunda, Osmanlt devrine ait essrierden, mezar tasg-
lari, igerisinde, mahkeme sicilleri, mevlavi elbiseleri, mevlievi muzik
alctleri, halilar, fermanlar, beratlar ve nisanlar vardir.

Miuzede sergilenmekie olan en mithim esar, siphe yok ki, daha
6nos Bayraktar camiinde, muhafaza edilmekie olup, Kibris Fatihi,

(5) Evkaf Murahhashgl Canibi Alisine, Lefkosa Evkaf Vekili, 22 Eylil 1931,
No. 132
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Lala Kara Mustafa Paga'ya ait oldugu bilinen, “Kur'an-1 Kerim”dir.
Ayrica ceyiz sandiklari, paralar, tOtln keseleri, el igleri ve gesitli
etnografilk eserler de sergilenmekiedir.

Seyvh Fevzuliah Dede
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1825 vyilinds Atatiirk inkilaplarina uygun olarak, Turkiys'deki
tskkelerin, zavivelerin kapatilmasi tizerine, Kibris Turkleri de tek-
kelerin kapatilmasini talep etmislerdir. (6) Ancak Ingiliz sémirge

(8) Xibris Tirk Mizelerini ve Ezki Bserleri Sevenler Dernegi yayimmi No. 4, Lef-
kosa, Lefkosa Sehri Milze ve Eski Eserleri, s. 2
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idaresi, Kibrishi Turkleri, milliyetlerini unutturmak gayesi ile, Turk
degil, sadece Kibrisli Musliiman olarak gérmek ve Tirkiye ile ilis-
kilerini kesmek istediginden, buna yanasmamis ve tekkelerin idare-
sini Sam’dan gelen, Samlh Selim Dede’ye birakmistir. Selim Dede’-
nin, 1954 yilinda dlmesinden sonra, Kibris'ta ki mevlevilik de tarihe
karismistir.

Kibris Mevlevi Tekkesinde, Sema Ayinleri, asagida belirtilmis
oldugu vechile, 1938 yil1 4 Eylul tarihine kadsar icra edilmistir :

14 Nisan 1935 saat 0.s. 3.30 (7)
15 Mart 1936 saat 6.s. 3.00 (8)

12 Aralik 1937 saat 0.s. 3.30 (9)
4 Eyliil 1938 saat 0.e. 09.00 (10)

NETICE

Kibris Tarki, Anavatanla milli kiltir birligini her zaman icin
2ok siki bir sekilde, devam ettirmis ve bu maksatla, Ingiliz Sémir-
ge idaresine karsi, siirekli olarak, miicadele vermistir. Ingilizlerin,
her tiirlt baskisina karsi, devamli olarak, muslimean Turk cldugunu
savunmus ve bdylece Anavatan'm, her tirld yvardim ve destegi ile,
dunyada ikinci bagimsiz Tirk Devletini kurmustur. Guclia bir Tur-
kiye Cumhuriyeti var oldukga, Kuzey Kibris Turk Cumhuriyeti, bu-
gunse kadar oldugu gibi, bundan sonra da, miistakil bir devlet ola-
rak varligini devam ettirecektir.

NICOSIA MEVLEVI TEKKE

Cyprus was conquered by Sultan Selim the Second, between
1576-1571 at the cost of 50.000 lives. With ths view to inhabit tha Is-
land, a Firman was issued by Sultan, making emigration to Cyprus
compulsory. So 5720 families had arrived to sesttle in Cyprus. Some
of the families were from Karaman and were Mevlevi. Thay werzs in

(7) The Office of the Evkaf Agent, Nicosia. 9 April. 1935, No. 165/935

(8) The Office of the Evkaf Agent, Nicosia. 12 March 1936, No. 1935 No. 165/936

(9) Lefkoga BEvkaf Vekaletl Kalmakamligina, Lefkosa Evkaf Vekili 7, 12, 1937

(10) 'The Office of the Evkaf Algent, Nicosia. 31 August 1938, No. 165/938, Ev-
kaf Dairesinden alinmis bulunan belgeler Sayin Mustafa Hagim Afltan
araciligl ile temin edilmistir.
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need to have “Mevlevi Tekke” in order to pertorm whirling ceremo-
nies. That is why the “Mevlevi Tekke” was built at the beginning of
the XVII th century in Nicosia.

The Tekke is composed of two parts. One for whirling of the
Dervishes, and the other for burial ground of the Dervishes and th2
other personnel of Tekke.

The usual whirling ceremonies lasted ap to 1938. Cypriot Turks
hzve maintainzsd close cultural ties with fatherland Turkey and vol-
untarily adopted the Atatirk’s reforms, consequently the Tekks gave
an end to its activities in 1938. Mevlevi Tekke is “Cyprus Turkish
Ethnographical Museum” since 1963.
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KOSOVA'DAKI MELAMI TEKKELERINDE
MEVLANA'YA AIT GELENEKLER

Prof. Dr. Iskender RIZA

XIV. yuzyilin sonlarina dogru ve XV. ylzyilin ilk yarisinda Ha-
c1 Bayram Veli tarafindan Ankara’da kurulan Bayramiyet inanci-
nin ilham kaynagi, Melamiyet oldugu ve Melamiyet'e dayandig:
agikca gorilmektedir. Osmanli-Tiirk bolgelerinde, Turk inanci ola-
rak ortaya c¢iktigi ve ¢ok kisa bir zaman icinde Anadolu'ya ve Ru-
meli'ye yayidigr da bilinir.

Hamzeviye konusunda buglne kadar yapilan arastirmalar ve
elde edilen yeni bilgiler, Ankarali Hlisamettin'in halifesi olarak Seyh
Hamzanin, Osmanl Imparatorlugundaki Melamiyet-Bayramiyet
inancinin Halifesi, dogrusu temsilcisi oldugunu ve eski geleneklere
dayali olarak Melamiyeti strdirdigini goéstermektedir.

Melamiyet-Bayramiyet inanct Yugoslavya topraklarinda cesitli
milletler arasinda yayumigtir. Tlurklsr, Arnavutlar, Bosnaklar, Cer-
kezler ve digerleri. Bunlar cesitli tabakalardandi/ zaanatci, ttccar
vz aydinlar/.

Melamiyetin Ug¢inci doénemini Melamiye-i Nuriyye olustur-
makiadir. Bunun kurucusu, “Arap-Hoca” olarak bilinen Ssyhu SE-
YiDU MUHAMMEDU NURI ARABI'DIR/1897’de vefat etti/. O, bi-
rinci ws ikinci dénemde gorilmeyen ‘bazi yenilikleri Melamiyet'e
getirdi ve bu inanci tazeledi.

Muhammed Nurinin gelmesiyle, Melamiyet’in merkezi Bosna/'-
dan, Makedonya ve Kosova'ya tasindi. Muhammed Nuri fazla Us-
kiip ile Prizren’de faaliyet gosterdi. Sik sik Istanbul’a gitti. Seyhul -
Islama Mola Baya, Mirefteli Abdullaha Harirzade Kemal gibi, diger
faal sahislari ve alimleri etrafinda toplamayi basardi

Melamiye-Nuriyyenin, Makedonya, Kosova, Bosn2, Yunanistan
ile Turkiye, ozellikle Anadolu’ya yayudigl belirtilmistic Simdi ise Ma-

109




kedonya’'da bu inanca ait tekkelsrin bulundugu yerleri belirtelim :
Ustramca-Seyyid Muhammed Nurinin sahsen faaliyet gostardigi
yer, Uskiip, Manastir, Képurlii, Istip, Radovis...

Turkiye'nin Rumeli bélgesinde, Edirne ile Istanbul'da, Anado-
lu'da ise Ankara, Izmir, Eskisehir ve Bursa’da Melamiye tekkeleri
bulunur. Balkan savaslari déneminde Melamilerin buralara yerles-
tikleri tahmin ediliyor.

Fakat, bu firsattaki konumuz Kosova'dak: Melamiyet tekkeleri-
dir. Kosova'nin hemen hemen her sehrin Melamiyet tekkeleri bu-
lunurdu. XIX. yizyiin 701 yillarmda SEYYID Muhammed Nuri-
Arabinin bu yoérelere gelerek, Prizren'de kurdugu tekks en eski ve
en Onemlisidir. '

Prizren'de ve Kosova'nin diger sehir ile kasabalarindaki Mela-
miyet tekkeleri disinda, Melamiyet tarikafina ait tekkeler de kurul-
mustur. Bunlar, Mitrovica, Rahovca, Pristine, Ipek ve Gilan da, ay-
n1 zamanda Prizren yakinligindaki Studenican ve Brod'ta da bulun-
maktadir. o

Muhammed Nuri'nin Melamiyet'e getirdigi yenilikler, Cuma na-
mazlarindan sonra ve ayni gin aksama muzik esliginde yapﬂan Zi-
kir /SANUT ismi Celal/ tekkeleridir. Tekkeler, seyvhlerin aileleriyle
birlikte ikamet ettikleri yerdi. Burada, zikir yapmaktan cok, gorii-
glip, sohbet edilirdi. Muhammed Nurinin Melamiyst'e getirdigi bu
venilikler, diger tarikatlarin, ayni zamanda Mevievi tarikatinin et-
kisinden kaynaklanmaktadir.

Kosova'da Melamilerin toplandiklar tekkelerde Mesnevi konu-
sunda /Mevlana Celaleddin Ruminin/ tartismalar rylratilayordu.
Rahovcal Seyh Silleyman Efendi, Kosova'da bugiine kadar “Mesne-~
vi’yi en iyi yorumlayanlardan biridir. Mesnevi koenusundaki acikla-
malari o kadar ad yapmistir ki, buglin Melami ve basgka tarikatlara
ait Seyh ile Muridler onu ziyaret etmekte, “Mesneviler” konusunda-
ki aciklamalarini dinlemektaedirler.

Oyle ki, Kosova’'daki tiim Melami tekkelerinde, Mevlana Celaled-
din Rumi hakkinda so6zli agiklamalar gelenegi surdirilmektedir.
‘Ornek olarak bir rivayete gore, Celaleddin Rumi'nin babasi Baha-
eddin Veled, Muheddin Arap ile gorisebilmek igin .glnin hirinde
Sam’a gitmis. Beraberinde oglunu, Celaleddin’i de gotlirmis. Mu-
heddin Arabi, Celaleddin’in babasmin arkasindan geldigini goérince
“Allah’in kudretine bakin, deniz nehrin pssinden geliyor’” demis; ya
da baska bir rivayete gore Mevlananin getirdigi sarabi, orada bu-
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lunanlar denetlemek istedikleri zaman, sacap dud’'tan pekmez'e do-
nistyormus.

Kosova'daki birgok Melami tekkesinde, Mevlana ve babas1 Ba-
haeddin hakkinda isittigimiz hikaye ¢ok ilginctir: Bahaeddin hasta-
landigr zaman, muridleri yanima ¢agirmis ve oglu Celaleddin 61di-
gl zaman onun vaninda gdmillmemesini emanet etmis. Daha geg-
lerde Mevlana Celaleddin Bumi vefat ettigi zaman, muridler babasi
Bahaeddin'in emanetini bildikleri igin, onu baska bir ysre gdmmek
istemisgler. Fakat, mezarini kazmalk istediklser’ zaman, bir avug top-
rak bile kazamamiglar. Birkac yerde mezarini kazmayl denemisler,
fakat basaramamaislar. Bu ylzden, Bahaeddin’'in, oglunun yaninda
gomUlmemesi emanetine ragmen, Celaleddin ancak babasmnin me-
zar1 yaninda gémilebilmistir. Celaleddin’in naasi topraga verildigi
an, babasinin mezarmdan tabutun Bahaeddin'in vicuduyla birlikte
kalktigl ve ogluna ikram ettigi soylenir. Orada bulunaniar ancak bu
olaydan sonra Bahaeddin’in, oglu Celaleddin’in vaninda gdémilme-
sini neden istemedigini anlamaislar.

Kosova'daki Melami tekkelerinde bu hikayelerin anlatilmasi bir
gelenek olmustur. Bu ise, Kosova'daki melamilerin Meavlana Cela-
leddin Rumi'ye karsi hissettikleri bluiylk saygmin bir eseridir. Daha
tnce andigrmiz Bahovcalh Seyh Stleyman Kolar, Mesnevi'yi en iyi
tanimakla birlikte, Kosova'da Mesnevinin 6zgiin seklini, vani Fars-
gasim okuyabilen tek kisidir.

Buralara, Muhamed Nuri Arabinin gelmesiyle muzikli zikrin
bagladigini daha 6nce belirtmistik. Fakat, Balkan savaslarindan son-
ra, Melami ve diger tekkelerde bir gerileme belirmis, zikir yapan
muridler sayist da azalmistir. Clink{, ¢ok savida dervis Tirkiye'ye
gb¢ etmistir. Eski Yugoslavya'da, Birinci ve Ikinci Diinya Savasi ara-
sinda Kosova'da Melami tekkelerindeki durum biraz diizelmis, di-
ger tekkslerdeki faaliyetler canlanmaisti.

Simdi, Melam: tekeklerine ait olan ya da bugin bile Mslami ta-
rikatina disen bazi Sevhleri analim :

1. Bord'lu Topal Recep, Prizren tekkesinin seyhiydi. 1900 yilin-
da 61dd.

2. Yakova'lls Sileyman Baba, Yakova Melami tekkesinin sey-
hivdi 1902 yilmnda 8ldt. Cok bilimli ve tasarruf hakkinda birkag¢ eser
vazdi.

3. Prizrenli Haci Omer Lutfi Efendi, Prizren tekkesinin seyhiy-
di. 1929 yilinda o6ldu.
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4. Tbrahim Arif Baba Hoca, Prizren yakmligmdaki Studenican
tekkesinin seyhiydi. 1941 yilinda 61dG.

5. Mustafa Hayrullah Baba-Tafa, Studenican tekkesi seyhiydi.
1959 yilinda Oldi.

6. Ekrem Hoca, bugiin Studenican gevhidir,

7. Yusuf Arif Baba-Yusuf, Prizren tsklkesinin sevhiydi. 1957
yvilinda Turkiye've goc etti.

8. Bayram Sticar-Baba Bayram, Prizren vakmliZinda Brod tek-
kesinin Seyhiydi. 1934 yilinda 06ldd.

9. Osman Caro-Daflka-Baba Csman, Brod tekkesinin sevhiydi.
1957 yilinda Tlrkiye'yve géc etfti. Soyadlar:i “Kardesler” olan iki 6g-
lu Saban ile Halil bugtin Izmir de yasiwyorlar, Saban, Halife-Baba Sa-
ban’dir.

10. Brod’lu Seyh Gilderen Ibrahim, 1962 yilindan itibaren Pris-
tine de yvasad: ve oradsg 1978 vilinda ¢ldii. Yakova'da Melami tekke-
lerinin gseyhleri Sileyman Baba ile Hafiz Hasan'di. Bu gsyhler, Ya-
kova'daki tekkeye gbmilmiislerdir.

11. Hac1 Seyh Kadri Efendi, Kosova Mitrovigas: tzkkesinin Sey-
hiydi. 1933 yilinda &61da.

[

12. Rahovga'da, daha dncs belirttigimiz Ssy
di Kolar bulunuyor.

o Sllsyman Efen-

Nasil ki, Melamiye-Nuriye tarikati Makedonya ve Kosova'dan
Turkiye'ye yayildi, ayni zamanda Birincl ve lkingi Dinya savast si-
rasinda dzellikle Ikinci Diinya Savasmdan sonra Istanbul'da gurbe-
te galen Kosovali muridler oradaki Melamive-Nurive Seyhlsrinin
tekkelerini ziyaret edsrek, yeni ruhi bilgiler edindiler. Bunlarn ara-
sindz : Fehim Tandag; 1950 yilinda 6ldii. Asik Ibrahim Hocs; 1979 yi-
linda &ldil. Bugtn Istanbulda yasayan Izzet Bey.

55
"

Ayn1l zamanda lkinci Dinya Savasindsn sonra vine Kosava'yva
dénen muridler de vardwr. Kazim Gilderen, Aziz Gilderen, Abdur-
rahman Becirovski, Suayip Begirovski, Ismail Giilderen ve Pristine’-
deki Melami tekkesinin seyhi Ibrahim Gitlderen.

Onlarin Tiurkiye'den Kosova'yva démmeleriyvie, Melami tarikat:
glcleniyor, zikirde de kimi degismeler yapiliyer. Oyleki, veniden zi-
kir ssssiz yapilmaga bashiyor, va da sadece Allah'm adi sOyleniyor.
Takat, bugiin Kosova'da zikir konusu tartisihiyor ve Istanbul'un Me-
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lamj. tekkelerindeki zikir ‘anlayisi yorumlaniyor. Kosova tekkeleri
genelde Istanbul'lu Seyh Fehim Tandag'in zikir anlayisini kabul edi-
yorlar. : ‘

Bu c¢alismada, Kosova'daki Melami tekkelerinde, ozellikle kimi
muridlerin-Seyh Ibrahim Giilderen’in zikir anlaylsini sunuyoruz :

ZIKIR

Zikir, yani anmak, ilim ve suur ile mezkaru miiteala ve miisa-
hade etmektir, Peygamberimiz bir hadisinde “Allah’in doksan do-
kuz ismi vardir. Bunlari sayan cennete girer” buyurmustur. Malum-
dur ki (Allah) lafz1 serifi esma ve sifatin hepsini cami olan bir ismi
zattir. Su halde Alahi zikretmek tafsilatiyle aramak demektir. Bu-
nun tafsilati da doksan dokuz esmai husnadir, Bu isimlerin tealltk
edecegi muhit de alemdir. Bu isimlerin asariyie alemde tecelli eden
Allah bir yerden mu'tidir, yani bir mazhardan verir, bir diger maz-
hardan da méanidir. Bir yerden bésittir, diger bir yerden de kahiz-
dir. Bir cihetten rahimdir. Diger cihetten miintekimdir.

Bunlarn bizim anlayacagimiz gibi Tlrk¢e konusalim. Allah bir
verden verir, baska bir yerden de vermeyi men eder. Bir yerden
acar, ferahlandirir. Diger bir yerden kapar, sikar. Bir yéi"»den acir,
esirger, bigka bir taraftan azap eder, Oc alir.

Bu isimlerin eserlerini alemde miisahede ettigimiz zaman Al-
lah’i ‘anarsak yani gérdtgtimuz seylerin iyi kot her ne olursa olsun
Allah'in kainata tecelli eden isimlerinden bir ismin mazhari oldu-
gunu ilim ve suhud ile zevk ve tahakkuk =sdersek Allah’i o anda zik-
retmis, anmis oluruz. Clnkt, bu ilim viicudumuz nahiyesindeki en-
fiisi kuvvetlerden her bir kuvvete gelip geldikge dilimizde zikrin el-
faz1 deveran etmese bile, her bir hareketimizle, sdztimiizle Allah’1
anmig oluruz.

Zikrin, Zak'rin ne demek oldugu Kuran-1 Kerim’in “Ricalden
oyleleri vardir ki alim satumlar, isleriyle, glicleriyle megguliyetleri
Allah’n anmaktan kendilerini alikoymaz” (1)} Mealindeki ayeti keri-
mesiyle pek acik bir surette bildirilmistir. Peygamberimiz zikrin key-
fiyetini soran bir kadma cevaben “kizim senin zikrin elinde ve elin-
deki ignenin ucundadir. Alah’in sana verdigi kuvvet ve kudreti ana-
rak, ayalinin, ¢olugunun, ¢ocugunun giyeceklerini dikmek, yama-
larin1 yamamak yiyeceklerini pisirip 6énlerine koymak senin i¢in bir
zikirdir.” dedigini unutmamalidir.

Hakiki zikirdeh maksat, duygu ve uyanikliktir. Yoksa medluli-
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nl, manasint bilmedigi bir seyin yvalniz lafzini, isminj dilde dolastir-
mak, isinden glticinden kalip meslekini meskenete devretmek degil-
dir. Maksat hak mefhumunun ne demek oldugunu yakin derecesin-
de bilip ask ve sevk ile Allah’t anmaktir.

- Mevlid sahibi Stleyman efendi Merhum Mevlidinde :
Bir gez Alah dise sevk ile lisan
Doékiiniir ctimle giinah misli hazan

: »Beyt‘iyle‘ bu hakikati ne glzel izah etmislerdir.

Bu tahsilattan anlasildigina goére, ister veli ister seyh, ister mir-
sid ne olursa olsun higbir ziimre efradmdan birinin Allah’mm zikrini
.say1 ile tayin etmeye din, serait, hakikat bakimindan selahiyeti yok-
tur. Peygamberimizden de bdyle say1 ile bir klmseye 21k1r verildigi
katiyen sabit degildir.

Surasini pek derin digtinmelidir ki davel olundugumuz yere gi-
debilmek igin ilk ®nce oranin duhuiiyevsini ibraz etmemiz gerektir.
Oranin duhuliyesi duygu ve uyanmkliktir. Peygamberimiz Kur'an'-
da kendisinin ve tabi olanlarin davet olunduklari yare ba51ret1e ya-
ni duygu ile cagrldigini emri ilahi ile bildiriyor.

Cennet denilen yer hi¢ ekilmemis, ¢irgiplak diizovadan ibaret-
tir. Ne meyvali bir agaci, ne barmacak bir késkii yoktur. Bu muvak-
kat hayata gbdzlerimizi kapadigimiz vakit gagrildigimiz yere gider-
ken bu muhitteki kazancimizi sermaye clarak beraberimizde goéti-
recegiz. Eger Cennete girmek miiyesser ise orada icab eden t°51sa,t
goturdiigimiz bu malzeme ile kurulacaksir,

Bir melek koltugumuza girip de buyurunuzA makammﬁbumsy
dir, diye bizi cennetin hazirlanmis herhangi bir koéskling oturtacak
deglldlr

Cennetin boyle oldugu g1b1 cehennemin cdunlarii, zincirlerini
de yine sahibi buradan yiklenip, boynuna tekip gotlirecektir.

Hilasa cennetin mimar:; ilim ve marifet, cehenneminki de ve-
him ve cehalettir. - Cehennemin zincirleri insanin kendi vehmi ile
kendi manasmda yarattigi bir takim kayitlardir. O kayitlar durduk-
ca bu zincirlerin boyundan cikacagl yoktur. -

Bagy c¢oz itlaka ucg, kalma kafeslerde esir
Olma zincire mukayyet, mahseri enzarda
Ke’si kafuru birak humhanei ebrarda
Ayni Kevserden gel i¢c meyhanei ahrarda

: Fehim Tandac
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Kur'an’da bildiirldigine gore, cennetin sekiz, cehennemin de ye-
di kapis1 vardir. Halbuki cehennem kesafet ve kesret ehline mahsus-
dur. Cennet ise letafet ve vahdet ehlinin duragidir. Bu itibarla ce-
hennemin kapilari cennetin kapilarindan fazla olmasi icab eder.
Ciinkd, ehlinde kasreti suhudu galip geldigi icin oraya giren daha
‘goktur.- Bundaki hikmet nedir? Malumdur ki cennet ve cehennem
nishi ve itibaridir. Biraz evvel sOylenildigi gibi birinin hasili ilim, di-
gerininki cehildir. Tirk'in ytiksek alimlerinden Misri:

Ger azabi ahiretten bulmak istersen halas
Arif ol kim cehl odundan kopiser cliimle azap

Beyti ile bu hakikati glizel izah etmigtir. Onun icin cennetin ka-
pilar1 bir fazla olup sekiz olmustur. Ve sekizincisi ‘de ilim ve irfan-
dir. Eger insanda bu suhud tahakkuk ederse vehmin yarattigl yedi
cehennem ilmi ve stihudi bir istihale gecgirip 0 anda hemen cennet
olur. O vakit bu stthud ile cennet sekiz olur, nitekim bu suhud ile
Nemrudun nar1 Ibrahim Aleyhisselamin nur olmustur. Eger b1 zevk,
bu stihud olmazsa geriyve kalan yedi cehennem olduguna siiphe yok
tur. ‘

Bu cshennem atesi nar1 tabiattir. Bir kimse ona mahkim olur
sa cehennem faaliyete gelip yalinlanir, insan: yakar. [lim ve Sithud
ilavesiyle sekize gikarilirsa bununla beraber yedi cehennem sekiz
sennet olur. Iste cennet kapilarimin bir fazlasiyla sekiz olusunun ce-
hennem k@pﬂammn vedi kalisinin ilmi sebebi budur.

Iste bu incelikleri tam bir yakin ile bize 8gretenler Peygambe-
rimizin “Alimler Nebilerin varisidir” ded.gi ilim wve fikir adamlar
olan velilerdir ki insanlari vehmin, cehaletin bogucu kabuslarmdan
kurtarip ilmin, irfanin feyizli havasiyle teneffus ettirir, nereden ge-
lip nereye gidecegini bildirir. Ilim ne demek oldugunu, Kur’an’'m in-
sanlara ne dedigini bunlardan sorup anlamall, Yoksa daha Peygam-
berimize NiUbluvvet gelmeden asagl yukarl 35-40 sene evvel vefat
eden anasini, babasmi iman etmeden Oldikler; icin cehennemde ya-
nmiyor diye aniran davul kadar risaleler yapan seytanin varislerin-
den degil.

Bu makule mahltklara tilema demeden ise cennet, cehennem
miultezimleri demek tam manasiyle yarasir.

Cikar agzindan atesler yakar Seytami mel'unu
Sanasin yvedi Tamunun azabi kendi'dir vaiz.

Misrii Niyazi
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BIiR IDDIAYA CEVAP: (YINE GEL, YINE GEL..)
RUBAISI MEVLANA'NINDIR...

Dr. Mehmet ONDER

- Istanbul'da yaymlanan (Tarih ve Toplum) Dergisinin Subat
1987 tarihli sayisinda (s: 96-99), Prof. Coskun Ucok imzasiyla (On-
alt1 Turk Devleti) baslikh bir makale yayinladi. Makalede, Cumhur-
baskanligl forsundaki Onalti Turk Devleti'ni temsil eden Onalt1 yil-
diz ve onalt1 ayr1 Tirk Bayraginin tenkidi yapilmakta, aslinda bu
vildizlarin Turk devietlerini simgelemiyecegi, tarihte Tirklerin da-
ha c¢ok savida devlet kurduklari, bilitin bu bilgilerin arastiriimadan
(filan demistir ki) anlayis: ile gecistirildigi ifade edilmektedir. Ma-
kale de su iddialara da yer verilmektedir :

(Iste, bu ylizyillarca siren, ‘“filan demistir ki” yonetimi, bizde
bir sey s6vlendi mi, onu irdelemeden, arastirmadan hemen kabul
edip vineleme ve yapma aliskanhgininiyice yerlesmesine neden ol-
mustur. Ornegin, ne zaman, nerede, ne vesileyle olursa olsun, gaze-
tede, radyoda, televizyonda Mevlana Celaleddin Rumi'den soz edil-
se hemen “Gel, gel, ne olursan ol gel/Ister atesperest, ister hiristi-
van...” ile s6z baslanmaktadir. Acaba bu dizeleri ilk ortaya atan, on-
lar1. Mevlana'nin hangi yapitinda goérmistir? Diinyaca tanman ‘bu
biiyik sair ve mutasavvifin bir biyik anlaml sézti yok mudur ki,
kendinden yaklasik 200 yil énce yasamis (6lm: 1049) olan Iranl Dai -
Sair Ebu Sa’id bin Ebi'l-Hayr'in dizelerini Mevlana'ya malederek
‘séyl_eyip .durmaktayiz, anlasilir sey degildir!...)

Makalede, Mevlana'nin degil de, Ebu Said hin Ebi'l-Hayr'e ait
oldugu iddia edilen rubai'nin farsga asl, bilindigi gibi goyledir :

Baz 4 baz & her ongi hesii baz a
Ger kafer-u gebr-u bit-peresti baz a
In dergeh-i méa dergeh-i novmidi nist
Sad bar eger tovbe sikesti baz a

Rubalyi misra misra su sekilde turkgelestirebiliriz :
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Yine gel, yine gel, her ne olursa ol, yine gel,
Kafir, Mecusi, putperest olsan da yine gel,
Bizim dergahimiz umutsuzluk dergahi degildir,
Ytz kere tévbeni bozmus olsan da yine gel.

Acaba bu rubai gergekte kimindir.

Suphesiz, ilk 6nce kim soylemis ve ilk Once kimin eserinde gé-
rulmusse onundur. Bu da Mesvlana Celaleddin’dir.

Soyle ki, Mevlana'nin gazellerini icine alan ve 21 bahir, yani bé-
Iimden ibaret olan Divan-1 Kebir'in son bolimil rubailerine ayril-
mustir. Bu rubailerin sayisi, Mevlana tuzerine arastirmalar: ile tani-
nan Prof. Bediuzzaman Furuzanfer’e gore (bak. Mevlana Celaled-
din, Ktlliyat-1 Sems ya Divan-1 Kebir, cliz: 8, Tahran 1342 Hs.) 1983
adettir. Yine taninmis Mevlana arastiricilarindan Abdilbaki Golpi-
narli'ya gore (Bak. Mevlana Celaleddin. Rubailer, Istanbul, 1964)
1795 adettir. Meviana'nin vefatindan sonra c¢esitli yillarda “istinsah”
edilen Divan-1 Kebir'lerde rubai sayisi azalip cogalmakta, bazan da
Mevlana'nin rubailerinden (muntehéabat) adiyla segmeler yapilmak-
tadir. Divan edebiyati uzmanlar: bilirler ki, ézellikle farsca rubai
soyleyen sairlerin rubdileri arasina, sonradan baska bir sairin ru-
baisi girebilmekte, rubailerde onu yazanin mahlasi bulunmadig:
icin karisan bu rubailer: ayirmak c¢ogu zaman gic¢ olmaktadir. Su
hale gore, yukarida da dedigimiz gibi, bir rubai, onu ilk yazanin, ilk
sOyleyenindir.

(Baz & baz a...) diye baslayan bahis konusu rubainin Mavlana'-
dan 150 yil énce yasayan Omer Hayyam’a (8lm. 1123) ait oldugunu
styleyen ¢ikmaig, fakat rubaileri cok meshur olan Hayyam'in gergek
rubaileri .arasinda bu rubaiye rastlayan olmamasfir. Sair Ziya Pasa,
Turk, Fars, Arap sairlerinden segmeleri icine alan Harabat adli sse-
rinde (s: 242. Istanbul, i322), bu rubainin Afdal-i Kasi (Kasani)ye
ait oldugunu kaydetmis ise de kaynak gosterememistir. Onligiincil
Yizyil yasayan ve Mevlananin cagdasi olan Iran sairi Baba Afda-
leddin Muhammed Kaséni'nin rubailerine ait en eski yazma, Istan-
bul’da Nuruosmaniye Kitliphanesinde bulunmaktadir.

Son yillarda Tahran'da yaymlanan (Musannafat-1 Afdalud-din
Muhammedi’i Marakiy-yi Kasani, ¢: 2, Tahran 1331-1337 Hs.) adh
eserdeki rubailer arasinda (baz a baz a...) rubaisi bulunmamakta-
dir. Demek ki, Ziya Pasa, bir duyguya dayanarak yanlis teshis koy-
mustur. Bu rubai, yine bazilarmin ceffel kalem iddia ettikleri gibi
Hazif-1 Sirazi (6lm. 1390) nin de degildir. Yazma ve basma hi¢ bir
Hafiz divaninda gorilmemistir. '
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Gelelim, saymn Coskun Ugok'un birgok gazetelerde de sansasyon
haber niteliginde de yer alan ifadelerine. Sayin Ugok (baz & baz &..)
rubéaisinin Ebu Said bin Ebi’'l-Hayr'a ait oldugunu kesin bir dille id-
dia etmektedir.

Iranli Ebu Said Fadiullah bin Ebi'l-Hayr, 967'de Horasan'in Me-
hane sehrinde dogmus, 82 yasindayken 1049 yilinda yine bu sehirde
O0lmis, rind-mesrep mutasavvif bir sairdir. Rubailer de yazmustir.
Taninmis orientalist Prof. Reynold Nicholson'un ifadesine gore, Ebu
Said’e izafe edilen birgok rubainin bu saire aidiyetinden siiphe et-
mek lazimdir. (Nicholson, Ebu Said maddesi, Islam Ansiklopedisi,

c. 4, s: 47, Ank. 1945). Fbu Said'in kendisine ait en dogru 92 rubai-
si, taninmis orientalist Prof. Hermann Ethe tarafindan Almancaya
da cevrilerek yaymlanmistir. (bak. Die Rubais des Abu Sa’id bin
Abuhhair, Miinchen, 1875} '

Bu rubailer arasinda (baz & baz &...) rubaisi bulunmadigina go-
re, Ebu Said’e bir baskesi tarafindan mal edilmesi, her zaman stp-
he ile karsilanacaktir. Oysa riibai Mevlananin yazma en eski Di-
van-1 Kebir nushalarinda agik-secik ver almaktadir. Bu yazms nus-
halarin birisi de Konya Mevlana Miizesi Kutiiphanesinde (2108) nu-
marada kayith Divan-1 Kebir'dir. Cildi, kagid: ve yazisi bakimindan
15. yizyilda yazildigi anlasilan bu Divan-1 Kebir, 266 yaprak (532
sayfa) dir. Icerisinde Mevlanamin 556 siiri (6770 beyit) ve 208 rubaisi
kayithdir. Bu rubailer (baz & baz a...) rubaisi ile tamamlanmakta-
dir. (bak. Abdilbaki Gdlpmarh. Mevlana Miizesi Yazmalar Katalo-
gu, c. 2, s: 165, Ankara 1971).

Aym rubai, Mesnevi sarihi Rusuhi Ismail Ankaravi (6lm....)nin
Konys Mevlana Miizes: Kiutliphanesi yazmalar: arasmda 2167 nu-
marada kayitlh (Minhac'al-fukara) adli eserinin kapak sayfasinda
iki sekilde yazilidir. Birincisinde rubai oldugu gibi yazilmis, ikinci-
sinde misralar yer degistirerek (Ger kafir-u gebr-u but-peresti baz
a.) misral da (Ger kafir-u ger sanem-peresti baz a...) olmustur. Ki-
tap 1158 Muharrem (1745 Subat) tarihinde Mevlevi Dervis Meshmed
Ali eliyle yazilmistir.

Mevlana'ya ait oldugu stiphe gotirmez bir gergek olan bu rubai,
ayrica hattat sair Nazifzade Hamit tarafindan gtzel bir talikle yazil-
mis ve Mevlana Turbesine asilmistir. Yine rubai daha degisik bir
ifade ile tirkgeye manzum olarak su sekilde ¢evrilmis ve levha ha-
linde yazilmistir :
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Gelsiin, varllk namima ne varsa gelsiin
Kafiri, putperesti, Mecusi’si gelsiin

Yoktur bizim dergahimizda novmidi

Yiiz kere tovbe ediib tévbesin bozan gelsiin.

Rubainin ifade mané, gesitli ifadelerle yorumlanmis olmakla
birlikte, Mevlana'nin bir tasavvuf neg'esi icinde buna benzer rubéi
ve gazelleri vardir. Esasen tasavvuf ve tahrikat nes’esi mevlevi sair-
lerini zaman zaman bu tir anlamlar tasiyan Leyitler, misralar yaz-
dirmistir. Gisen-i Esrar adli tasavvufi eserin sahibi ve mevlevi sairi
Ibrahim Sahidi (6lm. 1550)nin farsca su beyti bunun bir Ornegidir-:

“Her ki haned gii biya b~r ki hahed gt biirev”
“Perde dar-ii hacib-ii derban der in dergah nist”

Bu beytin tlirkcesi goyledir: (Kim isterse de ki, gel! Kim isterse
de ki git! Bu dergahin perdedari, hacibi ve kapicist yoktur). (Bak:
M.C. Duru, Mevlevi, s: 126, Istanbul, 1952>

Son olarak rahmetli Ustad Abdulbaki Golpinarl, en eski Di-
van-1 Kebir niishalarini karsilastirarak Mevlananin kendisine ait
1765 rubaisini teshit ederek tirkceye ¢ovirmis, bunlart (Mevlana Ce-
laleddin Rubailer, Istanbul, 1964) adi ile yaymmlanmistir. Alfabetik
kafiye esasina gore siralanan bu rubailerin (A) barfinin 69 sayil
rubaisi (baz. a baz &...) rubaisidir. :

So‘nu‘g olarak diyebiliriz ki, son yillarda cok stk sOylenen, oku--
nan ve yazilan (Yine gel, yine gel, her ne olursan yine gel...) diye.
tiirkcelestirilen rubai, en eski Mevlana divanlarinda yazili oldugu.
gibi Mevlana'ya aittir. Bu rubainin Mevlana'ya ait olmadifini séy-
lemek icin, rubaiyi Mevlana'dan once, en azindan Mevlana ¢agindan
yazilmis bir baska sairin divaninda somut olarak gostermek lazim...
Bu simdiye kadar mimkiin olmadigima gore, Mevlana’ya ait bir ru-
balyi, (sair, Mevlana'dan dnce veya Mevlana caginda yasamista ol-
sa) bir baskasina mal etmek dogru degildir.

“THE QUATRIAN” YINE GEL, YINE GEL
“BELONGS TO MEVLANA”

With the copy of “Tarih ve Toplum” magazine dated February
1987. A university Educational Staff claimed that the well-known
quatrian beginning with “baz a, baz &” (yine gel, yine gel) doesn't -
belong to Mevlana but to an Iranian poet Ebu Sa’id Bin Ebi'l Hayr
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and is included in his divan. There had been such claims before and
I anwered some of them with the articles published in “Terciiman”
(a daily paper) and “Cagri” magazines in 1976 and convinced with
absolute evidence that the quatrian in question belongs to Mevlana.
It seems that owner of the latest articles hasn’t read any of my ar-
ticles and says ‘“Whenever and wherever Mevlana is mentioned, he
is remembered with this quatrian but it is in nowhere in his works,
instead the quatrian has been taken from the Iranian post Ebu Said
bin Ebi’l Hayr”’. So, the same thing has been the subject matter again
with certain expressions and claims and this claim has even been
reporter in daily papers. Many Mevlana admirers and readers have
asked the righteousness of the claim. The aim of this paper is to
reply the above mentioned claim with documents in detail.
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LA BIBLIOGRAPHIE ITALIENNE SUR MEVLANA

Prof. Dr. Gabriel Mandel Khan al-Afghéani

Il v a des artistes, des penseurs, qui honorent le pays dont ils
font partie. Mais certamns d’entre euxsont d'une telle envergure
qu’ils honorent 'humanité toute entiére. Les noms de ces personnes
sont sur les 1évres de tous les intellectuels de quelque lieu ou de quel-
que période que ce soient, et ils font partie du bagage inaliénable de
leur formation culturelle. II est donc nécessaire que ceux-ci disposent
d’instruments wvalables pour étendre leur connaissance des oeuvres
et ds la pensée de ces péles de lumiére. En effet, plus les intellectuzls
d'un- pays se prodigueront dans l'illustration de ces oeuvres-1a, ainsi
qu'a leur divulgation dans la langue de leur pays, et plus ce pays
lui-méme se révelera civilisé.

Gialal al Dyn Rumy, comparable en Occident seulement a Dants,
a Milton- & Goethe, a été étudié de facon exhaustive en Angleterre,
en France, en Allemagne, en Hollande et dans 1 Espagne aujourd hui
si attentive aux valeurs de l'Islam. Je veux rappeler notamment les
traductions magistrales de Micholson et d’Eva de Vitray Mayero-
vitch, que j'estima beaucoup.

Et en ltalie? La biblographie sur Mevlana apparait trés réduite.
Elle se compose en tout et pour tout:

1) d'un recueil d’'une cinquantains de poémes et douze quat-
rains (Gialal ad-Din Rami: Poesie mistiche, a cura di A. Bausani.
B.UR., Milano 1980);

2) dé cing poéme. dans une anthclogie (MORENO, Martino
Mario: Antologia della mistica arabo-persiana. Laterza, Bari 1951);
et de quelques autres menus apergus.

D’autre part il a fallu attendre en Italie 'année 1977 pour dis-
poser d'un ouvrage sur le Soufisme rédigé par un auteur italien.
(MANDEL, Gabriele: Il Sufismo, vertice della piramide esoterica.
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Sugar Co, Milano 1977), exemple demeuré jusqu’d nos jours unique.

Cet état de fait est probablement di a accepter les valeurs. de 1'Is-
lam dans un pays qui, surtout & cause de la présence du Vatican,
montre depuis longtemps déja et en certains endroits une méfiance
certaine vis-4-vis de I'Islam. Ceci va d’ailleurs de par avec I'incon-
cevable pénurie de bibliographie italienne a I'égard d'un autre per-
sonnage, partie intégrante de I'histoire universelle, et qui est I'un de
ses plus éminents reprérentants: Kemal Pasa Atatirk.

Mevlana, dans I'ensemble de ses osuvres, nous apprend a dépas-
ser les préjugé limitatifs, le conditionnement restrictif, le chantage
moral, ainsi que tout sentiment négatif qui, acidement, séme dans
les consciences d’ici-bas I'imposition formelle d'une idéologie-Politi-
que ou religieuse-aui ne soit point 4 une dimension humaine valable
pour I'humanité toute entiére.

Da Pensemble de ses oeuvres sourd en effet un enseignement
valable pour toute 'humanté, tout comme il se révele idoine a 1'évolu-
tion harmonieuse du simple individu. Hasan Halet Celebi a su par-
faitement D'exprimer en quelques mots: “Son couvent /...... / fut
durant des siécles le refuge des esprits libres contre le fanatisme
dévastateur des dogmatistes et de plus il protégeait la littérature =t
la musique”.

Ceci est valable encore aujourdhui, et ce sens oecuménique
d'une fraternité universelle guidee par la compréhension, par la cul-
ture, est fort bien illustré par ses vers.

Une telle conception, cependant, peut fairs ombrage a des mode-
les de pouvoir prévaricateur, tant religieux que politiques, qui ont
ce besoin vital d'un obscurantisme qui nie la connaissance et la dif-
fusion des informations culturelles, ce qui est bien spécifique de cer-
tains milieux italiens (pas de tous, par bonheur). En Italie, a coté
d’éminents chercheurs comme, au premier chaf, Anna Masala, mais
également cette succession qui va de Michele Amari jusqu’'a Fran-
cesco Gabieli en passant par 'ISMEO, existent des résistances, des
oppositions, des impositions qui visent a empécher la. connaissance
de la civilisation islamique, oppositions auxquelles s’ajoutent des
associations italiennes d’intégristes musulmans.

La faible connaissance du Mevlana en Italis est aussi a attribuer
4 une telle situation. Tovtefois il faut dire que les conférences et les
expositions que jorganise a Milan pour faire connaitre la Turque
intéressent beaucoup les gens, qui sont restés jusqu’d présent sans
informations sures, et qui en demandent avec impressement.
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Mais venons-en a l'examen des deux livres mentionnés plus
haut. '

Alessandro Bausani- trés connu savant de la langue arabe et de
la culttre islamique- se base essentiellement sur la, traduction en
anglais réalisée par Nicholson (Leiden 1925-1937), ce splendide monu-
ment en huit volumes, véritable hommage a ia figure du Mevlana.
Ceci dit, 'auteur ne suil méme pas cette traduction. Il attribue sur-
tout des titres aux ciquante poémes choisis et publiés, ce qui en vé-
rité, est arbitraire: personne, méme pas Mevlédna ne 1'a jamais fait;
ensuite il en altére les termes en maintes occasions, modifie 1'ordre
des vers, en supprime certains dans le corps du poéme; et, comme
lui-méme le reconnait, il ajoute des mots afin de consentir au lecteur
une consultation plus aisée, certe, mais non scientifique; ainsi en
va-t-il pour ‘“La table et le calame” qui est traduit par “la table de
jaspe et le calama de Dieu”; quant aux vers “L’homme de Disu est
au deld du sacrilege et de la religion; pour 'homme de Dieu juste ét
injuste son semblables”, ils deviennent: “L’homme de dieu est au
dela de la Foi et de la non-Foi; 'homme de Dieu est au deld du mal
et -du bien”.

Or : religion et Foi sont fort différents; “juste” et “injuste” n’ont
pas la méme valeur que “mal”’ et “bien”. Le dystigue “Si mon corps
était moins exigeant, il créerait moins d’obstacles & mon coeur, il se-
rait devenu soumis, il ne faudrait pas tant de paroles” west ainsi

rendu: “Si mon corps pourdissait moins de tromperies, tourmentait
 moins mon coeur tel un prédateur, ce serait 12 un moyen pour mettre
fin & tant de paroles”. La divergence encore une fois est évidente,
et se poursuit pendant une bonne partie du recueil italien, dans un
style surchargé, retors, lourd, qui détourne de la lecture comme de
la compréhension du message.

Et comme si ceci ne suffisait pas, le livre débute avec deux
poémes (gazel) que l'on trouve habituellement placés en fin d'un
ouvrage dans les éditions érudites, car ils n'apparaissent pas dans
les recueils traditionnels, et que sont pour cela considérés comme
douteux malgré leur grande qualité. Sur ces dermiers, je voudrais
ajouter quelques mots. Car, malgré les perplexités qu’ils provoquent,
ils doivent & mon avis étre acceptés comme étant les poemes auto-
graphes du Mevlana, si I'on veut bien tenir compte des considéra-
tions suivantes:

Aprés l'affaire d’alHallaj 'ouverture et 'oecuménisme des soufis
s'était révélé périlleuse. Les intégristes de I'époque -avec leur  res-
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triction mentale- imposaient aux soufis un comportement plus pru-
dent. C’est pour cette raison que certains poémes du Mevlana parmi
les plus progressistes et évolués furent passés sous silence, les
soustrayants ainsi a la directe paternié du Maitre; et voila pourquoi
ces poémes plus oecuméniques on été considérés comme d attiribu-
tion incertaine au cours des siécles. Mais tout ceci n'est pas specifié
dans le texte de Bausani, comme d’ailleurs ne sont pas spécifiées les
significations profondes et authentiques de la pensée Soufi.

D'une valeur différente se révele l'autre ouvrage qui nous fait
connaitre une partie de l'oeuvre du Mevlana. Je veux parler de
I’Antologia della mistica arabo-persiana, introduite et choisie par
Martino Mario Moreno et publiée par Guiseppe Laterza & Bari, en
1951, De la page 63 2 la page 89, & la suite d'une trés bréve introduc-
tion consacrée au poéte (un texte de 19 lignes), il nous donne des
fragments du Mesnevi. De maniére générale " auteur suit la traduc-
tion de Nicholson de 1848, L’altération est évidente, mais elle est ou-
vertement proclamée( et méme le style appe:ait liée a des formes
littéraires vieillies, d'une culture provinciale associée & la pensée de
Benedetto Croce; de cet ensemble émerge avec une certaine fidélite
T'esprit du Mevlana, si bien qu’en le lisant, le dilettante peut zn
retirer une information correcte, mais cependant trop bréve.

Je tiens enfin & dire que pour donner témoignage d'une réalité
dans laquelle se trouve la connaissance du Mevlana en Italie, mon
exposé se trouve contraint de sacrifier des thémes bien plus brillants,
et qui m’auraient été bien plus chérs, philologiquement et philo-
sophigquement. ' :

Telle apparait donc la situation bibliographique du Mevlana en
Italie. Mais permettez-moi de partir de ce fait et de profiter de l'oc-
casion qui m’est donnée, pour exprimer une autre idée. Bien que
possédant une stature de pays occidental, la Turquie jouit de sa
propre culture séculiére; une grande culture qui a fait grande la civi-
lisation islamique et dans laquelle est bien incérée la figure du Mev-
lana. La valeur de la Turquie réside aussi dans le fait qu’elle renoue
les liens avec sa civilisation islamique, la poursuit dans une interpré-
tation moderne, en développe les valeurs. Et tout ceci est important.

Pour tous ces motifs 'Université Islamique .de Bari entreprend
la publication des oeuvres des maitres soufis pour les faire bien con-
naitre et la premiere de ces oeuvres est consacrée justement au Ru-
bailer du Mevlana. '
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Et je termine par ces mots, mémes de Celal alDayn Rimy (in:
Fyhi, méa fyhi chapitre 44, ed Goélpmarl pag. 143) : Herkes, kendi ye-
rinde oynar, nerdeyse oraya gore laf eder. Kut'an, iki ylizll bir ipek
kumagtir; ikmisi bu ylzden faydalanir, kimisi o ylUzden. Her ikisi
de dogrudur. Cinkd Ulu Tanr iki boligin de ondan faydalanmasini
diler.

ITLYANCA’'DA MEVLANA BIBLIYCGRAFYASI

Oyle sanatcilar, dyle distntirler vardic k' ait olduklar tilkeleri
sereflendirirler. Ancak bunlar arasinda bazilarinin disince yelpa-
zesi o derece cihansimuldur ki biitin insanligl sereflendirirler. Iste
Mevlana bodyle biri: Farsca yazilmis Turk siirinin temsilcisi Mevla-
na, Islam diinyasim siir yoluyla Allah’a baglayan Mevlana, gercek
sanatin 0zt Mevlana iste boyle bir sahsiyettir. Boyle cihanstimul sah-
siyetler, her yerde ve her devirde entellektiiel gevrelerin agiz tad-
laridir; ve entellektiiel kisilerin yetismesinde vaz gecilmesi imkansiz
bas referanslardir. Bu nedenle, insanhik aleminin distnce kutuplari
bu cihanstimul sahsiyetlerle ilgili dislince ve eserlerin varhigmnin du-
yurulmasi bakimindan entellektiiel kisilerin bazi 6nemli vasitalara
sahip olmasi bir zarurettir. Bu bakimdan bir {ilkenin bilim adamla-
r1 bu tir eserleri yucelttikleri ve bunlar: kendi dillerinde ortaya ¢i-
karip anlasilir hale getirdikleri olglide, bu tllke o derecede medeni
ir tlke demektir. - -

Sadece Dante ile, Goethe ile, Milton ile mukayese edilebilen Ce-
laleddin-i Rumi -bugiin islami degerlere acik kabul edilen- Ingilte-
re'de, Fransa'da, Almanya’da, Hollanda'da, Ispanya'da bircok arag-
tirmalara konu olmustur. Acaba bu tlr arastirmalar Italya'da ne
durumdadir? Italyanca'da Mevlana Bibliyografyas:i son derece ih-
mal edilmistir. Boyle bir biblivografyay: su sekilde siralayabiliriz :

1 — A. Bausanimnin yaptig1 Celaleddin Rumi: Poesie Mistiche
(B. U.R., Milano, 1980 50 Odes ve 12 Dértlilk’'aen olusan bir siir der-
iemesi. Siirlerin segimi ve tercliimeleri ile ilgili bir de inceleme ihtiva
eden bu derleme bende blyilk siipheler yol acti.

2 — Moreno, Martine Marionun Antologia della Mistica Arabo-
Persiana (Laterza, Bari, 1951) adli antolojik eserinde sadece 5 siir
s6z konusu edilir.

3 — Ayrica bunlarin dlsmda zikredilemeyecek kadar Onemsiz
¢alismalar.
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' Arnicak 1977 yihnda tasavvuf- (soufisme) felsefesi ile ilgili Ital-
yanca bir eser verilebildis Gabriel “Mandel'in " Il ‘Suffismo Vertica
della Piramida Esoterica (Sugar -Co, Milano) adii-eserinde Mevlana
icin ayr1 bir-bdlim aciimistir. Bu konuda bugun tek drnek durumun
dadir. Ozellikle ‘Vatikanm bulundugu bir tlkede islami degerlerm
karsilastig engeller ve onyargilar, biittin bunlar icin muhtemel se-
bep olarak gosterilebilir. Ancak bunlara ragmen bugln, islam me-
deniyetine kansl genls capta yenl bir 1lg1 duyulmaktadlr

AYI‘ICa, umversel tarihe. mal olmus ve 1nsan11k tar1h1n1n en bi-
yuk temsilcilerinden biri olan Mustafa. Kemal Atatirk ile ilgili ola-
rak da Italyanca dak1 blbhyografya k1s1rhg1 enlasﬂlr gibi deg1ld1r

THE 'BIBLIOGRAPHY, OF MEVLANA‘ IN ITALIAN

' There are such men of art and thmkers that honour the country
they come from But only some of them ‘have world-wide span .of
thought that honour all. the human kind. Mevlana-is someone like
that; He is the representatlve of Turkish petry.written in Persian;
he is the man Who connects the Is larmc world to the/God with poetry;
Mevlana the essence of real art is- such a great person. These world -
w1de persons are, the full en]oyment of intellectual environment in
every perlod and place and then they are the most important refe-
rences that cannot be neglected in maturing of the intellectuals. Just
for getting aware the existence of thoughts and works about these
world-wide-characters; "’1t is nemessary for' the mtellectuels to have
some important means. As long as the 'scholars of a country exalt
thase kind: of works; and make’ them comprehens1ble in thelr OWn
languages then th1s country w1ll be so c1v1hzed

J alaladdl Rnurm ~who can be, compared only with Dante Goethe
and Milton became the sub]ect matter of several researchers in the
countries such as England, France Germany, Spam and 1n Holland -
the countries‘which are-accepted to bé open to the Islamlc values.
And’ ‘what @bout’ these kind of researchers n Ttalian? The blbhog-
raphy of Mevlana has‘been long neglected in'Ttaliah, ‘And such a
bibliography.is as. follovs :

1 22°Celaléddin’ Rumi i Possie mistiche (B.U. R Mﬂano 1980) a
collection of poetry which consists of 50 Odes and 12 quatrlans "This
collection- which alse,. contains: an:-analysis.of :the sellect1on of the
posms and their translations made me suspect.
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2 — The work of Moreno, Martiona Mario called Antologia della
mustica arabo persiana mentions only five poems.

3 — In adiditon to these, there are some other unimportant
works which do not worth mentioning.

In 1977, however, a work about sufism in Italian was published
In Mandel’s work which ise caled Il. Sufisme Vertice Della Piramid=a
Esoterica (Sugar Co, Milano) a special part has been devoted to
Mevlana Today it is the only example on this subject. Especially in
the country where Vatican dominates, the difficulties and prejudice
the Ieslamic values face can be shown as the probable reasons for all
these. In spite of all these, today there is a new interest in Islamic
culture on a large scale.

Also the scarcity of the bibliography in Italien about Kemal Ata-
tirk. who is a universal character, and one of the grsatest repre-
senitatives of the history human kind is not understandable.

(1) Isa-begin biitin bu vakf ettigi mallar, vak-namesinde ayr1 ayr1 zikr edil-
migtir ki: Miljacka nehri {izerinde degirmenler, bir mezra, diikkanlar,
bostan, baglar, Hleb seliste, Vrti, Seliste ve Podine denilen tarlalar, Podine
kurbunda bir mezra, Yonculuk atik, Zagornica, Mecuputnica, Nizputnica,
Bilawvica adlarini tasiyan eraziler, Kogeva cayl lUzerinde degirmen, bu cay
vaninda iki mezra, Bolna koOylinde degirmen, bu degirmen altinda bir ve
iistiinde iki mezra, Vsoko nahiyesinde Zeljeznica (bugiin Foynica) nehrin-
de degirmenler, Lyubogoste Koyii yaninda Luka denilen mezra, orman ar-
kasinda Brus denilen mezra, zindan yakininda erazi vakif mallaridir. Bu
toponimlerin bazist Tirk adlarini, bazis1 da Bosna halk adlarini tagir.
Bak : Vakifname iz BIH (XV i XVI vijek, Sarajevo 1985, izd. Orijentalni
institut, s. 9-26; Mehmed Mujezinovic, Musafirhane i tekija Isabega Is-
hakovica u Sarajevo, Nase starine, Godisnjak Zavoda za saztitu spornenika.
kulture Sh. Bosne i Hercegovine, III, s. 245-252)

(2) 86z konusu bu tekke 1957 senesine kadar meveld idi. Sarayevo yeni sehir
plan1 uygulamalarl sirasinda yikildi. Meshur Yugoslav romanct Mehmed
(Mesa) Selimovic yazdigl Dervis i smrt (Dervis ve olitm) adli romaninda
bu tekkenin hatirasim diriltti, gelecek icin sakladi, ¢iinkii romandaki olay
bu tekkenin civarinda vetekkede gecer. Evliya Celebi de 1659'da gordiigil
bu tekkeyi miikemmel stGrette tasvir etmistir. Onun Seyhinin de biiyiik
miismiler bir alim oldugunu ve naybasist Mustafa'nin da hattat oldugu-
nu da belirtir, (Mehmed Mujezinovic, yukarida adi gecen makale).

(3) Basagic,Bosajnci i Hercegovei u Islamskoj Knjizevnosti, Sarajevo 1968,
8. 1107.
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MEVLANA VE ORUC AY!

Dr. Miijjgan CUNBUR

Sair ve dustuntrlerimiz tarafindan Islamin temel inanclari ve
ibadetler, islenen konu geregi Turk edebiyatina mal edilmiglerdir.

“Abdestimiz namazimiz, dogruluktur taatimiz”

diyen Yunus gibi Hz. Mevlana da eserlerinde blitin ibadetlere, bil-
hassa namaza ve oOzellikle de oruca genis yer ve bliyik deger ver-
migtir. Onun eserlerini her okuyus ve tarayistmda orucla ilgili be-
yvit ve siirleri dikkatimi ¢ekmistir. Yunus'un namaza olan ilgisine
mukabil Mevlanad'nin oruca olagantsti baglilig1 Gizerinde durula-
cak bir konuydu.

Yizyillara eserleri ve kisiligiyle hakim olan bu Biytik Insanin
bu kimlige ulasmasinda orucun insana kazandirdigi nitelik ve de-
gerlerin énemli bir rolil vardi. Bu da dustnulecek bir husustu.

I. Miletlerarasi: Mevlana Kongresi'nin Ramazana rastlayisi da
Mevlana nin orug ve orug ayl hakkindaki gdriis ve diistincelerinin
bir bildiriyle ele alinmasma sebep olmustur.

Konuya girererken belirtilmesi gereken bir husus, Mevlana'ya
gére orucun, ibadetlerin en bluylgl sayimasidir. Onun Divan-1 Ke-
birinde ‘“ritize” ve “siyam’” redifli siirler varair. Ayrica Mesnevi'de
ve yine Divan-1 Kebir'de orucla ilgili pekgok beyit bulunmaktad'r.
Buyiik dustnir bu siir ve beyitlerde orucu biitiin 6zellikleri, insana
sagladigl buyik manevi kazanglarla ele alir ve “Mah-1 Ruze’'yi yani
Oruc Ayrmi baslangicindan bayrama kadar arada cesitli gelenek-
lere de dokunarak anlatir. Ayrica ve 6zellikle Kadir Gecesinin de-
gerlendirmesini yapar.

“Fihi Mafih”ten bildirildigine gore, cruc¢ insani butlin zevklerin
ve glzelliklerin kaynagi olan varhktaki yokluga gotirur. Orucun
dayanagl sabirdir. Tanr: da sabredenlerle beraberdir. Mevlananin
bu goériusuniin dayanagl, Bakara Suresindeki :
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“Sizi korkuya, ag¢lifa yalkalatiriz. Sabredenleri mijdele ve ach-
ga sabrenleri glizel sevab ile miijdele”
mealindeki 155. ayettir.

Orug, Mevlana’'ya gore nefsi yenmek i¢in en énemli silahtir ve
nefsi yendikten sonra ulasilan bir manevi haz kaynagidir.

Tasavvuf kaynaklarmmdan “Risale-i Kuseyriyye” de bu hususta
su bilgi verilmektedir :

“Aclik sufilerin vasiflarindan ve miicahedenin esaslarmdan bi-
ridir. Zira stilak erbabi, aclik ve yemekten sakinmak itiyadina dere-
ce derece ulasti ve aclikta hikmet kaynaklarini buldular.”

Yine bu eserde onbes ginde bir yemek yiyven, ramazan bitince-
ve kadar yemek yemeyen, her aksam iftarini sadece su ile yapanlar
anlatilir.

Mevlana’'nin giirlerinde konunun ele alimisina gelince, ¢ aylar-
dan bahsettigi bir siirinde Ramazanin gelisi il ilgili su iki beyit var-
dir :

“Oruc kadehi geldi, bu isareti inkar edenin sarapsiz nessyi goér-
mosi igin bitun kadehleri kirdi.

Ramazan ay: geldi, agz1 muhilirleme zamanidir, dudaktaki lsz-
zeti gostermek icin orugla dudaklar:i miihiirledi” (D. K. Konya nfis.
C 1, 5. 98)

Mevlana ilk beyitte bir takim semboller kullanmistir. Isret Tan-
r: yolunda yiurltyus ve yasayis, sarap ilahi ask anlamina gelmekte-
dir. Orugla ildhi nesenin kazanildig anlatilmaktadir.

»
poA Y Svin? .

020, o‘/é)&'l L v’ .

beytiyle baslayan gazel bir Ramazan tebrikidir. Mevlana “Kutlu ol-
sun orug ayl geldi. Ey Orucun yoldast senin de yolun hos olsun” di-
ve <Oze girer. Orucun yeni ayinl gorebilmek icin catiya ¢ikmisti~.
Hilale baktigini, basindan ktlahinin distigini ve o oru¢ sahindaa
beamin mest oldugunu anlatir ve seslenir :

“Musliumanlar! Basim o glrdenberi sarhostur. Orucun yeri,
Jevleti bahty ve ikbali ne glzeldir.” ‘ ‘

132



Sonra Tilrk'le ¢adir munasebetinden yararlanarak, Ramazan
hilalini, kara cadira giren ay yuzla bir Tirk'e benzeri ve

“Bu aym disinda bir ay gizlidir. Tipk:i bir Tark'in oru¢ cadirin-
da gizlenmesi gibi..” der.

Orucu harman yerine benzeten Mevlana bu glizel ayin bir yol
gosterici oldugunu, eger onun ylizi atlas gibl1 sararmissa, bunun
orug dibasmdan bir elbise giymesinden ileri geldigini, bu ayda dua-
larm mistecab oldugunu anlatir. Oru¢ kuyusunda sabreden kisiyi
Misir Melikinin yani Tanri'nim Yusuf gibi sevecegini miijdeler. Ga-
zel su iki beyitle biter:

“Ey stz, sahuru az yap ve sus, orug kendi orucundan agéh oldu.

Ey Tébriz’in gurury, dinin Gilnesi gel, sen oruc¢ ordusunun bas
komutanisin”

~
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beytivie baslayan gazel de bir Orug¢ ayl mijdesidir. Bu gazel (Konya
nis. ¢ I, 5. 88-89) Mevlana'min bir buyrugu ile baslar ve devam
eder :

“Ekmekten agzini yum, sekere benzeyen orug geldi. Yiyip i¢gme-
nin hinerini gérdin, simdi de orucun htlnerini seyret.

1ki yuz tlkenin padisahi olan orug senin basima konmus bir tag-
tir. Cabuk belini bagla, ¢linkl orug kemeri geldi.

Su siccin gibi asagilik dinyada, illiyine, Tanrmm yuceliklerins
kgnar a¢ ve hemen orucun bakismdan Allah't gdoren goriisii al.

Fyv saygideger glimus, bu saylll gunlerin ocaginda, orug kivil-
cimlar: icinde hizmet seni ates yvapar, yani eritip saf hale getirir.

Meryem’in Isa’sina oruc Zemzem suyu oldu ve O oru¢ yolculu-
gu sayesinde dérdincii kat gdge eristi.

Nerde kuslarmn kanat cirpislart ve nerde meleklerin kanatlari?
Kuslarmmki yem kanadidir, meleklerinki ise orug¢ kanads...

Orucun zarari varsa, yuz tlrll de hiineri var, orugiu basin sev-
das1 bir baska sevdadir.
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Bu orug bir glizel gibi ¢arsaf icinde gizlenmistir. O ¢adirdan gec
de oru¢ ne imis gor.

Boynunu inceltir, ama 6limden de emin eder. Mide dolgunlu-
gu yemegin eseridir, sarhosluksa orucun eseri..

Ey efendi! otuz gtin bu denizde bir bastan dte uca, dte uctan bu
basa yiizersin de, sonunda oru¢ incisine yani inci gibi sevaba ula-
SIrsin.

Orug¢ kalkani éntlinde Seytan'in biitiin dizenleri, hileleri, tezvir-
leri ve oklari kirildi.

Orug gerefiyle, kudretiyle senden sana bir guzelce “Soz kapisi-
n1 bagla, oruc kapisin ag¢” der.

Ey Tebrizli Tanr1 Sems’i, sen hem sabirsin, hem perhiz; hem se-
ker sagan bayramsin, hem orucun serefi ve kudretisin.”

Meviana bu parcasinda orucun, miminlere kazandiracag: ma-
nevi haz ve zevkleri, Hak katinda saglayacagl itibari anlatir ve oru-
cu degerlendirir. Yine bir baska gazelinde Ramazanin gelisini, in-
sanlare kazandirdiklarmmi séyle miijdeler :

«Ramazan geldi, fakat bayram bizimle birlikte; kilit geldi, fakat
anahtar bizde.

Oruc¢ agz1 bagladi, gonlil gozini actl, g6ziin gérdligi o nur bi-
zimle birlikte.

Orugcla cavi da, gonli de temizledik; pislik bizimle birlikte ama
goktan armdi, gitti.

Oruc¢ tutmak zahmetlidir ama, gorunmeyen goniil definesi bi-
zimle birlikte.

Ramazan goéniller hizmetine geldi, fakat gonli yaratan bizimle
birlikte.” (Konya niish. C. II, s. 5)

Bu coskun siirde Mevlana, Oru¢ Ayinda Cenab-1 Hakk’in kullar-
la hirlikte oldugunu boylesine aciklikla dile getirir.
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beytivle baslayan gazelinde ise, Mevlana orucu kerem edip gocuk-
larin tarafina gelen anneye benzetir ve
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- “Ey cocuk oru¢ carsafmin etegini tut, sakin birakma” der.

Orug ananin guzel ylzlinl seyredip latif stutiinii emmeyi, o yur-
du yurt edinip, k‘afplsmda oturmayl emreder. Su beyitlerle sozlerini
surdirdr :

“Tanri’nin ilkbaharina benzeyen riza ovasina bak, oru¢ nergis-
leriyle dolu can bahgesini seyret.

Hele ey nazli giinca sen ne de zayifsin, ne kadar da boy atmis-
sm. Ipte oynayan bahar canbaz giib bir sicra da orug¢ cenberinden
atlayi ver.

Ey gul! kanlara batmigssin, halbuki génlin hos, giilip duruyor-
sun, yoksa oruc hangerinden hoslanan Halil'in Ishak’t misin?

Neden ekmege asiksin, diinyanin tazeligine bak, hele bir orug
harmanindan can bugdaymi topla.”

Buylik Dusinlr her halde bu gazelini bahara rastlayan bir Oruc
ayl icin sOylemis olmalidir.
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misrasiyla baslayan gazelde Oruc Ayrnimm geldigini bildiren Mevla-
na, yemeyi, icmeyi birakip Kevser havuzunun kenarinda binlerce
dudaklart susuzluktan kuruyani seyretmeyi, oruc¢ atesiyle ari-duru
suya bakmayl, destiyi birakmayr o6gltler; yilizlerin sarardigini sdy-
ler, siiri Kadir gecesini anarak bitirir, “Siyam” redifli uzun siirinde
ise orucun medhiyesini yazmstir.

AN
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musrasiyla baglayan bu siirde :

“Orucu sasilacak bir sey bil, insana can ve gonil bagishiyor, sas-
mak istiyorsan oruca sas.

Yasayis gogline mirac etmek istiyorsan bil ki orug¢ senin mey-
dandaki arab atindir.

Orug can gozlinln ac¢ilmasi icin bedenleri koér eder, senin goénil
gbzin kor oldugu icin hic bir ibadet seni aydinlatamiyor.
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Orug her hayvanin dmrini eksiltir, halbuki insanmn insanhgi-
n1 olgunlastirir.

Su sultanmn k“atlnda gizli, 0zel hizmete kogulmus yararli, rfayda-
It oructan baska kim var?

Oru¢ kararan beden mutfaklarint aydinlatmak Uzere geldi.

Iman bes direk tistiine kurulmustur, ama wvallahi o direklerin
en buyugu orugtur.

Tanr: bunlarm besinde de orucun kaderini gizlemistir, zaten
orug¢ Kadir gecesi gibi gizlidir.

Orug¢ glnes gibi taslar: 18’1 haline getirir:

Tilkiden bile titreyip korkanlar1 ormandaki arslanlara st eder
orug.. Midesine bagli olanlari talihlerinde orug yoktur.

Orug Silileyman saltanati bagiglayan ylziktiir, ancak seckin ki-
silerin ‘baslarma giydirilen tactir.

Oruglunun gilist orugsuzun secdedeki halinden daha iyidir,
¢unkl oru¢ onu Rahman’in sofrasmna oturtacaktir.

Oru¢ hamama benzer, bitlin koétuliklerden, igini dolduran yiye-
ceklerin pisliklerinden seni yur, armndirir.

Yemek istegini ugursuz bir yildiz bil, orug ise seni Zuhalleri. ay-
dinlatan 1s18a gevirir.

Bilgi 11f1yla aydinlanmis hayvan goérdin mu hi¢? Beden de hay-
avndir, cnun ardina ddslp orucu birakma.

Beden hirsm seker kamusi gibi kir, orucu seker gibi bol bol ca-
nimin icinde bul.

Katren nasil denize ulasacak? Iste orug sel gibi seni (hakikat)
denizine ulastirir. ‘

Ayagm: orucla yiicelt de basa déndir, ¢linkl oru¢ basa dénmius
kisilerin selamete ulastigl yerdir.

Nefsinle savasa girisince orucu Oyle ucuza satmam ben diye
kendini yerlere at, diren.

Nefsin gonliine musallat olmug Ristem gibidir. Ancak orug onu
gil yvapragl gibi titretir.

icinde Ab-1 Hayatin gizli oldugu karanlk, akli bagsinda olanla-
ra goére orugtur.

136 i , i



Canmin icinde Kur’an 1s1gmi istiyorsan, oruc biitin Kur’an'in
tertemiz sirrinin s1gidir.

Orug sana, ruhani sofralarin basinda oturan erlerle ayni kase-
den yemek yedirir.

Orug seni gin gibi génli ve cani temiz bir hale kor da padisah-
la bulusma bayraminda varhgni kurban eder.

Orug tlkesine neselenerek ayak bas, cinkld oruc gamlilara ha-
ramdar.

Kim etek gibi orucun ayaklarina diigerse, tezine 6lumstizliik ya-
kasindan bas gosterir; yani orucun insani élimstizlige ulastirdigmi
s6yler.

Mevlana bir terci-i bendine (Konya nush. C. I, s. 68) :

“Ey ay yuzlu sevgili, RBamazan ayr geldi, sofranin ustint 6rt,
yucelik yolunu ag” diye baslar. Bu siirdeki bir beyitte tortudan arin-
mak, aritliktan da o6teye gecip Kafdagina c¢ikmak ister. Orucu Kaf-
dagina benzetir. “Oraya cikan serge bile Zimrudi-anka kesilir” de-
dikten sonra su beyti soyler:

“Orucun verecegi zayiflik benzi sarartir, bagi déndirid, ama bu
gesit zayiflik yiziinden de insanlar yved-i beyzay:l elde ederler”. Bi-
lindigi Uzere “yed-i beyza”, Hz. Musa'min parlak eline verilen addir.

Mesnevi'de (c. V, s. 32 v.d.) Dbutin ibadetlerin topluca deger-
lendirilmesi yapimistir; bu arada BRamazanda eda edilen diger bir
ibadetten yani zekattan da sOz edilmistir:

“Su namaz da, oruc¢ da, hac da, savas da hep inanca taniklik
eder.

Tanri’dan ¢ekinmek veya cdmertlik yizinden bir inciye, bir de-
gere sahip olmusum, su zekat verisimin, orug¢ tutusumun ikisi de bu-
na taniktir.

Orug¢ der ki: Bu kisi, helaldan bile ¢ekindi, harama nasil el
atar?

Zekat der ki: O, kendi malindan ayirda da yoksula verdi, din
ehlinin malini nasil calar?”

Bu sozler dogru insenin egrilik vapamayacaginin delili sayilma-
rdar, bundan sonraki beyitlerde orug ve zekati egrilik icin yapan-
lara temasla halkin bunlarin ibadetini kabul etmedigi anlatilip:
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“Oru¢ ayinda yemek yemeyen kedinin orucu, gaflete dalmis
hayvani avlamak igindir, bu ytzden kendiin uyur gésterir kedi.

Bu egrilik yuziinden ytzlerce toplum koti samilmistir; bu is, co-
mertlerin, orug tutanlarin adlarint da kétiye cikarmistir.”

Dustintirler bu tiir namaz ve orucu riya namazi ve riya orucu
saymislardir. Mevlana'ya gére de bu tir ibadetler sekilden ibaret-
tir, onun i¢in asil ibadet ¢6zdeki manadir. Onun orucla, ilgili su be-
yvitlerinde bu manayr bulmak mumkindiir :

“Orug¢ aymnda, giin ortasinda halkin éntnde sarap igen rindleri
hakk: icin, onlar kinlerce sise kirdilar da orucglart bozulmadi, ciin-
ki o kadehi ask sisesi, (yani Tanr1) yapmistir.

Orug Aymda Yahudi gibi geceleri sarp icme, Muhammed’in mec-
lisine gel de daima i¢, daima.” (Xillivat1 Sems, Yayiml. Beditizza-
man Furuzanfer, Tahran 1339 HS. 4. C., 1733 Gazel)

Onun igin esas olan Miuslumanlarin tuttugu oructur. Son beyitte
bu husus ifade edilmek istenmistir. Hazret-i Peygamberin orucla il-
gili “Orug Allah azabina karsi kalkandir”, “Oruc kalkandir, kul ates-
ten onun korunur” hadislerini bir gazelindeki hevitte (Konya ntish.
c. I, s. 63) goyle ifade eder:

“Peygamber oru¢ kalkandir dedi, ya oklar atan nefsin énilinde,
elden sakm bu kalkani atma.”

Onun icin nefsi yok eden orug esastir, orucun 6zdeki manasi da
budur. Nefsi “benim orucumun, namazimin diusmant’” dive vasiflan-
dirir. Mesnevi'de (c. 2, 637. heyit) “Namazdan, orugtan, yiizlerce
caresizlikten ele gegen tad azigmin kaybedilmemesi” konusu lzerin-
de durur. Bu tad insanin, biitiin zevklerin, glzelliklerin kaynag
olan yokluktan kazanilmagtir. “Fihi Mafih”te bu konu tzerinde du-
rurken “Allah sakrednlerle baraberdir” ayetini (Kur'an, stire 2, ayet
249) zikreder. Sabir Hz. Mevldana'nin ¢ok sik Uzerinde durdugu bir
insanhk hasletidir.

Denilebilir ki, oru¢ ve namaz Uzerinde tutiugu tek deger, mu-
habbettir “Fihi Mafihte Hz. Ebubekir'in Ustinliginin orug, hamaz
ve sadakasindan ileri gelmedigini, onun Ashaba tercih edilis sebe-
binin iman ve muhabbeti oldugunu ifade eder. Yine bu eserde Mev-
lana adak oruclar: bahsi lizerinde durmus, Safii ve Hanefi mezhep-
lerinde yerine getirilmeyen adak oruglarinin kefareti olup olmadig:
Uzerinde durulmus, esegini kaybeden, bulursam {i¢ glin oruc¢ tutarim
diven ve egegini ¢l bulan bir adama dair kisa bir hikayede anlat-
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mistir. (Fihi Mafih; Meliha Anbarcioglu gevirisi, Istanbul 1959, s. 90)
Onda rivazet orucglar: bahsi de geger.

Mevlananin eserlerinde Oru¢ Ayi ile ilgili ¢ok gegen bir konu
da Kadir Gecesi'dir. Divan-1 Kebir'deki bir beyitte (C. 2, 5. 50)

“Onunla bulusma gecesi Kadir Gecesi, ayrilik gecesiyse kabir
gecesidir, kabir gecesi de Kadir gecesinden kerametler gérmede, yar-
dimlara ermede” diye bu geceden soz edilir. I1ahi sevdigine Beyt-i
Mamur musun, yoksa Levh-i Mahfuz musun diye sordugu bir gaze-
Iinde de sevgilisinin bedenini Kadir gecesine benzetip :

“Bedenin Kadir gecesidir, onun ylzinden devletler elde ederler,
canimin dolunaydir, karanliklar onun vylzinden yarilip yok olur”
der. Mesnevi'de (c. 3, s. 274) bu gece igin soyle bir degerlendirme
yapar :

Bu kararinin, bu akin bir degeri varsa bile, gene bir yildiz gibi
parlayan o Kadir Gecesinden elde etmistir o degeri.”

Bu gecenin gizliligi icin su beyti séyler (Mesnevi c. 2, s. 418) :

“Hak Kadir Gecesidir; can, bltin geceleri smasin diye geceler
iginde gizlidir.

Fakat o geng, biitiin geceler Kadir Gecesi degildir, ancak her
gecenin Kadir gecesi olmas: ihtimali de yok degildir.”

Bir baska beyitte de Kadir Gecesiyle bayrami bir araya getirir:

“Bu geoe Kadir Gecesl haline geldi, sus da hizmet et, bodylece
Tanrr’'ya mensup her gonill tacindan bir bayramhiga kavusursun.”

Oruc¢ Ayrnin sona erip bayramin gelisine dair vazilan su beyit-
te eski bir gelenek yani hilalin gériinmesi konusu islenmistir :

“Ev vlcelerden gelen yemekle sahur yeyip oruc¢ tutan, orucunu
ag, bir gizelse iftar et, ¢clinkii bayram hilali gérindd.”

Bayram hilalinin gérinmesi gibi ramazan ayi hilalinin gézleni-
si de Mevlana’nin Mesnevi'nin ikinci cildinde ele aldig1 bir konudur.
Hz. Omer caginda Ramazan ay1 hilalinin yanlis ruyeti ile ilgili bir
hikaye anlatilmistir.

Orug Aymnin bitip bayramin gelisini mujdieleyen pek cok beyit
ve siir Mevlana'nin eserlerinde yer almistir. Bunlara birkag¢ érnek
verelim :

“Orucg ay1 gecti, bayram geldi bayram, ayrilik ay1 gecti, sevgi-
li gbrinda.”
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“Bayram geldi, bayram geldi. O kutlu talih geldi, davulu al da
calmaya basla, ¢cinkid o ay yuz gosterdi” (D.K. Konya ntish. C. 1,
s. 72)

Bu beyitlerde goruldigu gibi Buyluk Dustntr, bir cocuk kadar
cogskulu ve nese doludur. Sevdigine ‘“bayram hilalim benim” diye
hitap eder, onun yliziini bayram ayma, sacinl da Kadir Gecesine
benzetir. Nitekim ilahi ask sembolii olarak kullandig1 sarabl da bay-
rama benzetip “O saraptan baska herseye borugluyum” der. Birkac
beyitte de bu ilahi ask sarabinin orucu bozmayacagini ifade etmistir.

“A Bayram, yay sofrayl da Ramazandan 6c al, o darmadagin
simsiyah saglara bu dilizen ver, bizi yeniden topla, bir araya” getir.
dedigi beyti, daima az yemekten tarafa olan, achigl tokluga tercih
eden Mevlana icin bir tezat gibi goriinlrse de bayramlarin birles-
tirici niteligini belirtmesi bakimindan 6nemli bir beyittir.

Tabii Mevlana’nin Orugla, Orug Ayl, Kadir Gecesi ve Bayramin
gelisiyle ilgili beyit ve siirleri bu anilanlardan ibaret degildir. An-
cak bir demet toplanip sunulmustur.

Sonug¢ olarak kisaca ifade edilmesi gerekirse, Mevlana'yva gore
orug, ibadetlerin en bilyugiudlr, inananlari miraca gotiren burak-
tir, Kur'an'in sirridir. Insanlarin arzular:t ve nefisleriyle yaptiklar
savagstir, onlara taze can bagislar, insanlarin insanlhigini olgunlasti-
rir. Varlikta yokluga ulastirir. Hak katinda insani makbul kilan ni-
teliklere sahip eder. Bu ibadetin yapildig: ay olarak, Ramazan dnem-
li ve manevi degeri buylk bir aydir. Insanlarin kétiliiklerden arm-
dig1, bir yardumlasma ayidir. Bu ayda gizli olan Kadir Gecesi'ni Mev-
lana, Tanrinin gecesi olarak kabul eder ki herhalde bu en kisa, fa-
kat en oOzlu degerlendirmedir. So6ziin 6zl Mevlana orucu sever, hat-
ta zaman zaman namaza bile tercih eder gorinur. Onun eserlerin-
de orug ve oruc ayl adeta siirlesip sahsiyla bltinlesir. Orug Ayini
takip eden bayram ay: ise Msvlana'nin eserlerini sevingle doldurur.

MEVLANA AND THE RAMADAN

According to Mevlana, fasting is the most sacred practice of
worship. This great religious personality uses the Persian term ‘ruze’
and the Arabic term ‘siyvam’ in order to mean ‘the practice of fast-

>

ing’.

Divan-1 Kebir contains a number of poems on fasting in which
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these two words are used as poetic devices to rhyme. Again, in Di-
van-1 Kebir and Mesnevi, we come across couplets concerning fast-
ing.

Mevlana was an enthusiastic follower of the practice of fasting
and he explains his enthusiasm as follows : “Fasting enlivens human
beings and provides them with a deep consciousness. Fasting is the
ascention of believers. It enriches feasts and gives maturity to hu-
man beings. It refreshes the souls of those who long for the unity
with God. Fasting is the was between man himself and his passions.
It is the pure, secret light of the Koran.”

Mevlana writes an appreciation of the Ramadan and Kadir Ge-
cesi (the twenty-seventh night of the Ramadan). These poems al-
ways illuminate those who rsad them.

In my paper, I am going to deal with Mevlana’s intrinsic love
for fasting and present an interpretation of his views.
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SARAYEVO'DA MESNEVI DERSLERI VE
MESNEVIHANLAR UZERINE

Salih TRAKO /Sarajevo-YUGOSLAVYA/

Osmanli Hikiimeti’nin Balkan ve Bosna'ya gelmesi, bu yerlerin
Islam kiiltiiriiniin cercevesine girmesi demekti. Bu kultir, bitin
Balkan ahalisinin yasayisinin her sahfasmda muslimanlarda oldu-
gu gibi gayr-i mislimlerde de kendisini g6stermistir. Bugiin de bu
devam etmektedir.

Bu kiltir mirasinin biylk bir bélimtni tasavvuf tarikatlari,
bu arada Mevleviler, Ulkelerimize getirdiler. Maltim oldugu Uzere
Mevlevilerin faaliyetleri, bu tarikatin manevi kurucusu Mevlana
Celaluddin’in ve O’'nun dinyaca meshur bulunan Mesnevi-yi ma’ne-
vi’nin tesiri altinda yurttilmistiir. Ama Mesnevinin felsefesinin ve
muhtevasmin anlasilabilmesi i¢in genis ittila’at gerekiyordu. Bunun
icin Mevleviler calismalarini adeta gehirler gercevesinde yuritiyor-
lard1. Iste biz bu tebligimizde, Bosnanin ilim ve kultiir merkezi olan
Sarayevo sehri ile iktifa ederek, elverisli kaynaklara goére, Saraye-
vo'da lg¢ buguk asir boyunca tedris edilen Mesnevi Dersleri ve Mes-
nevihanlar Uzerine baz bilgiler verecegiz.

On besinci yuzyil ortalarmmda ve hatta Bosna’nin tamama Os-
manli idaresi altina girmeden evvel /1463/, Turkler Bosna'nin bi-
yik bolimint kendi hiikkimetleri altinda tutuyorlardi. O zamanki
Bosna Ucbeyi, sonra Bosna Sancakbeyi Isa-beg, Ishak-Oglunun
/1464-1469/ Cemadelula 866 /1. 02- 3. 03. 1462/ tarihli vakifnamesin-
den o6grendigimize gdre, o zamanki ve buglin de Bendbasi denilen
Sareyovasimin kenarinda bir misafirhédne yaptirmistir. O, bu misa-
firhanesiin, diger bina ve yerler ile beraber vakf etti. Bu misafirha-
ne ayni zamanda zéviye olarak da kullaniliyordu. Cevresinde bir ahir
ve aviusu da vardi. (1) Maamafih, bunu dahi hatirlatmak lazimdir.
ki: Bir vakfin te’sisi icin, bilindigi gibi, bir vakifnamenin tensih ve
tasdiki en son istir. Bundan bir hayli sene 6nce soéz konusu vakfin
vapilarinin yaptirilmis ve dizenlenmis olmasi gerekir. Buna binaen
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1462 senesinden itibaren Gazi Isa-beg’in zaviyesi, O'nun zengin vak-
finin bir parcasi olarak Sareyova'da te'sis edildigi anlasilmaktadir.
Ancak bu zaviyenin Mevlevi tekkesi olup olmadigi kenusu tasrihan
belli degildir. Cunki Isa-beg Uskiip’te kurdugu vakfin vakif-name-
sinde zaviyenin Mevlevi tekkesi clarak da kullanilacagimi tasrih et-
mesine karsilik, Sareyova'da kurdugu vakfin vakif-namesinde bdy-
le bir tasrihte bulunmamisti. Fakat Uskiip'teki tasrihi gozontinde
tutarak buradaki misafirhanenin ayni zamanda bir mevlevi tekke-
si olarak kullanildigim soyleyebiliriz.

Bundan yuz elli sene sonra, on yedinci ylzyilin birinci yarisin-
da Haci Mahmud nam biri /81. 1650/, Isa-beg zaviyesinin yaninda
Mevlevi tekkesini yaptirdi ki zamanla Isa‘beg zaviyesini golgesinde
birakti. Anlasihiyor ki on yedinci asrin ortalarmdan itibaren Sara-
vevo'da Mevlevi tekkesinin varliginda siphe yoktur. (2)

Bu bilgilerin 1siginda tebligimin konusuna giriyorum. Mevlevi-
lik, bizim miutevazi disiincemize gdre, en aydin tarikat olmusgtur.
Onun geyhlerinin ve muritlermin de bir dereceye kadar munevver,
ilim sahibi olmalar:i gerektir. Ciinki Ruminin Mesnevi’sinin derin
hikmetini miuridlerine ve baskalarina okutmak ve 6gretmek, acik-
lamak icin bilgili olmalar:t lazim gelir. Bu sebeple su bir gergektir ki
Osmanli devrinde Bosna'nin bir gok munevver ve sairleri, bu tari-
kin mensuplar: olmuslardir. Birada bunlardan bir ikisini, en evvel
Mostarli Dervis-pasa Bayezidaga-zade'yi hatirlatalim. /Dog. Mostar
1552 - Ol. Budin 1603/ Dervis-pasa meshur Stdi Basmivi Caynige-
vinin, yani Seyh Sadi'nin, Mevlananin ve Hafizin taninmis sarihi-
nin dgrencisidir. Bununla beraber bu blylik siir, invanindan da an-
lasilacag: gibi, aym zamanda Osmanlilarmn biyik seraskeri ve dog-
dugu yer olan Mostarin biylic vakfidir. Bize edebilir mirasi olarak
cok zengin olan siirleri yani bir Tlrkge Divani, bir Farsca Divamni,
Mostar Kasidesi ve sair Bennéd'i'nin Sehanamesinin Muratname
adwyla Tirkce tercemesini birakmistir. Dervis-pasa ayni zamanda
Mostar'da Mevlana'nin Mesnévi'sinin tedrisini vakifnamesinde sart
kosmustur.

Bunlardan biri de on sekizinci asrmn birinci yarisinda yasayan
/01. 1747/ Seyh Fevzi Mostari Blagayi'dir ki kendisi Mevlevi Seyhi
idi. Bu zat, Seyh Sadi'nin meshur Gilistan'ina nazaran Fars dilinde
Bulbilistan’t yazmistir.

Sarayevo'da dahi Serifi-zade Fadil Pasa dogdugu bu sehre bor-
cunu 6demis, yukarida kurulugunu anlattifimiz Bendbagi'ndaki
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Mesnevisinin tedrisi igin vakifnamesinde para ta’yin edip sart bu-
yurmustur. )

Boylece Sarayevo'da asirlarca Mesnevi dersleri okutulmustur.
Bu derslerin ge¢miste intikaya ugrayip ugramadigini bilemiyoruz.
Ancak Mesnevi dersleri hemen her devirde bir gelenek olarak oku-
tularak gintmuze kadar gelinmistir.

Sarayevo'da Mesnevihanlar konusuna gelince: Bugunku . bilgi-
lerimize gore en eski Mesnevihan Seyh Tevekkuli Dede’'dir. Yugos-
lavya Sarkiyatinin kurucusu rahmetli Safvet-beg Basagic’den 6g-
reniyoruz ki Tevekkiili Dede on yedinci asrin birinci yarisinda yasa-
mugtir. Zird Onun talibi Dibrali Vecdi Dede 1080. /M. 1669/ da 6lmis-
tir. Tevekkiili Dede, Seyh Atik Dede’nin 6grencisi imis. Seyhine ya-
ni Atik Dede'yve halef olmus, oliumune kadar da Mevlevi tekkesinde
Mesnevi derslerini okutmustur. Sarayevo'da 6lmius ve Sultan Ca-
mi’i /Careva dzamija/ hareminde gdmiulmustir. (3)

Bir diger Mesnevihan Seyh Abdulfettah’tir. Onun hakkinda ni-
san tasina /mezar tagly/ duslrlilen tarihten kesin bilgiler ediniyo-
ruz Kimin distirdtigtnia bilemedigimiz bu tarihin ikinci ve tucgln-
cii beytinde sOyle denmektedir :

O evdaldi fudala ya'ni seyh-i Mevleviyan
Serif ve alim ve memdih-i bendegan-i llah
O idi kasgif-i esrar-i Mesnevi-yi Serif
Kemal-i fadlina olmusdi bu Kitab giivah.

Seyh Abdulfettah Sarayevo'da 6lmiis ve Bendbasa’da, yukarida
zikredilen Mevlevi tekkesinin avlusuna 1121 /m - 1709 - 1710/ gémiil-
mustur.

Bu arada sunu da belirtmeliviz ki yalniz Mevlevi seyhleri Mes-
nevi'yi okm;mawdllar. Halk sifahi an’anesinden biliyvoruz ki diger bi-
lim erbabi1 hicbir tarikata mensup olmayan alimler de camilerde ve
baska hususi mahallerde Mesnevi'yi okutmuslardir. Mesela Meh-
med Emin Isevi¢ /Isevi/, ilimle g6hret bulmus bir aileden olup, hig-
bir tarikata da mensup olmadig: halde, Sarayevo At Meydaninda
bulunan Bakir Baba Cami’sinde yillarcl Mesnevi-yi Serif’i okutmus-
tur. 1816 senesinde Mehmed Emin dliince, halk su darbimeseli orta-
va koydu: Umro Isevija, zavrsila se Mesnevija /sevi 0ldi, Mesnevi
bitti/.

Avusturya’nin Bosna'yi (1878) istilasindan once Sarayevo Gazi
Husrev-beg Camisinde alim Mustafa Efendi Ugambarlic Mesnevi'yi
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okutmustu.r Yakin gegmiste ise bliyik alim ve Yugoslav miisliman-
larma kisa bir siire de reislik etmis olan Haci Mehmed Cemaluddin
Caugevig, yirmi seneden mitecaviz, 6nce Mevlevi tekkesinde sonra
da -1917 den 1933 e kadar Mustafa /Mujga/ Merhemi¢’in evinde Mes-
nevi'yi ckutmustur. Dokuz on yillik bir aradan sonra, 1943 senesin-
den itibaren bu sefer Mustafa Merhemic kendisi ve kendi evinde
Mesnevi'yi ockutmaga basglamistir. Bu faaliyetine hemen ta 6liim ta-
rihi olan 1959 senesine kadar devam etmistir. Mesnevi Derslerine
Mustafa Merhemic¢’in dliimiyle on yil kadar inkitaya ugradi. Bu es-
ki adeti Sarayli Seyh Haci Feyzullah Hacibayri¢ Sarayevo'da Na-
dimlini tekkesinde /Degirmenler Usti/ yeniden canlandirdi. Haci-
bayri¢ bu Mesnevi derslerini halen slrdirmektedir. Bu vecihle bu
Ug yiiz elli senelik an’ane, yani Mesnevi Dersleri an’anesi bugin de
devam ediyor. Bu calismalarin neticesi olarak Hacibayric Mesnevi-yi
Serifin 1. cildinin Sirpga-Hirvatga terciimesi lizumlu kisa serhiyle
birlikte 1985 senesinde nesretmistir. Ikinci cild ise basima hazir va-
ziyettedir. Umit edilir ki yakin zamanda nesredilecektir.

Saravevo'da oldugu gibi Bosnanin diger baz sehirlerinde de
mesela, Livno, Travnik, Mostar, Visoko'da Mesnevi ckuma ve okut-
ma, an’anssi vardi. Ancak bu tebligimizin disinda bir konudur.

COURSES ON THE MESNEVI IN SARAJEVO AND RECITERS OF
THE MESNEVI

Together with the Ottoman sovereignty over the Balkans and
Bosnia, Islamic culture had been strictly effective over muslim sub-
jects as well as the non muslim population. The influence is stiil
valid. Mevlevis and sufi sects had the most effective agents in the
rise and establishment of the Islamic culturs. As in the other towns,
in Sarajevo too, Sheiks and the Followers had given courses on the
Mesnevi for thres and a half centuries in Mevlevi Convents. For us,
the sufism sect of Mevlana is the most sophisticated of all and Sheiks
and the Followers in the order are, to some extent, intellectual and
scholarly people as there is only one way of interpreting the Mesne-
vi. Therefore the tradition of carrying out studies in the Mesnevi
has continued so far. Apart from the Mevlevi convents, and apart
from the Sheiks and the Followers, some other people have given
courses on the Mesnevi in private homes and the mosques.

The paper is a presentation of such studies on the Mesnevi de-
pending on some factual documents.
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MEVLANA VE GOETHE
PANTEISMIN iKi BUYUK TEMSILSIiSi

Mehmet Necati ABLAY

Panteism yani kamutanricihik, dinya felsefesi tarihinde, mono-
teism, yani tek bir tanr inancindan sonra, insanlarm fikri devre-
minde vuku bulan en mantikli felsefedir. Bu yliksek inang, insanla-
rin dinya ve tabiatta kaydedilen fikir ilerlemelerin etkisidir. Bu se-
bepten eski Yunan klasik felsefe tarihinde, ara-sira yer alsa bile -ya-
ni Empedokle, Platon, Plotinni yazilarinda- panteismin asil manevi
kuramcisi John Baruch de Spinoza tanmilir, yani Bati Avrupanmn mo-
dern ve rationalist kiltlirintin temelini kuranlardan.

Yukaridaki andigimiz iki blytk sahsiyetlerin, yani Mevlana ve
Goethe’'nin her bir fikir benzemelerden en 6nderi panteism felsefesi-
dir. Bu nedeni ikisinin sahsi tabiat bilesimlerine ve ruhi egitimlerine
baglamak gerek.

Mevlana’nin ruhi egitim unsurlari: Orta sark dini ve layik arab,
fars, Turk kiltiri (Mutannabi, Atari, Ismailler, Tebrizli Sems) Or-
ta Asya Tlrk cemiyetlerinin Gok-Tanr: inanci, eski yunan felsefe—
sinin idealist yontu . (Empedokle, Platon, Plotin). :

Gothe'nin ruhi egitim damarlari: Eski. Yunan ve Romalilarin
klasik kulttirt, Avrupa’nin modern ¢aglari, baglanan rationalism ve
bu husus Spinoza ve hayatinin son devrinde orta sark felsefe ve
edebiyata.

ikisi de tabiat bilgilerine tiim génitl ve inancglariyle samimi bag-
lanmislardir.

A, Mevlana panteism felsefesini yazillarinda, estetik b1r sekil-
de ifade‘ ediyor. Bunlardan en onderlerini tekrarlayalim :

“Ovamizin ne ucu var ne bucagl Gonlimuizin de karari yok,
canimizin da Diinyalarca sekle, kiliga girdi o varlik. Bu sekillerden,
bu kiliklardan, hangisi bizim acaba?”
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Divan-el-Kebir-den

Abdilbaki Golpmnarhh tercimesinden, s. 92
Mevlana - Hayat ve Eserlerinden Secimler,
Varlik Yaymevi - Istanbul 1963

“Anlamlar aleminde, o alemin rengine boyanmak igin, eriyip
gitmedeyim, ¢linkit anlam, suya benzer, ben de o su da sekerim san-
ki Tbidem, s. 170

“Bu dunya da, o diunya da, bir mayadandir. Kufir de yoktur,
din de, mezhep de.” Ibid, s. 180

Goethe ise kendi panteism inancini, su siralarda ifade etmekte :
“Da nun aber das grosse Wesen, welches wir die Gottheit nennen,
sich nicht bloss in Menschen, sondern auch in einer reichen gewal-
tigen Natur und in méchtigen Weltbegebenheiten ausspricht.”

Eckermann, Gesprache mit Goethe
Montag, 28 Febr. 1831, s. 608

dedikten sonra, su s‘atlrlarla devam ediyor :

“Ubrigens ist die Natur und sind wir Menschen alle von Got-
theiten so durchdringen dass es uns halt, dass wir darin. leben,
wehen und sind, dass wir nach ewigen Gesetzen leiden und uns
freusen, dass wir sie ansahen und dass sie an uns ausgetbt warden,
gleich viel ob wir sie erkennen oder nicht.” Ibid. s. 609

A,. Eskiden panteisme ulasmak ic¢in kullandiklar: vasita, ask-
tir. Mevlananin tim felsefesinin ve hayat faaliystlerin temsli asktir.

“Asgk buyilklere baldir, cocuklara siit. O, gemiye yi'lklenen' ve
geminin agirligmdan fazla oldugu igin, batmasina sebep olan son
yiktir.,” Mevlana II, s. 68

“Ask mezhebinde kiufir de yoktur, imanda. Askta ne ten vardir,
ne akil. Ne géniul var, ne can. Béyle olmayan, bu hale gelmeyen ki-
si, asik degildir.” Ibid. s. 216

Goethe'ye gelince:

“Das ist es nun, was ich die Allgegenwart Gotftes nenne, der
e¢inen Teil seiner unendlichen Lisbe Uberall verbreitst und eingepf-
lanzt hat und schon im Tiere das jenige als Knospe, andeutet, was
in edler. Menschen zur schénsten Bliitte kommt.”

Fckermann, Gesprédche - 8 Okt. 192
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West - 6stlicher Divan’da da hep ask meselesi, estetik bir sekil-
de anlatilmakta, :

Wer von reiner Lieb’ entrannt
Wird vom lieben Gott erkannt

West - 0st. Divan - Tekfir Name
Verlag Ullstein - Berlin, s. 52

Nun tén’es fort zu dir, auch aus der Ferne

Das Wort erreicht und schwinde Ton und Schall,
Ist’s nicht der Mantel noch gesiter Sterne?

Ist’s nicht der Liebe hochverkiartes All?

A;. Panteism inanci, iki sahsiyette de, fikir ve estetik sahalar-
da, interesant sonuclara yol acmis.

Ikisi de panteism felsefesini, statik, seyirci bir sekilde degil de
diyalektik, aktif bir sekilde anlamislar. Bundan dogan sonuglar.

a. Dimmya bir devrem.
Bu konuda Mevlana diyor :

“Tabiat is ve s0z bakimindan, cliziler arasindaki savas, pek kor-
kung¢ bir savastir, ama ilim de bu savasla durmamadir. Yokluk ¢o-
linden, bu gérinen aleme, istiyaklarla bolik, bolik varliklar gelip
durmada. Bu ¢dlden har aksam, her sabah, kervan tstline karvan
geliyor. Biz geldik, siz gidin, diye yerimizi, yurdumuzu aliyor. Oglu
gozlin( actim baba, yukiuni hemencecik kagniya koyuyor. O alem-
den buraysa bir ana yol var; oradan buraya geliyorlar, buradan ora-
va gidiyorlar. Iyi dikkat et: oturmusuz ama gidiyoruz; yeni bir ha-
reket etmisiz, fakat gérmiyorsun.” Mevlana - Golpmarh II, s. 69

b. Diinya bir savas.

A “Su alemde bakta g0r: bastan basa savastan ibarst. Zerre zer-
reye adetd kufiurluk te dinin savasi gibi savastr durur; Durur gibi
gérinirler ama, savaglail durgunluk aleminde bir. Onlarin gori-
nusteki savaglar, gizli savaglarimdan ileri gelmede. Bu ayrilig1 gor,
bu ayriliginla.” Mevlana Golpmarl II, s. 69

— Goethe de panteism felsefesinin diyalektik bir sekilde anla-
mistir :

“Bejahende und verneinende Eigenschaften bezeichnen das un-
begreiflichste Wesen; der Anbeter staunt, ergibt und beruhigt sich
Und wenn der weltliche Dichter die ithm vorschwebenden Vollkom-
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menheiten an vorzlgliche Personen verwendet, so fliichtet sich der
gottergebene in das unpersénliche Wesen, das von Ewigkeit her, al-
les durchdringt.”

Goethe Mevlanadan o6tiiri
West-6stlichen, Divan, s. 200

Bagka bir siirinde, hep Goethe “diinya bir devrem ve diinya bir
savas” konusunu ne guzel vasiflandiriyor :

Als die. Welt im tiefsten Grunde
Lag an Gottes ew'ger Brust
Ordnet’er die erste Stunde

Mit erhabner Schépfungslust,

Und er sprach das Wort: Es werde!
Da erklang ein schmerzlich Ach!

West-0stlicher Divan,
Buch Suleika, s. 105

Baska siirinde, hep bu konuyu anlatmakta :

Woher ich kam? Es ist noch cine Frage,

- Mein Weg hierber, der ist mir kaum bewust;
Heutnun und hier, am himmselfrohen Tage
Begegnen sich, wie Freunde, Schmerz und Lust.

Ibidem, Tekfir Name, s. 54

A;. Panteisme tapinan, mutlaka tabiat ve arazi glzelliklerine
de samimi sekilde bagli olmasi muhakkaktir, ¢cinki bu glizellikler
Tanr1 gucini ve kabilivetmi belirtirler.

13. asirda, Bat1 Almanya’nin orta cag edebiyvatinda, tabiat gtzel-
liklerini ifade eden siirler ve cuz'iler ¢ok az miktarda rastgelmek-
te. Orta cag Avruba edebiyatinin onder tarihcilerinden Jacob
Burckhard, bu konuda diyor ki orta cag Avrupa edebiyatinda ge-
nellikle bir tabiat ghzelligin hissi goértilmuyor. (J. Burckhard, La ci-
vilisation de la renaissabce en Italie, s. 16-27)

Buna ragmen, orta sark edebiyatinda o cagda, siirler ve divan-
lar dolu tabiat guizelliklerine. Bunlarin arasinda, parlak bir yer tu-
tan Mevlana'nin divanlardir.

Bakin su ilk baharm gelisine :
“Ey guliip duran ilkbahar, mekansiz dleminden gelip ¢attin. Bi-

ze bir ses getir, ne goérdin sevgilimizden?
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Ey mevsim, can gibi hogssun, gozlerden gizlisin; eserlerinde mey-
dandasin, kendin meydanda degilsen de - Ey yel, oynat dallarini. Bir
bak, agaclar talihli kisiler gibi neseli. A menekse, senin neden gam-
la, boynun bikilmiis?” Mevlana II, s. 117

Bagka verde:

“Coban strayl ovaya slriyor.

Gel, padisahlar padisahi, yine can doganlarimi cagiriyor. Gel,
¢oban surtyl ovaya struyor. Bahar geldi. Bltun Tirkler yaylaya
yuz tuttular. Kishktan yaylaya géc etmenin zamani geldi. Koyunla-
ra bildir ki kuru otu verme. Yazi ve orman giltuyor, tomurcuklardan
yveni yapraklar fiskiriyor, clinki. Gel, ... devlet tellall, dlinya cenne-
te dondl, diye nida etti. Gel, bu sekil, bu kilik, sevgilinin lutfuna
benziyor.. Pilinm1 pirtin: giil bahcgesine tasi. Giulle niltfer glulmede.
Olahilir ki sevgili de oradadir. Mutlaka o sevgili, o abi-i hayat kay-
naginin beyi orada!” Mevlana II, s. 114

— Goethe'ye gelince, onda tabiat glizelligin hissi, o “Naturem-
pfindlichkeit” konusu bitiin hayatinca Werter'den baslayip, Sturm
und Drang devrinden gecgip, West-Ostlicher Divana kadar, bitin ha-
tinda ve eserlerinde mevcuttur

Ne 6rnekden baslayabiliriz :

— Uber alen Gipfeln ist Rul’

In allen Wipfeln spilirest du

Kaum einen Hauch.

Die Voglein schweiger im Walde

Warte nur! Balde, Ruhest du auch! - Goethe, Uber allen Gipfaln.
Simdi umumi tamnmis, baska parlak bir érnek:

— Kennst du das Land wo die Zitronen blithén
Im dunklen Laub die gold’'Orangen gluhen
Fin sanfter Wind vom bkiaven Himmel weht
Die myrte still und hoch der Lorbeer steht.
Mignon-Italienische Reissn
Verdigimiz orneklerden anlasithiyor ki, iki sahistan da tabiat
guzelliklerine, samimiyetie bagli olduklarl.

A,. Panteism genellikle felsefe tarihinde ve umumi efkar dev-
reminde, bir insani stikinete, cezbevi, pasif bir hayat davranisina
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. davet eder. Mevlana'da aksine faal, aktif bir tutum karsisindayiz.
‘Bu tutum orta sarkta, o asrin umumi efkarma, nazaran, fevkalade
bir davranis ve Bati Avrupamnin orta cagmn fikir yoneticilerinde de
goérinmuyor. Blutiin dunyay: yizyillarca stiren tiim bir miskin ru-
hiyeti kaplamist:. Bu vekitte Mevlana’'nin ifadeci bir hayat davra-
nisina gagrisy, ruhi bir inkilap sayabiliriz ve onun cagrilar: bir diin-
Ya savasmin trompeti gibi seslenmekte

“Davranin, kalkin, tellal bagird;; haydi dedi, nerde erler? Ask-
la kiyamet tellal geldi size; ne de gtizel kalkis bu!” Mewvlanall, s. 169

Ve baska bir divaninda :

“Andlar1 kiracagim zaman, baglar: koparacagim zaman, 6giitle-
ri kirip girecegim zamani geldi-gatti!” Ibid, s. 169

— Bizi yaralayazaksan ercesine yarala, kuvvetlice wvur bari.
Bizg taht kuracaksan derizin ta ortasina kur. Daragac¢ kuracaksan,
ulu gok kubbesine kur o daragaci. Ibid, s. 160

Bu gagrilar, bu ba\grﬂ»ar o vaktin orta ¢ag dunyasmnin stiktne-
tinde, derin uykusunda bir S.0.3 borusu gibi sesleniyor ve Nietzsche’-
nin Zarathuatra’simin gagrilarrn anlatiyorlar bize, ama 600 sene
once.

Bu fikirler Goethe'nin Divaninda, bir ¢ok siirlerinde bulunur.
Bati Avrupa orta cagin maneviyat:na karsi, Goethe'nin ruhi tesiri,
yvani o Sturm und Drang devri, biv inkilab gibi tanitilmaktadir.
Goethe'nin ruhi devreminde, orta sark edebiyatininda etkileri unu-
tulmamali. Hangi sair, hangi edebiyatci, edebiyat tarihinde insan
sahsiyetini o derecede ylkseltici giirler yazmistir ve bunlarin en
dnemli orneklerini hep West-6stlicher Divan’da bulunur!.

Bakin Zuleika ne diyor sevdaliliktan kendini kaybedecek hale
gelen Hateme :

Volk und Knecht und Uberwinder

Sie gestehn zu jeder Zeit:

Héchstes Gliick der Erdenkinder

Sei nur die Personlichkeit

Jedes Leben sai zu fiihren

Wenn man sich nicht selbst vermisst;
Alles kénne man verlieren,

Wenn man bliebe, was man ist.

West-Ostlicher Divan
Sleika Name, s. 92
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Baska yerde:

Mein Erbteil wie herrlich, weit und breit!
Die Zeit ist mein Besitz, mein Acker ist die Zeit.
Ibidem, Hikmet Name, s. 7!
Baska yerde :
Schau! die Welt ist keine Hohle,
Immer reich an Grut und Nestern,

Rosenduft and Rosendle;
Bulbul, auch, sie singt wie gestern.

ITbidem, Saki Name, s. 118

As Bu ifadeci tavirin sonucu pragmatik, gercekli bir hayat go-
rinlisine yol acti. Eskisi de hayat sahnesinde seyirci durmayip,
dinya ve cemiyet problemlerine girismek ve onlari cevaplandirmak
ve ¢Ozmek, konularini bir hedef saymaktalar.

-Diri olmak gerek- diyor Mevlana.

Aska diri olmak gerek, oliiden hi¢ bir sey olmaz. Kmali ayak,
bu bu yola yarasmaz, o cesit ayakla bu yol asiimaz.

Mevlana 1II, s. 118

Goénli saf safiyim ben;
Benim tekkem alem,
Medresem diinya benim.
Degilim abali stfilerden.

. Mevlana I, s. 293

— Toprag: inci haline getirecek, calgicilarin teflerini altinla
dolduracak, susuzlara sakilik edecek, kupkuru toprakta kevserler
akitacak, yer yizini ceimete dondurecek, gamlilar: sultan ve Sen-
cer ylzlerce kiliseyi mescit, ylzlerce daragacini minber yapacak,
erleri aramakta Mevlana

Ibidem, s. 225
— Ask, fazilet ve hiinerde, bilgide, kitap yapraklarinda degildir.
Mevlana II, s. 132

Goethe'ye gelince, o West-ostlicher Divan'inda, ayn: fikirleri yil-
ritmekte :
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— Denn das wahre Leben jst des Handels

Ew’ge Unschuld, die sich so erweiset,
Dass sie niemend schadet als sich selber.

West-6stlicher Divan, Buch Hafiz
s. 34 (Der Deutsche denkt).

Bakin su ylzde-yliz, orta sark divanlarmin tepkisiyle uyarlanan
giirlere :

— Was verkiirzt die Zeit?

Téatigkeit!

Was macht sie unertriglich lang?
Missiggang!

Was bringt in Schulden?

Harren und Dulden!

Was macht Gewinnen?

Nicht lange besinnen!

Was bringt zu Ehren?

Sich wehren!

West-6stlicher Divan,
Tefkir Name, s. 50

Goethe de Meviana gibi, dogmatism, medreselerde kitap yap-
raklarin tozlarmma paslanmis suftlara karsi, sesleniyor:

Nicht so viele Federlesen!

Lass mich immer nur herein:
Denn ich bin ein Mensch gewesen
Und das heisst ein Kdmpfer sein.

Ibidem, Hulde Name, s. 137

As Tabiyi bu gercgekli hayat gortntsi iki sahsiyette Ozel bir
ahlak terbiyesiyle doratt: Madem ki hayat bir devrem, madem ki
her hayat problemlsr: divalektik bir gekilde anlasilabilmekte, ma-
dem ki insanlarda kXUfiiitk ve iman, glnah ve sevap vakkéa ica-
binca, bir olabilir, 6vle ise, insanin moral taviri bu felsefeye uyma-
s1 gerek, yani diyelim bis - genis bir moral, tam vasadigimiz diinya
gibi. Bu modern, fevk 2l-4éde modern hayat tavr:, insan kusurlar: ve
hatalarmi genis bir anlavisla muhakeme etmekle, insan kabiliysti-
ne ve kudretine ta vyicel hedefler vermekle, bu konuda Mavlana'y1
ashi teoreticien yani eeris bir moral fikrinin kuramcist sayabiliriz
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ve o derecede ki, 600 s:ne Once Nietzscenin “Yenseits von Gut und
Bbse” moralini oncslemis diyebiliriz.

Bakin, Mevlana bu konuda ne diyor:

— Bu dunya’da, o dunya’da bir meydandir; gercek aleminde kii-
fur de yoktur, din de,” mezhep’te.
Mevlana II, s. 180
— Iman kifir, kifir de iman olmadikca hic bir Tanr1 kulu,
hakiyle misiiman slamaz!
Ibidem, s. 216

— Bu genis moral asilzade erler i¢in, ylksek bir terbiye temeli
teskil eder:

Ne altma aldiris eder,
Ne kalender tacma bakar.
Ne tasasi vardir, ne kini.

Mevlana I, s. 293

Goethe'ye gelince, bu genis moral onun biitin hayat tavirlarm
o Olgude teskil eder ki, bazi cagdaslar ve sonra gelen edebiyatcilar
oportunism’lan suclandirdilar. Dogru degil, ¢inkil bu tavir genis bir
dinya ve hayat felsefecine dayaniklidir:

Ubermacht. ihr kénnt'es spiiren,
Ist nicht aus der Welt zu bannen:
Mir gefillt, zu konversieren

Mit Gescheiten, mit Tyrannen

West-ostlicher Divan
Rend¢ Name, s. 61

Welch’ eine bunte Gemeinde!
An Gottes Tisch sitzen Freund und Feinde

Ibid. Hikmet Nameh; s. 74
Bakin insan kusurlai. ve hatalarina karsi, ne genis anlam :

Betriibt euch nicht, ihr guten Seelen!

Denn wer nicht fehlt, weiss wehl, wenn andre fehlen;
Allein wer fehlt, der ist erst recht daran, :

Er weiss nun deutlich, wie sie wohl getan.

Ibid. Hikmet Nameh, s. 77
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Yukarida sundugumuz fikirleri su sekilde sonuclayabiliriz :

Mevlana ve Goethenin sahsi tabiatlarinda, panteism en dnemli
6zelliklerinden birisidir. Bu 6zelligin iki sahsiyette ruhi degismelere
yol actigini yukaridaki misralarda anlatmaya g¢alistik. Yani iki sah-
siyetinde panteismi diyalektik bir sekilde anlamalar: (A,), dinya
manzarasini bir devrem ve bir savas gibi gormeleri (A.), tabiat gu-
zeliklerine ruhi baglantidar: (A;), insan sahsiyetin son derecede yu-
celendirmesi (A,), ikisi de pratik, ifadeci bir hayat davranisi sagla-
makta (A;), bunun neticesi ikisinde de genis bir dinyevi moral ta-
raftarlar1 sayilmalan (As) kendilerini yvazilariyla tanitmak istedim.

Ayriliklara gelince, bunlar her bir sahsin yasadiklari zaman
ve mekéan sartlarmma bagidirlar.

Goethe: Bati Avrupa’nin o vakit ki, yani 18-19. asirlarindaki
ekonomik, sosyal, siyasi, ruhi devremiere sahsen taraf almasi, yani
(biyiuk fen ve sanayi dsvreminin arifesi, bliytik Fransiz inkilabin:
tim sahsiyetiyle yasamas1, Bati Avrupa’nm resmi kiiltiir gevreleri-
nin en o6nemli temsilcileriyle gilindelik miinasebetleri, Bat1 Avrupa
da gerceklenen basim-yayim ve ulastirma kolayliklar: -bu belki en
6nemli neden- Goethe'nin komple bir adam, Napoléon dedigi gibi
“voilda un homme” diinyaya getirip tamamlastirdilar:

Mevlana : Orta sarkta, o devirde, yvani 13 ncii asirda, yukarida-
ki sartlarin az, pek az ¢l¢glide mevcut olmalar: dolayindan, Celaled-
din Rumi'yi cezbevi, kontemplatif bir tavira mechbur etmisler, bu
fevkalade tim tabiat veiiuigiyla donatilmis, sahsi. Bunun sonucu:
felsefe, sairlik. Ama ne frlsefe, ne siir!

Hedef ettigimiz varelelin sonuna eristik.

Bu iki sahsiyetin fili‘r zenginliginden, milletleraras: edebiyati-
nin en giizel, estetik ve feisefe eserleri dinyaya gelmistir : Mevlana'-
nin Divan-1 Kebir'i ve Gosthe'nin Waest-6stlicher Divani, Tercime
zorluklarindan, diinya kultiir tarihi, Divan-1 Kebir-i az olgude tani-
makta ise, West-6stliche: Divan har kitaphanenin bir elmas pargasi
sayllmakta, ki, tebligimizin sonucunu Hegel'in bir degerlemesiyle
bitirelim -

“Eine edle Poesiz unc freie Phantasie ist bei den Germanen im
Orient angezindet worden und so hat sich auch Goethe an das
Morgenland gewandt und in seinem Divan eine Perlenschnur geli-
ofert, die an Innigkeit und Gluckselligkeitder Phantasis, Alles tiber-
trifft”. “Bizim Almanlarda, yiksek gontlla, hir tasarili bir siir
Sark’in parlak nesilerinden, dogdu.
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Goethe Divan’inda crta sark’in miinevverleriyle muamele edip,
bize derin hissiyatli ve hos hayalli bir ince dizi sundu ki, bu her se-
yvi gegiyor”.

Hegel, Vorlesungfen lber Philosophie der-

Geschichte, s. 436

MEVLANA AND ZOETHE TWO GREAT REPRESENTATIVES
OF THE PANTEISM PHILOSOPHY

For me, the greatest resemblence between the two personalities
in ideas was in Pantheism philosophy. It was something related to
their personal refinement and spiritual training.

Mevlana’s moral hertage:

Hindu, Platon, Platin form the ancient Greek
Philosophy Favs, Arab in Middle East philosophy,
Atari, Mutenekbi, Sems Tebrizi and the sense of God
from the aucient Dogmas.

Goethe’s moral heritage:

Platon, Platin from the ancient Greek philosophy,
Contemporary European culture especially of
Spinoza, F“a,r East and Middle East Literature,
West - Osulicher Divan,

A — IDEOLOGICAL APPROACHES

a — Both of them explained the Panthsism philosophy with a
dialectice understanding. v

-— The world is a cycle
— The world is a Battle area-an area to join the opposition
Extracts from “Divan’> Kebir” ano “West Ostlicher Divan”

b — Both of them had sincere devotion for the natural beauty
(Natur empfindlichkeit.)

¢ — Both of them had a positive, expressive point of view ref-
lected to the way they led their lives.

d — Both of them praised the human character raising it tc
the throne of God.
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Extracts from the same works.

e — Both of them described the call of a broad, high moral un-
derstanding ‘“Nietzschen in enseits von Gut und Bése” years ago.

B — DIFFERENCES

Eeach of the was bound to the ideological views of their con-
temporaries.

Goethe : A west - European character (living in an epoch just be-
fore the industrial Revolution, being much affected with the French
Revolution) he became « positivits, a comlete character active in
every field (Political, social, cultural...) ' '

Mevlana : A middle-east character. As the above mentioned
reasons were less effective in his age, this made him contemmplative
and socmewhat fatalist with a mystic attituds. This can be seen in his
works on philosophy and aesthstics.

C — CONCLUSION

In is an international obligation for us to remind the unforget-
table influence of tham on the world literature and Intellectualism.
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MEVLANA VE MEVLEVILIK TARIKATININ “HOSGORULUK” VE
“HUMANIST” PRENSIPLERININ OSMANLI DONEMINDE
DOBRUCA DA TUR-ISLAM KULTUR OCAKLARI
TARAFINDAN YASATILMASI HAKKINDA
BAZI MULAHAZALAR (*)

Mustafa Ali MEHMET

XIII. yuzyilda, muhtelif unsurlara ve inanglara mensup olan
topluluklara kars:i oldukca genis gorusleriyvle, Anadolu’da “insani-
yetcilik” ve “hosgodrilik” ilkelerini savunan ve Tiirk-Islam aleminin
ileri gelenlerinden sayilan Mevlana Celaleddin Rami'ye hasredilen
1. Milletleraras1 Kongre dolayisiyle, Osmanli Imparatorlugunun Av-
rupa taraflarinda ve Ozellikle Tuna ile Karadeniz arasinda, Dobru-
ca gibi, Islam ve Hiristiyan dinlerinin karistiklar: bir Ucg bbdlgede,
bazi Tirk-Islam kurumlarmnin mevcudiyetinden ve imkan dahilin-
de oOrnekler vererek tipki Anadolu’da oldugu gibi, buralarda da in-
san- sevgisini asilamaya calisan ocaklarin varligindan bahsetmenin
isabetli bir deneme olabilecegi kanisryla, isbu tebligi takdim etmeyi
uygun buluyorum. Ayni zamanda, bu tiir miiesseselerden bazilari-
nin baslangic tarihlerini Osmanli déneminden daha da gerilere, hat-
ta Mevlana caglarnna kadar gotirmek mimkin oldugunu da hatir-
latacak olursak, ama¢ daha da iyi anlasilir diyebiliriz. o

Nitekim, XIII. yUzyihin ikinci yarisinda, Selguklular devrinde,
Mevlana Celaleddin Rami'nin hayatta bulundugu ve felsefesini et-
rafa yaymakta oldugu bir siralarda, yani, 1262-1264 yillarinda, Ana-
dolu Selguklu Hanedanina mensup Sultan Izzeddin Keykavus'un yo-
netiminde ve Bizans Imparatorunun araciligiyla, Rumeli'nin “Dob-
ruca vilayeti'ne 10-12 bin kadar Tirk-Islam “oba’smin yerlestirildi-
gi ve bu topluma Sari-Saltuk-Babamnin manevi derlik yaptig1 tarihi
gerceklerden sayilir. Hatta, Dobruca’nin Kuzeyinde bulunan Baba-
dagr kasabasinin adi Sari-Saltuk-Baba'dan kalmis olup, bu unlt

(*) Bildiri sahibi Kongreye katilamamigtir.
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Tirk-Islam misyonerinin yedi kabrinden biri Babadagrndadir ve
hala mevcuttur. Osmanli Impartorlugunun Avrupa’ya yayildigl si-
ralarda, Sari-Saltuk-Babanin tlrbesi, zaman-zaman, Babadagina
ugrayan padisahlar tarafindan ziyaret edilerek, onarilmis ve etra-
fina camiler ve medreseler inga ettirilerek, her biri, Konya'da Mev-
lana Kiulliyesinde goruldtgii sekilde, birer kiiltir ocag1 haline geti-
rilmistir, Nitekim, XVII. ytuzyilin ortalarmndan itibaren, Dobruca’y:
defalarca enine-boyuna dolasan ve, bu arada, Babadagina da stk
sik ugrayan Evliya Celebi, burada t¢ medrese bulunduguna isaret
ediyor ki, bunlardan birisinin kurulusunu Sultan II. Bayezid (1481 -
1512) devrine kadar gerilere gotirmek mumkindir, diyebiliriz, zi-
ra, daha 1484 yilinda, Bagdan seferinden domerken, Padisah, Baba-
dag halkinin miiracaat: tizerine, Sari-Saltuk-Baba'nin Tiirbesini ta-
mir ettirerek, Onu bir kiiltir merkezi haline getirmis ve, devamli ca-
hgabilmesi igin de, zengin vakiflar tahsis etmistir (Evliya Celebi,
Seyahatname, c. III, s. 367).

Diger taraftan, Babadaginin, giderek, gerek askeri ve gerekse
idari bakimdan oneminin artmasiyla, ¢esitli killtir ocaklari da o
nisbette cogalmistir. Ornegin, XVII. yiizy1l baslarinda, Silistre Bey-
lerbeyi Gazi Ali Pasanin insa ettirmis oldugu cami'nin etrafinda,
bol vakiflar sayesinde, yeni bir kiiltir ocag1 gelistirilmistir. Bugin
dahi “Gazi-Ali Pasa Cami’i” ve Tturbesi, Sari-Saltuk-Baba'nin Tirbe-
sivle birlikte, mevcut olup, Romanyanin “Tarihi Anitlar”i arasinda
korunmaktadirlar.

Ayni hususu, Karadeniz sahilinde bulunan Mankalya kasabasi
hakkinda da séyliyebiliriz, zira, burada da, daha XVI. ylizyilin son-
larina dogru, Sultan II. Selim’in kizi Esma-Han (Ismi-Han) Sultan
tarafindan insa ettirilen Cami ve cevresi diger bir Tirk-Islam kiil-
tiir merkezi haline getirilmistir. Evliyva Celebi’ye gdre, imam, hatip
ve miiderrisleri Istanbul’dan gelmekle, bunlarin ulema sinifina men-
sup olduklari sdylenebilir. (C. III, s. 356). Esma-Han Sultan Cami’i
de “Tarihi Anitlar’dan sayilmaktadir.

Stiiphesiz, o devirlerde, bu gesit kultir ocaklar1 Dobrucanin G-
ney taraflarinda da goriilebilirdi. Nitekim, yine Evliya Celebi, Silist-
re'de, biyiik veya kiiciik camilerin yaninda, bir de “Medrese” bu-
lundugunu kaydettikten sonra, “her camide halk i¢in dersler tutu-
luyor” seklinde ayr: bir itade de kullanmiyor ki, bu da, o zamanlar,
cami veya mescitlerin birer kultiir ocag1 teskil ettiklerine bir delil-
dir, diyebiliriz (C. III, s. 336). Yine Evliya Celebinin Seyahatname—
sinden ogrend1g1m1ze gore, Hirsava kasabasinda da 17 cami mevcut
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idi (C. V, s. 232). Bunlara, Dobruca’nin ortasinda ve guzergah lize-
rinde bulunan Karasu (Simdiki Mecidiye) kasabasini ve diger tnem-
li merkezleri de ilave edecek olursak, Osmanli devrinde, Dobruca’-
nin bastanbasga birer Tilrk-Islam kultir ocagiyla donatilmis oldugu-
nu soyleyehbiliriz.

Bunlardan baska, Muharrem-Baba (Mankalya’'da), Koyun-Baba
(Babadagi'nda), Ishak-Baba (Ishakcrda) ve diger “Baba’” veya ‘“De-
de”’lerin tlrbelerini de hatirlatabiliriz ki, vaktile, Rumeli'de Osman-
1 ordularina katilan Dervislerden birgoklari bu taraflarda kalmis
‘olup, zamanla, bunlarin tiirbeleri de, Konya’'da Mevlana Turbesi gi-
bi, gerek Miuslliiman ve gerekse Hiristivan topluluklarin birer ziya-
retgédh1 olmuslardir. Yine, bu cumleden olarak, XV. ylzyilin bagla-
rinda, Anadolu'dan Karadeniz yoluyla, Eflak’a gelen ve oradan da,
Tuna nehrinin Glneyine gecerek, “Agag-Denizi”’, yani Dobruca’nin
“Deliorman’” taraflarmda, Sultan Mehmet Celebi've kars: btiytk bir
koylii ayaklanmasinin bagima gegen ve, daha onceleri, Musa Cele-
bi'nin kadmaskerlik gorevinde bulunan Seyh-Bedreddin Mahmud
(Simavnakadisioglu) 'nun, Vahdet-i Viicat felsefesine istinaden, Bal-
kanlar'da, gerek Miusliman ve gerekse Hiristiyan halklarm hep bir
tek varliga inanmalarim telkiyn etmis oldugunu da hatirlatabiliriz,
zira, bu da, Mevlananimn : “Yine de gel; Ne olursan ol, yine de gel!”
cagrisinda ki “hosgoérulik” ve “toleranslik” prensiplerine uzak ol-
masa. gerektir.

Oteyandan, yine Osmanli déneminde, Imparatorlugun bircok
yerlerinde oldugu gibi, Dobruca taraflarinda da, baz1 “Bektasi” Tek-
kelerinin mevcudiyeti belgelerle sabittir. Nitekim, II. Mahmud za-
maninda, Yeniceri Ocagi lagvedilmeden (1826), Dobruca’nin Nalbant
koyi civarinda bulunan bir Bektasi Tekkesine yeni hademelerin ta-
yin edildigini ve vakiflarin idaresiyle gorevlendirildiklerini goruiyo-
ruz. Aslinda, 86z konusu kurumlar, gerek Haci-Bektas-Veli'yi ve ge-
rekse diger Tarikat ileri gelenlerinden bazilarini birer “Pir” edine-
rek, mensup olduklar: Tarikatlarin gelenek ve géreneklerini, Avru-
pa taraflarinda yuzyilar boyunce yasatmislardir. Hatta, Sari-Sal-
tuk-Babanin dahi, genis gorislii Bektasilik Tarikatiyle ilgisi bulun-
dugunu, Babadagina ugrayan seyyahlar o6zellikle belirtirler (Bak-
gig - 1641).

Sunni ve Alevi inanclar1 birarada yasatarak, onlar: birbirleriyle
kaynastiran bu kiltir ocaklari, her ne kadar Msvlevilik Tarikatin-
dan farkli baz ayin ve gelenekleri benimsemis olsalar da, o6zellikle
Diinya ve Ahiret hakkinda ileri strdikleri goérisler, Mevlana ve
Mevlevilik prensiplerine aykiri gelmiyorsa, diyebiliriz. Bu suretle,
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s6z konusu ocaklar, sinelerinde “hosgoriirlik” ve “Insancllik” (Hii-
manist) kavramlarmi barmmdirarak, bu kez, Osmanli Imparatorlu-
gunun Avrupa taraflarinda ve 6zellikle Balkanlar’da, insanlara kar-
s1 sevgi duygusunun- yayginlagsmasina hizmet ediyorlardi. Nitekim,
Sari-Saltuk-Baba’'nin, ancak Tirk-Islam toplulugu arasinda séhret
sahibi olmakla kalmad:gim wve, ‘bilakis, Dobruca'nin Kuzey. bolge-
sinde yasayan Hiristiyvan halkin dahi onun Tlrbesini ziyaret etmek-
te cldugunu, hatta, Saint-Nikola, Sgint-Spiridon, Saint-Ilie v.b. gibi,
Hiristiyan alemine mensup hazi “Aya’larin isimlerini verdigini, yi-
ne seyyahlarin kayitlarindan anhiyoruz (Baksic - 1641). Ayrica, Sari -
Saltuk-Baba kullivesinde yasamalarini slrdiren Dervislerin “Ya-
bancilara kars:t misafirperver” olduklarini da kaydediyorlar ki, bu
da, dil veya milliyst farketmeksizin, insanlara karst ‘“hoggoérurlik”
prensibinin diger bir 6rnegi sayilabilir. Hattéa, bitiin Dobruca Tirk -
Islam toplumunun boyle bir meziyete sahip olduguna dair bazi mu-
sahedeleri de, yine gezginlerin eserlerinde gorebilivoruz.

Nitekim, Evliya Celebi, Seyahatname’sinde, “Citak” diye adlan-
dirdig1, Dobruca Turk-Islam toplum hakkinda izahat verirken, on-
larda “misafir icin aksam ve sabah, yeteri kadar yemek bulunur”,
veya onlarin “kapilari acik olup, misafire yok demezler”, seklinde
ifadeler de kullanivor (Cilt II1, s. 357). Hatta, bircok kéy ve kasaba-
larda, ayrica “misafir odalari’” bulundugunu, yine XVII. yizyil or-
talarinda Dobruca’yl =ziyaret eden Ingiliz seyyahi Robert Bargrave
agikca belirtir. (Romen Ulkelerine dair yahanc: gezginlerin rivayet-
leri, Cilt V, Bukres, 1973, s. 483 - Romencedir). XVII. ylzyilin son-
larinda ve XVIII. ylzyilin baslarmda, Bugdan Moldavya) ile Istan-
bul arasinda defalarca reydhat eden Dimitrie Cantemir (Kantemir-
oglu) dahi, Osmanh Tarihi adh eserinde, Dobruca halkinin Asya’-
dan gelen Turkler olduguna isaret ederken, son derece konuksever
olduklarmmdan da bahsedivor ve, devamla, sunlar: ilave ediyor: “On-
larin kovylerinden bir yolcu gecerse, hangi milletten ve hangi dinden
olursa olsun, tim aile babalar: kapilarinin 6énitine ¢ikar ve onu, ev-
lerine girip, kendileriyle beraber yemege oturmas: i¢in, en nazik bir
sekilde davet ederlerdi” (Ustoria Imperiului Otoman.., Bucuresti,
1876, s. 309, not: 123). Bu geleneklerin XIX. ylizyil ortalarinda da de-
vam ettigini goéruyoruz, zira, Kirim Savasi sirasinda (1853-1856),
Dobruca’dan gegen Fransiz hekimi Camille Allard, burada yasayan
Turk-Islam toplumu hakkinda edindigi intibalarini kaleme alirken
“ecnebi milletlere karsi en iyi bir sekilde davraniyor” gibi ifadeler-
de kullanmekla, diger gezginlerin musahedelerini teyid eder.

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalardan da anlasildigina gére,
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Dobruca gibi ¢esitli unsurlarin ve inanclarin karistigl ve yuzyillar-
ca hep bir arada yasamak zorunda kaldigr bir serhat bolgede geli-
sen Turk-Islam kiltdr ocaklarindan her birinin, hosgérirlik pren-
sibini ve insan sevgisini, kendileri i¢in esas gaye kabul etmis olduk-
larm soyliyebiliriz. 30yle ki, Anadolu’'da, Mevlana ve Mevlevilik Ta-
rikatinin rahatca yvaydiklar: dostluk ve kardeslik ilkelerini, bu kez
basksa sartlar altinda, Rumeli’de ve o6zellikle, bugin Romanya'nin
bir boélimint teskil eden Dobruca’da, yukards ancak bazilarmn
hatirlatmakla yetindigimiz Tirk-Islam kiiltiir ocaklar: ve hatta tim
Turk-Islam toplumu deruhde etmis bulunuyordu. Durum béyle olun-
ca, Rumeli'de ve Dobruca'da “Evlad-1 Fatihan” adiyla da bilinen
Turk-Islam toplumunun manevi degerlerinin gelismesine ve az bir
zaman icinde yerli halkla uyusum saglamasma yardim eden Orgut-
lerin yuzyillarca yasattiklar: “hosgoriirliik” ve “insaniyetcilik” pren-
siplerinin, Osmanli donemi kiiltlir ¢ercevesi dahilinde, yerini tayin
etmek ve bu ilkeleri barindiran muesseselerin 6zelliklerini tesbit et-
mek Tiurk kultart Uzerinde calisanlar icin daima serefli hir gorev
sayilmalidir, diyebiliriz. ‘

SOME REFLECTIONS ON THE SURVIVAL OF THE IDEAS AND
THE SUFISTIC SECT OF MEVLANA IN DOBRUDJA

Mevlans is known to have ideas relevant to the believers of var-
ious religichs and the peoples of various nations.

The paper explains that the Otfoman Empire had cultural
centres spreading humanistic views and love among people in
Europea through Dobrudja. Such institutions and centres were also
existent in the days of Mevlanéa. It is known that betwesn the years
1262-1264 ton to twelve thousand Turco-Islamic population were
palaced in the province of Dobrudja. The spiritual leader of this
group of people was Sar1 Saltuk, one of whose seven tombs is known
to be visited by trespassing Sultans to pay homage. After the reign
of Sultan Beyazid II. mosques and religious schools began to be built
around his tomb in Babadag1 and these have become cultural centres,
the number of which has continually increased-And a sa result of
this, Dobrudja is full of such instutions, tombs and monuments of
the Turco-Islamic Culture.

Some of these tombs, as those of Mevlana and Sari-Saltuk, have
become visiting places, not only for muslim but also for christian
people. Thus, these centres for culture and religious belief have ini-
tiated a friendly and a humane understanding and tolerance be-
tween the peoples of Islamic and Christian origin.
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HAZRETI MEVI ANA'NIN GUZEL VE GUZELLIK
HAKKINDAKI GORUSLERI

Sefik CAN

Sayin dinleyiciler,

Size Hz. Mevlana'nin glzel ve glizellik hakkindaki gorislerini
kisaca arzetmek istivorum.

Glzellik nedir? Bizim tlizerimizde etki yapan, ruhumuzu oksa-
yvan, bizi ma’nen deg.stiren, bize tatli, ifade edilmez bir heyecan ve-
ren guzellik mefhumu, (ck eski zamanlardan beri insanlari mesgul
etmistir. Bu konu “Beadiiyyat — Estetik” nami altinda bir ilim olarak
incelenmigtir. Guzellik enlammm filozoflar, alimler kendi anlayisla-
rina, seziglerine gore yorumlamislar, bu ilme dair hayli eserler yaz-
mislardir. Glzelligi akil yolu ile, ilimle anlatmaya calismislardir.

Hazreti Mevlana guzelligi, akil yolu ile degil, génil yolu ile ask
yolu ile, iman yolu le ifade buyurmustur.

Hz. Mevlana'ya zdre, blutin glzellikler giizeller glzeli olan
Hak'ka racidir. Bu diinyada gordiigtumiz bitin glizellikler, Hak’-
kin gtzelliginin birer zerresidir. Cinkt Hak “Husn-i Mutlak’dir
Gergek guzellik, tam glzellik ondadir. O glzelligini, sanatini, yarat-
t181 her seyde gostermelctedir : Geceleri gékyuzinde parlayip duran
yildizlarda, ay 1siginda, gUnesin dogusunda, batisinda, denizlsrde,
gollerde, crmanlarda, daglarda, derelerdse, her seyvde glzelik var. Ci-
ceklerde kelebeklerds, denizlerin derinliklerindes yasayzn yaratik-
larda, ucusan kuslarda glzellikler var.

Biitiin yaratiklarin en sereflisi olan insanlardaki maddi ve ma-
nevi giizellikler saymakla bitmez. Insanin ortaya koydugu sanat
eserlerindeki glizellikler de...

Iste bizim gtizel bir ses dinlerken, yahut glize] bir manzara kar-
sisinda duydugumuz, fakat ifade edemedigimiz, sadece “Hosumuza
gidiyvor” deyip gectigimiz hayranligin sebebini, génil sirlarina asi-
na olan Hz. Mevlana aciga kavusturmustur.
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Mevlana'ya gore, bir gizellik karsisinda duydugumuz hayran-
hk, bizi glzeller gizeline yani Allah’a yaklastirmaktadir. Gergek-
ten de bizim bir gilizellik karsisinda duydugumuz hayret ve takdir-
le génlumiiz bambaska bir hal alir, tatl;, ifade edilmez bir heyecan
duyariz. Glzel galinan bir ney, bir keman, bir piyano ne olursa ol-
sun duyularak caliniyorsa bizi etkisi altma alir. Glzel bir siir, bir
kahramanligl, bir fedakarhigi, bir sefkati, bir merhameti belirten
bir hikaye, bir pives de bizi heyecanlandirir. Ustlline gore glizel bir
sesle soylenen bir ildhiyi dinlerken sahsiyetimiz degisir, biz o anda
kendi igimizden c¢ikariz. Ruhumuz su beden hapishanesinden kur-
tulur, maddi varligimizi terk ederiz. O anda biz bambaska bir insan
olmus gibiyiz. Ihtiraslarimizdan, kéti huylarimizdan, giinahlarimiz-
dan siyrilmis, tertemiz lekesiz bir insan olarak Sevgili Rabbimizin
huzurundayiz. Lutuflar sahibi Allah’imizin, pek giizel seslerle, ilahi
nagmelerle bize ikramda bulundugu bir “Maide-i asuman” da, bir
gdkylizii sofrasmda, ruhani gidalar almaktayiz. Hosumuza giden gi-
zel ses sustugu zaman, kanatlari kirilmis kuslar gibi, gokylziinden
agsagilara diserek eski halimize doneriz.

Bizim hosumuza giden bizi 6telere gbétliiren, ilahi nagmelerin de-
vam etmesini isteriz. Bu ilahi sesleri meydana getiren sanatkar, ote-
lerden bir sevler duyan, onu c¢esitli vasitalarla duyuran, ifade eden
bir kisidir. Sanatkarda herkeste bulunmayan manevi bir sezis vardir.

Sanatkarin bazan kendi manevi guclinden kendisinin bile habe-
ri yoktur. Kimisi sesiyle, kimisi galdig1 calgl ile, kimisi ortaya koy-
dugu san’at eseri ile, kimisi glzelligi ile, edas: ile bizi blytlemekte,
bizi otelere gotirmektedir. Bu hususta Hz. Mevlana mesnevisinin
bir yerinde )

& A - -
24 ;‘uf’uLJa 2’
Al e, 2
7 ‘*};’ BT Py

(Giize] yuzliler, Allah'mn guzelliginin birer aynasidir. Onlara
génil vermek, onlar1 sevimek, Hak'k1 istemenin Hak’ki aramanin ak-
sidir. Hak’'kin distnilmesidir.) diye buyurmustur.

Burada dikkat edilecek bir nokta var: sirke dismemiz i¢in, Al-
lah'mn glizelligini manevi yonden disiinmemiz gerek. Nitekim Hz.
Mevlana bu hususta bizi uyarmaktadir :
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{(Suret kadehlerinden, yiz glizelliklerinden ge¢. Onlara kapil-
ma. Sarap kadehtedir. Fakat kendisi kadeh degildir.) demsektedir.

Gergekten de gelip gecici glzellikle, Hakk'in glizelligi bir olur
mu? Et ve kemikten bir y18in olan su tenin Ustinde ilahi bir nur go-
rilmektedir. Duvara giinesin 15181 dismistiir. Duvar bir glizelce par-
lamaktadir. Fakat duvar, gines degildir. Bir sair bu duyguyu sdyle
dile getirmistir :

“Afitadb-1 Hisn-i huban akibet eyler Gfal
Ben muhi Beb-i lalezalim Lathibbiil afilin.”

(Glizel yuzllilerin, glizellik glinesi sonunda batar gider. Ben fa-
ni guzelleri sevmem, ben batmayan sonu olmayan glzeli severim)
demektedir.

Mevlana sirke diismemiz icin gilizeli degil, glizelligi gérmemizi,
sevmemizi ifade buyurmaktadir.

S S S5 Lo

Sr ST s

Bir dostu gérmege gidersin, bu gidisin onun suretini, dis yizi-
niu gormek icin degildir. Onun gorinistnin sevgl ve sefkatle sana
yvakinhik gdstermesindendir. Aslinda sen dostunu goérmege gitmedin,
Méana bakimindan yine suretsizlik alemine, sonsuzluk alemine git-
tin. Fakat senin bu gayeden, bu maksattan haberin bile olmadi. Cin-
kit sen gaflettesin. Mevlana bir rubaisinde:

71 a‘, 7:' ;o
sl’ 4..,4/,%1,)’/(,

| .'4 . ~
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{Allah’im, senin sevgini 6grendikten, seni tanidiktan sonra go-
ziimiiz bltiin dinya glzellerini gormez oldu) demektedir.
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“Divan-1 Kebir’lerinde de :
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(Biz dervisler, sizin mahallenize geldik. Allah rizasi icin bize
guzelliginizden bir seyler veriniz) diye sadece giizellik niyaz etmek-
tedir. Cinku butun guzellikler Hakk'mn glizelliginin tecellisidir. Bu
sebeple, bir gizel yuzltinin verdigi hayranlbk kendisinden, kendi
maddi guzellifinden degildir. Ona o giizelligi veren gizeller giize-
lindendir. Bu sebepledir ki suret giizelligine kapilip kalmak, yarati-
clyl distinmemek blyldk bir sucgtur. Buyik bir ginahtir. Aslinda
fani olan, gegici olan guzellige kapilmak akil kary degildir. Bizi bi-
yuleyen bir guzellik karsisinda (sekil verenlerin, stret yaratanla-
rin en guzeli olan Allah’in sanina dikkatle bak ki ne ylicedir 23/14)
ayetini hatirlayacagiz. Ashinda bitin guzellikler onundur. Guzel
gehrelerde, glzeller glizeli olan yaraticiya, onun harika sanatini
bulmak, ona hayran olmak, Hakk'in gercek mi’'minlere bir lutfu-
dur, bir ihsanidir. Hz. Mevlana bir mesnevi beytinde :

Cr BB gt ] ~ rd

{Aklinda, fikrin de, ilahi mestligin de temeli benim. O sekiller-
de, hayallerde gordiigimiz gizellik, meger bizim glzelligimizin ak-
si imisg) diye buyurmustur.

Gluzellere karst duyulan hayranlik mi'minlere, Hakk'in bir ih-
san1 olduguna gore gercgsk insan, gizelin maddi varligina degil, ma-
nevi varligina, o giizellik sarabini, o ruhani sarabi latf edene yodne-
lir, her gseyi ondan bekler. Can sarabini, Mansur sarabini sunacak
canli kadehleri, Hak yaratip durmaktadir,

Neden gilizellerden ve glzelliklerden ‘hoslanryoruz? Hz. Mevla-
na'ya gbdre guzeller ve guzellik bizi yalmiz Hakk’a yaklastirmakla
kalmaz, bize ruh aleminde ki guzelligi de hatirlatmaktadir. Nasil ki
musikide, giizel seslerde, ilahi nagmelerde bir 6zlemin, bir istiyakin
ifadesi varsa guzeller ve guzelliklerde de ezel aleminin bir hatiras:
vardir. Hz. Mevlana bu hususta soyle buyuruyorlar :
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(Benim kulagimda ask guirtiltiisinden baska hi¢ bir sey kalma-
di. Ruhumda ezel aleminin glizelliklerinden baska ne akil kaldi, ne
fikir.)

Mevlana'ya goére, su yasadigimiz hayatin bir evveliyati vardir.
Bizler daha dinyaya gelmeden ruhlarimiz, ruh aleminde idi. O Ezsl
aleminde anlatilamayan glzellikler vardi. Bu yuzdendir ki burada
gordigtimiuz glzelleri seviyoruz. Bu glzeller, bu guzellikler bize
Ezel tatlihgini hatirlatiyor. Hz. Mevlana gerek mesnevide gerekse
divan-1 kebirde ¢ogu zaman bu konuya deginir.

PN eI

(Benim alemim, benim dinyam, ezel nuru ile aydinlanir. Benim
mutlulugum, o blyikler buyligl, o glzeller glizeli ylzindendir.)

Su siirlerinde bu hakikat1 ne giizel ifade buyururlar:
¢ . -
#
d ‘JJ b A | u P
S ‘//’ vl

\C N /
ol Gl A b
-~ @ /“ K4

Sl o
b Ll Lot L2
N S
SuS 20

169




df}é“'/&?d";}ugg

S a0

»')é;.r"gvl"aﬁ(,;u,‘lz
TSP

.J’py/’@l}/‘);‘ﬁ

~ -. . . »
y4yy /_‘j"u'{’,v le;’v’lj/#u l:_)/u}f“

(Nereden gelmissin, bilivor musun? Sen Hakk’in hareminden
gelmigsin. O rthani alem, o glizellikler hi¢ hatirma gelmivor mu?
Omnlar:1 unuttun da bu dinyada saskina déndiin, boyle sasirip kal-
din. Senin basmn dénip durmada. Bir avug toprak karsihiginda ca-
nin1 veriyorsun. Bu ne ucuz alis veris? O toprag: geri ver. Kendi de-
gerini bil. Sen kb6le degilsin, sen padisahsin, sultansm. Haberin yok.
Gokyliziinden nice glizel yuzluler senin icin gizlice yeryliziine inmis-
ler.)

Bu diinyada gordiigiimiiz 'glizeller, bize eze] aleminin glzellik-
lerini hatirlatmak iign gokytzinden mi geldiler? Mecazi bir anlam
icinde ne tatli, ne hos bir bulus!

Ruh aleminde, bu dinyada gdérdigimiz her seyin en glizelinin,
en mikemmelinin, en kusursuz olaninin érnekleri vardir. Bu dinya-
da gordigiimiiz biitlin hosunuza giden seyler, mesela : gilizel bir
manzara, gizel bir yliz, hosumuza giden bir sanat eseri, bir musiki,
ruh aleminde, ezeldeki gizellikleri bize hatirlatmaktadir.

Yice Peygamberimiz efendimiz de bazi hadislerinde guzellik-
ten bahs buyurmuslardir :

{Allah glzeldir, glzelligi sever)

Bagka bir hadislerinde :

(Yesillik, akar su, gilizel yliz insani dinlendirir)

Diger bir hadislerinde de (Hikmeti, gtizel yuzlllerin yaninda

arayiniz) diye buyurmusglardir. Mevlana'ya gore:
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Glzellikler, bizi bizden almada, bizi beden zindanindan kurta-
rarak baska bir aleme, dolayisiyla Hakk’a gotiirmektedirler. Boyle-
ce guzel san’atlarin, hassas insanlar Uzerindeki etkisinin o6tesinde
de Hak vardir. Gergekten bluylik sanatkarlarm ortaya koyduklar:
saheserlerdeki insani bluylileyen, hayran birakan guzellikde de Hakk’-
i guzelligi tecelli etmektedir. Clnkili, hangi millet de, hangi mem-
lekette olursa olsun, bitiin sanat eserleri, ilahi emaneti tasiyan in-
sanin eseridir. Insan, su veya bu sekilde ortaya koydugu saheser-
lerde kendini, kendi insanligini, kendi duygularini, distncelerini
sorgilemektedir. Fakat insanlara Allah'in bir litfu olarak verilen
glizelligin sirlarima, gizelligin zevkine herkes varabilir mi? Bu gi-
zellik dedigimiz seyin gercek yonlni herkes anlayabilir mi? Blyuk
estetik bilgini Charles Lalo (Giines batarken meydana gelen giizel
tablo koylinlin aklina hig estetik olmayan aksam yemegi dislincs-
sini getirdigi gibi, bir fizik¢inin zihninde de aslinda ne glizel ne de
cirkin olan ve yalmiz dogru yanlis olmasi muhtemel 1s1n tahlili fik-
rini uyandirir. Giinesin batmasi ancak giizelligi hisseden insanlar
icin guzeldir) demektedir. “Estetik: Charles Lalo Sayfa: 7”

Herkesin gizellikleri gérememelerini de Hz. Mevlana s6yle agik-
lamaktadir :

0l omIN.

d » A
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Cenab-1 Hak, gozleri marifet nuru ile aydin olanlara, bu dinya
evinin alt1 yénini kendi ayetlerinin mazhari kildi. Onlar nereye
bakarlarsa hakk: gorirler.
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(Gozleri aydin olanlarin, hangi hayvana, hangi bitkiye bakar-

larsa baksinlar, Allah'in giizelliginin bahgelerinden maéanevi gidalar
almaktadirlar.

Bundan dolayidir ki Hak asiklarina ‘“‘nereye dénerseniz donun,
oradan onun yUzl, onun giizelligi vardir” dendi.)
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~ (Ciban, bizim gercek sevgilimizin guzelliginin aynasidir. Her
zerre onun guzelliginin sahididir.)
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Susar da bir bardaktan su igerseniz, suyun iginde de Hakk’1 g6-
rursuntiz.
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Fakat Hak asiki olmayan kisi, suyun icinde kendisini, kendi su-
retini gorur.
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Asikin varligl, Hak'da fani olursa, acaba asik suda kimi gorir?
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Ay nasil suya akseder, suda gorlinirse, Hak asiklar1 da glizel-
lerin yiizlerinde Hakk'in giizelliZini lgbrirler.

Mevlana'ya gore bir Hak asiki, bu dinyada gordigia huri gibi
guzellerin yiizinde, glzeller glizeli Allah’in gizelliginden baska bir
sey gOremez. Eger aksini goriirse, yvani Hakk'in gilizelligini gérmez
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de mefsani duygulara kapilir ve gﬁ‘z‘elleri baska bir gozle seyr eder-
se, o asik, Hak'’kin goziinden diser. Soézimii bir Hak asikinin su
beyti ile bitirmek istiyorum.

(Kendi husniin hublar seklinde peyda eyledin
Cesm-i asktan doéntip sonra temasa eyledin.)

Allah’im! Kendi glzelligini, guzeller seklinde vyarattin. Sonra
asikin gozine girdin, kendi guzelligini seyrediyorsun.

MEVLANA’S CONCEPTION OF BEAUTY AND OF
THE BEAUTIFUL

What is beauty? This concept, which influences our lives, which
caresses our souls, which causes moral changes in us and gives us
an undefinable sweet excitement, has occupied the minds of man-
kind sincs the early times. The subject was studied under the name
“Beauty-Esthetics”. The meaning of beauty was interpreted by phi-
losophers and scholars according to their own understandings and
perceptions. Numerous books were written on the concept. These
philosophers and scholars expressed their views on beauty in terms
of the mind and in terms of theoretical knowledge. Mevlana, how-
ever, has always tried to express his concept of beauty not in terms
of the mind, but in terms of the heart, of love and of faith.

According to Mevlana, all beautiful things on earth are minute
particles of the beauty of God, because God is the “absolute beauty”.
Genuine and complete beauty is in God only. God demonstrates His
skills and His beauty to us in things we see. The admiration we fesl
for something beautiful draws us closer to God, “The Most Beauti-
ful”. Those with beautiful faces are actually the mirrors of the
keauty of God. Loving these beautiful beings is the same as search-
ing for God and thinking of Him. People with enlightened eyes re-
ceive moral nourishment from God’s gardens of beauty whenever
they look at a plant or an animal. Why do we enjoy beautiful beings
and objects? According to Mevlana, all that we enjoy on earth, for
example: a piece of art we enjoy, religious tunes which comfort
our souls; all remind us of the beautiful things we had observed in
our spiritual world in the past eternity.
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SUR L'IMPORTANCE DE L’ORDRE MEVLEVI DANS LA
‘ SOCIETE SELDJUKIDE

M. M. Alexandrescu - Dersca Bulgaru
(Bucarest)

A Tencontre des ordres islamiques quise sont dévelopés en Ana-
tolie Seldjukide et ensuite dans 'Empire Ottoman, - tels que les Bek-
tasis, les Rufai et les Kadiri -, T'ordre Mevlevi, étayé sur 1'enseigne-
ment du grand mystique sufi Mevlana Dijelal ed-din Rumi, s’est
formé en contact éttroit avec la société seldjukide..

On sait d’ailleurs que les fondateurs de ces ordres - Bektasi,
Rufai et Kadiri - furent traités de maniére différente dans les Me-
nakib de Sams ed-Din Ahmed el-Aflak: (1). Abd el-Kadir est com-
‘pleétement ignoré, Rifa’i est condamné sévérement tandis que Hadjdji
Bektas est représenté comme ayant reconnu la supériorité de Djelal
ed-Din auquel il venait d'envoyer un messager pour obtenir des in-
formations sur les procédés du célebre mystique sufi.

A Konya ou son pére s'établi en 626/1229 avec sa famille (2),
répondant a la requéte du sultan seldjukide Ala ed-Din Keykubad
(1219-1236), Djelal ed-Din trouvait un milieu formé de gens du
commun et d’artisans. Ces derniers avaient fondé sous le nom
d’Akhi (3) des associations corporatives ayant adopté l'idéal de la
futuwwa, systéme d’'organisation des corporations (sinf, pl. esnaf,
en turc esnafl.

AU XIII® siecle I'akhilik, forme particuliére de la futuwwa (4) ré-
pandue parmi les artisans des villes anatoliennes, était florissant.

(1) Ahmed Aflaki, Manakib al-’arifin, 718-754 de 1'Hégire. Voir aussi la traduc-
tion Turque par Tahsin Yazici, Ariflerin Menkibleri, Ankara, 1953.

(2) Baba al-Din Walad mourut en 18 rabi’ II 628 (23 février 1231) Al Konya.
Ahmed Aflaki, Ariflerin menkibleri, I, p. 32, 56.

(3) Voir sur les akhi I'srticle de Fr. Taeschner dans I'Encyclopédie de P'Islam,
seconde édition, I, 1-2 p. 331 ef suiv.

(4) 1Ibidem, II, p. 983 et suiv. (art. de Fr. Taeschner).
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Il semblo avoir été développé surtout a Konya sous l'influence de la
futuwwa de cour dont l'existance est attestée sous le régne du sultan
Izz ed-Din Kayha'wus I*" (1210-1219) qui en recut 'habit (5), envoyé
par le khalif al-Nasir (1180-1215). L'akhilik recut une nouvelle im-
pulsion sous le réegne du sultan Ala ed-Din Kaykubad I aprés 1'ar-
rivée 4 Konya du grand saikh Abu Hafs Umar al Suh qui y accomplit
les rites de la futuwwa.

Dijelal ed-Din établit un contact étroit avec les artisans et les
akhis de Konya (8). Cest parmies les artisans et les gens du commun
que Djelal ed-Din recruta la pluparty des ses disciples. C'est ainsi
qu’il fit de Salah ed-Din Zarkuk, un apprenti orfévre illétré mais
doué d'une beauté phisyque frappanta et d'un caractére agréable et
modeste, son representant (na'ib) et le chef (khalifa) de ses murids.
Dix ans plus tard, apres la mort de Salah ed-Din, Djelal ed-Din élut
a sa place le fils d’Akhi Turk, le chef des akhis de Konya et des disp-
tricts environnants. Tlirkoglu Husam ed-Din Clebi devint son dis-
ciple et son ami. C’est en cette double qualité que Husam ed-Din sug-
géra a son maitre de composer une oeuvre semblable aux mathnavi
religisux de Sani'i et-’Attar. C'est la dictée de Memlana que Husam
ed-Din écrivit le Mesnevi (7). Un long poéme didactique en vers
doubles formant six defter dont les idées étaient assemblées dans
une libre asseciation.

A Konya, Djelal ed-Din rencontra aussi des sufi ou dervickes,
groupés en plusieurs sectes. Mais ce fut le derviche errant Sams
ed-Din Muhammed Tabrizi qu’ il avait déja rencontré a Damasc - se-
lon les dires d’Aflaki (8) - qui exerca une grande influence sur Mev-
lana aprés qu’il se fut établi 2 Konya, dans le khan des marchands
de sucre (26 djumada II 642/ novembre 1244). Ce fut Tabrizi qui
linitia & un nouveau stade, inconnu jusqu’alors, de 'amour sufi,
celui de I'aimé (ma’suk).

A Konysa Djelal ed-Din rebcontra aussi des Grecs, groupés au-

(5) Ibidem p. 988.

(6) Cl. Huart, Les Saints des Dervisches tourneurs, Paria 1918-1922, p. 117.

(7 J. W. Redhouse, The Mesnevi... of Meviana Jalilu’d-Din Muhammed er -
Rumi, Londres 1881, p. I-135. I’édition classique est di & R. A. Nicholson,
The Mathnawi of Jelalu’d-Din Ruwmi, edited from the oldest manuscripts
available, with critical notes, translations and commentary, London, 1924 -
1940 (G-M.S. VI, 1-5), traduit en turc : Mevidna Veled Izbudak tarafindan
muhtelif serhlerle karsilastirilnus ve esere bir aclima ilave edilmistir, Is-
tanbul, 1942 sq.

(8) B. Furuzanfarr, Mawlana Djalal al-din, Tcheran 1315 H. p. 65-66
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tour du monastére dit de Platon, des Arméniens et quelques Juifs
ainsi que des Turcomans originaires du plat ‘pasy, désignés sous le
nom de Turcs. Il y avaient aussi des esclaves d'origine byzantine,
attachés a la garnison militaire de la ville. Djelal ed-Din entretenait
des relations avec le différentes classes sociales, depuis les artisans
jusqu'd la ultane Girci Hatun, I'épouse chrétienne du sultan Key-
kusrev passée a lislam & la suite de calomnies lancées par sa
mere (9).

Mevlana discutait aussi de problémes religieux avec les prétres
chrétiens; il visitait les églises et les monastéres et témoignait d'un
grand respect pour les autres religions.

Tous ces contacts renforcérent sa tolérance naturelle en inclinant
sa pensée vers la conciliation de toutes les religions en sur une base
philosophique. Pénétré de la conviction que les adeptes des autres
religions croyaient, eux aussi, en Dieu et qu'ils poursuivaient le
méme but que les musulmans, mais que seule, les voies pour y par-
venir étalent différente, Djelal ed-Din les incitaient & s’unir en Dieu,
autour des idées du bien et de 'humanité (10). Mevlana découvrait
ainsi les idées fondamentales qui unissaient toutes les religions.

I1 considére Dieu comme une valeur absolue aux ordres de la-
quelle est placé le Bien et le mal (11). Dieu est au-dela du Néant-qui
est son atelier (12) ainsi que de I'Etre. Dieu crée et détruit au cours
d’'un temps discontinu (13) les choses endormies dans le Néant. (14)

La création du monde non-humain qui comprend la nature et
le monde animal prepare la création du munde humain dont il est
le précurseur. Il s'agit ici d'une évolution mystigue, non scientifigu
et non darwiniste, la nature étant considérée par Djelal ed-Din com-
me une suggestion de Dieu.

L'homme dont l'émergence hors du monde animal indique des
tendance ver le royeume de anges et de Dieu, est formé d'un corps,

(9) Bronet, Histoire de la Géorgie, I, p. 500, 524; Bar Hebraeus, Chronography
p. 403; Quatremére, Histoire des Mamelouks 1/2, p. 141; Ahmad Aflaki,
Manakib, trad. Cl. Huart, Les saints des derviches tourmeurs. Récits tra-
duits du persan et adnotés, Paris 1918-1922, dex.

(10y Voir le recueil des dits de Mevlana Djelal ed-Din Rumi, Fihi ma-fih, ed.
Badi’ al-Zaman Turuzanfarr, Teheran 1930, p. 97.

(11) R. A. Nicholson, The Mathnavi of Djelal ed-Din Rumi II, p. 2617 - sqq.

(12) Ibidem II, p. 688-690, 760-762; IV p. 2841-2383.

(13) TIbidem I, p. 1440-1448.

(14) Tbidem I, p. 1447-1455.
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d'une ame (ruh) nommeée par les philosophes grecs ¥ vxy et dun-
esprit. Ce dernier participe de la révélation, étant un ruh-i -wahy
présent chez les saints et chez les prophétes. Ces -étres supérieurs
sont considérés comme des signes manifés*tfes de l'unité de Dieu qui
est, d’apres le Koran, “la lumiére du ciel et de la terre”. Invisible aux
des hommes, Dieu n'est accessible qu'a la contemplation da I'ame
(ru'yat al-kalb). Clest grace a la lumiére,;deula certitude intitive
(yakin} que le coesur séléve jusqu’'a Dieu qui projette un rayon de-
sa propre lumiere dans le coeur de I'homme. Car, observe le mysti-
que, c'est “le solell qui wermet que l'on voit le soleﬂ” (15).

L’eleva'uon de ces idées, 'exqorosees au . cours ceremom!es mysthueg
qus le Mevlana dirigeait plongé dans l'extase, ainsi que l'influence
de sa puissante personnalité 'lui’ attira de nombreus adeptes appar-
tenant a diffétentes religions. Ces derniers reconnaissaient que le
Maitre les avaient aidé & pénétrer la profonde reallte de leur propre
religion, le cons1derant I'égal de leurs prophetes ’

Ccs idéss et ses sentiments encoufagerult de nombreuses con-
versions parmi les chrétiens Grecs et Arméniens ainsi que parmi les
Juifs (16). Parmi ces convertis a I'Istam dont le nombre aurait at-
teint, suivant A Eflaki le chigfre insigne de 18.000 se trouvaient
aussi des prétres et des moines. - S

Apres sa mort, survenue en 1273 & Konya, ses idées fursnt pro-
pagées pendant dix ans par Husam -ed-Din Celebi qui avait groupé
autour de lui sas amis, formant le noyau de lordre Veledi appelé au
début du XIV® siécle Mevlevi, adeptes de Mevlana.

La fondaticn dun couvent érigé prés de la tirbe du Mevlana et
la création par Sultan Veled d'une chaire pour la récitation du Mes-
nevi {(Mesnevihanhk} contribuérent a diffuser lidée que I'homme
ne saurait réaliser la pléntitude de son étre en dehors de I'Islam qui
le conduit vers le salut et le bonheur supréme. Sous la direction de
son treoisieme seikh Ulu Arif Celébi, T'ordre Mevlevi connut un grand
essor non seulement dans I'émrat de Karaman mais aussi dans les
princigales villes d’Anatolle telles que Beysehlr Alag;ehw Aksaray,
Afyon, Amasya, Sivas, Tokat, Nigde, Erzurum, Bayburt et Denizli

(18) _A. A. Nicholson, Los Misticos del Islam. Version espanola de Fernan -
" Valera, Mexico 19451, p. 79. . -
(18) Ahmed Aflaki, Menaknb, trad. CIL. Huart op. ¢it. I,.p. 75, 105, 1\07 114,
’ 84, 185, 261; II, p. 3, 9, 14, 45, 112. Voir aussi le manuscrit de Menakib
de la Bibliothéque générale d’Ankara, p. 6’7a 1dia, 143«
(1'7)  Ebidem.
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ol apparurent d’autres monastéres Mevlevi dont les portes étaent
largement ouvertes aussi aux non imiteé.

L’Ordre contribua ainsi a la diffusion de 1'Islam parmi les au-
tohtones que les sulians Seldjukides avaient gagné a leur cause en
leur distribuant des terres, en percevant des impdts équitables et en
administrant bien leur état (18). Satisfaite sous le rapport matériel,
la. population non-musulmane prétait une oreille favorable a la pro-
pagande religieuse des Mevlevi qui propageait I'idée que seule la
religion musulmane conduisait ses adeptes vers le salut. Méme s'il
s'y ajoutait pour certains des considérations pratiquses qui les déci-
déerent 4 embrasser I'Islam, I'Ordre Msvlevi a haté le procés d’Isla-
misation. On peut donc soutenir sans risquer de se tramper que
1I'Ordre Mevlevi en diffusant I'lslam a puissamment renforcé la cohé-
sion de I'Etat Seldjukide.

I'Ordre Mevlevi eut aussi un rdls économique insigne pour le
développement de la société seldjukide. A lencontre des autres
crdres religieuy tels que les Bektasi, les Rufa’i et les Kadiri dont les
membres dépendaent pour leur entretien de la charité publigue, les
Meslevi n’étaient pas un ordre mediant. lls ne parcouraient pas les
villes et les villages d’ Anatolie en tenant le baton férré (teber) a la
main et en portant I'écuelle de bois (keskul) attachée & leur ceinture.
Ils gagnaient leur . subsistance par le travail, vy étant entrinés des
leur noviciat. Suivant la régle de 1'Ordre Mevlevi, le novice (nevni-
yaz) qui avait accompli 18 ans était cenu de passer a la cuisine {(¢is-
le) 1001 jours divisés en périodes de 40 jours. Il v accomplissaient les
travaux les plus dégradants tels que faire la vaiselle, charrier I'sau,
eler les légumes. Pendant le noviciat les maitres observaient les dons
des novices afin de les développer pour la gloire de 1'Ordre et I'avan-
tage de la société’. Aux novices ordinaires, dénués de talents pour la
musique, la poésie et la dance, on enseignait divers métiers tels que
celui da tailleur, de cordonnier, de meréchalferrant, de tannaur ef
d’orfévre., métier fort prisé par Ljelal ed-Din, Il s’agissait avant tout
de les rendre utiles & la société dans laquelle ils étaient appelés a
vivre, tout en leur permettant de gagner leur vie en exercaunt un
métier. Car la régle de 1'Ordre Mevlevi leur défenfait de mendier
pour assurer leur subsistance en faisant appel a la charité publique.
Is rendaient ansi des services insignes & la société seldjukide dont iks
renforcérent 1’économie par leur travail sinsi que par leur habilité.

(18) ©O. Turan, Le dreit terrien sous les Seldjoukides de Turquie, “Revue des
atudes Islamiques”, Paris, 1948. Idem, Les souverains seldjoukides et leurs
sujets non-musulmans, “Studia islamica” I, Paris 1953, p. ™.
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L'rdre eut un réle important aussi sur le plan culturel, en don-
nant un nouvel essor & la poésie et a l'art seldjukide. On sait que
Ljelal ed-Din a été un grend poéte, doué d'un sens puissant du
rythme, révélé surtout dans ses fameux Ghazali, dont certains étai-
ent chantés par leur auteur ou destinés a Vétre.

Suivant une tradition bien connue, Djelal ed-Din composait ses
odes en dansant autour d'un pilier de son école. Selon une interpré-
taitom mystique ayant cours & son époque, “le chant que les hommes
entonnent avec leur voix et la mélodie de la louange - dit-il - sont
la chanson méme des sphéres célestes dans leurs évolutions”. Dieu
lui-méme aurait inspiré ses louanges & toutes ses créatures. Chaqun
Texprime dans son propre langage s bien que tous les sons de 1'uni-
vers forment, tous ensemble, un immensse coeur qui glorifie le Seig-
neur (Mawla), qu’il s’agisse du murmure de 'eau, du bélement des
brebis ou du chant des ciseaux (20). Car tant que la terre et 'eau
étendent leurs voiles sur nous, nous garderons une pale réminiscence
de ces cantiquel célestes.

Conscient de linfluence divine exercés par la musique qui
stimule l'ame en lélevant jusqu’a Dieu, Djelal ed-Din l'introduisit
au centre méme des pratiques neligieuses. Il avait sans doute observé
que les musulmans étaient tres influencés par I"harmionie des sons
qui avaient la propriété de les plonger dans un état d'ease ou méme
h’hypnose tout comme la concentration mentale et le recueillement,

Djelal ed-Din accordat une grande importance aussi 4 la danse
{raks). Doué d'un caractére trés émotif il était enclin & calmer sos
excitation par la danse qu’il introduisit, avec la musique, dans la
pratique religieuse, les désignant toutes les deux par le terme de
sana, c'est a dire audition. (21) Courante aussi dans d’autres ordres
religisux, laudition de la musique et la danse revétit une impor-
tance exceptionnelle chez l'ordre Mevlevi. Aussi les novices u qui
s'avéraient doués pour la musique apprenaient a jouer de différants
instruments tels que le rebab, le ney, le kudiim, le halile, appslé vul-
gairement zil et d’autres. Les novices qui possédaient une belle voix
étaient entrainés a chanter les luanges du Prophéte en qualité de
naathan ou de récitateurs, hanende. Parmi les novices on choisissait
aussi les futurs derviches semazun qui pratiquaient les danses des
derviches.

(19) R. A. Nicholson, Los misticos del Islam, p. 93.
(20) Xbidem, p. 94.
(21) Ibidem, p. 92.
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Mais la cérémonie de la danse sous une forme réguliére et solen-
nelle n’ateignit son complet développement qu’aprés l'annexion de
I'émirat de Karaman a 'Empire Cttoman. Ce fut 'ceuvre de Pir ‘Adil
Celebi qui vécut pendant la premiére moitié du XV® siécle (mort en
1461) (22).

L’ordre Mevlevi accordait une grande importance aussi & d’au-
tres arts tels que la calligraphie, la miniature, I'enluminure et la
reliure des manuscrits. Les couvents {tekke) des Mevlevi devinrent
ainsi de véritables écoles des beaux-arts, des conservatoires de musi-
que et des écoles de danse. Aussi eurent-ils un rdle insigne non seu-
lement dans le développement de la vie spirituelle et culturelle de
la société seldjukide mais aussi dans sa vie artistigue.

N'oublions pas non plus l'importance acquise par 1'Ordre dans
le domaine de l'architecture. Il contribua non seulement & 'embellis-
sement de Konya mails aussi d’autres villes d’ Anatolie telles qus
Manisa, Karahisar, Bursa et Izmir par I'érection de mavlavikhana
et de tekye.

Le ro6le insigne de 1'Ordre Mevlevi dans la vie économigue et
culturelle de I'Anatolie continua aussi parés l'annexion de I'émirat
de Konya qinsi que des autres émirats Seldjukide qui devinrent
partie intégrante de I"'Empire Ottoman sous les Sultans de la famil-
le d’Osman. Dans cette nouvelle phase de son histoire et jusqu’a sa
dissolution par le grand homme d’etat Kemal Atatirk, le fondateur
de la Turquie moderne, - 'Ordre Mevlevi donna a I'Empire Ottoman
une plélade de poétes, d’écrivains et d’artistes qui contribuérent
puissament a l'essor de la vie spirituelle, culturelle et artistique ot-
tomane.

SELCUKLU TOPLUMUNDA MEVLEVILIXK
SISTEMININ ONEMI

Islam alemindeki dusiince sistemleri -Bektasilik, Rufailik ve Ka-
dirilik- icerisinde biyik mutasavvif Msvlana Celaleddin-i RBuminin
egitim anlayist lzerine kurulmug Mevlevilik sistemi, Selguklu cemi-
vet yapis: ile temasi sonucunda daha da gelisme kaydetmistir. Kon-

(22) A. Golpmarli, Meviana'dan sonra Mevlevilik, p. 99-100; Sur cefte céré-
monievoir H. Ritter, Der Reigen der tanzenden Derwsche, “Zeitschrift fir
vergleichende Musikwissenschaft, I; A. Golpmarly, op. cit. p. 370-389;
Idem, Mevlevi Ayinleri, VI-XV. cilt, 1988-1939. Istanbul.
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ya’da mutasavviflar, ilim adamlart ve hiristivan papazlara ait te-
sekkuller ve esnaf kuruluslarmdan olusan bir ortam bulur. Sultan
Gurzi Hatun’dan halkin en klglk ferdine kadar, her simiftan kisi-
lerle iliski kurar. Tolerans anlaymima gic¢ katan bu iliskiler sonun-
da, felsefi bir temele bagli olarak biitlin dinleri uzlastirma yolunu
aramistir. O'nun iyilik ve k6taltigd bir aradas bulunduran sistemin-
de Allah mutlaka bir degerdir. Var olani yok eden, yvoktan da var
eden Allah'tir. Insandan énce dilnyanin yaradilmis olmasi; beden,
ruh ve Alah’tan bir zerre clan akil azizler ve pesygamberlerde var-
olan akiddan tesekkll insanin yaradilisi icin bir hazirhktir. Sultan
Veled'in kurdugu tekke Uyelerince yorumlanan Mesnevi'deki son
derece degerli fikirlerin ifsa edilmesi, sayisiz tekke Uyelerinin olus-
masina, hatta misliman olmayan tekke Uyelerinin de artmasina
sgbep olmustur. Anadcolu'da Mevlevilik sisteminin gelismesi, sela-
mete ve dinvya disi bir mutluluga insani ulastiran din olmadan, in-
sanin kendi varligr ile bittinlesmesinin mimkin olamiyacag: fikri-
ni yvaymagtir. ‘

Sosyal alanda, hiristiyanlara karsy toleransin artmasini sagla-
mis ve boylece, miisliman olmayan yerli halkin éneminj iyi kavra-
mis olan Selcuklu sultanlarmin sivaset anlayisma katkida bulun-
mugstur.

Maddi acidan, Mevlevilik sisteminin oynadig ekonomik rol bu-
yiktiir . esnaflik ve zanaatkarlik blyltk 6nem kazanir; binbir gin-
lik siire iicnde genelde eziyetli eligleri yapmay: mecbur tutan “Cile”
sisteminde mechuri ciraklik devresi boyunca kisinin kendine has ta-
bii yetenckleri, killtiirel ve manevi acidan ortaya ¢ikar. Olusturulan
sistem, sadelik bakimindan essiz ve Celaleddin-i Ruminin kendine
has bir tslupla kaleme 2ldig1 eserlerinin tamtilmasinda biyltk kat-
kida bulunmustur. Dini uygulama ve ibadetlerin esasmi teskil eden
“Sema’’ denilen miizik tUr(i ve dansin gelismesine meydan vermisgtir.

Bu bakimdan Konya'daki Mevievihane ve Anadolu'nun bagka
vilayetlerinde kurulan tekkeler, Selguklu toplumunda birer muzik
konservatuvar: olduklart kadar, edebiyat ve glizel sanatlar okulla-
ri halini almastir.

THE IMPORTANCE OF SUFISM
IN SELJUK SOCIETY

Among the religious crders such as, Bektasi, Rufai and Kadiri,
Sufism, established on the great sufi Mevlana's understanding of
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education, considerably developed in Seljuk community. Sufis find
their mileu among the socholarly and scientific organizations of
scientists and christian priests and guilds in Konya. They get in
touch with people of every class from Sultan Gurzi to an ordinary
citizen. As a result of those relations strengthening the understand-
ing of tolerence, sufism has tried tc find the way of compromising
all religions dependinig on a philosophic basis. In this system which
holds virtue and vice together, Allah (God) is of supreme value.
Allah can create out of nothing and can destroy all existence. Thse
earth created before human beingsis a preparation for the creation
of man who is composed of the wisdom which exists in saints and
prophsts. The revelation of the very precious ideas in Mesnevi, which
was interpreted by the members of the Takya, established by Sultan
Veled gained innumerous takya members and even increassd the
number of the non-moslem disciples. The development of spreading
the idea that man’s integration with is own existence is impossible
without religion which brings security and mystic happiness to man
in : Anatolia.

It enzbled the increase of tolerance towards the Christians in
the social field and this contributed to the political understanding
of the Selcuk Sultans who understood the importance of the non -
moslem population.

The economical role of the sufistic order is of great importance.
Artisanship and trade gain importance: in the “Cile” system, which
requires deing sophisticated handiwork that takes many days of en-
durance, natural talents of the praticitioner come cut during the
compulsary apprenticeship period. The established system is unique
with its simplicity and it has contributed to the recognition of Cel-
ladddin-i Rami’s worsk which were written in a style peculiar to
him. 1t led to the development of a2 kind music and dance callad
“Sema’’ which constitutes the essence of religious service and wor-
ship.

Therefore, the mevlevi convent and the takyas in other Anoto-
lian states have been not only the music conservatories but the
schools of letters and fine arts as well.
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DARWIN'DEN ONCE BIR MEVLANA
DUSUNCESi

Mustafa Necati Sepetcioglu

“Insan evrimine ait arastirmalar heniiz baslangictadir. Sebebi
ise simdive kadar saglam sonuclara ulasmaya yarayacak olan fosil-
lerin nisbeten az elde edilmis olmasidir. Fakat son on yil icinde bir
stirtt yeni delile rastlanilmistir ve ileride daha bircok delile rastla-
nimasy kuvvetle muhtemeldir. Bu, ister istemez gorislerimizi de-
vamli olarak goézden gecirmemizi ve degistirebilmemizi gerektirir.
Boylece, bizden o6ncekilerin insan evrimi konusundaki bazi disin-
celerini terkederek, yeni yeni delillerle karsilastikca gortslerimizi
degistirmeys hazir olmamiz gerekir.

Bu bolimin basinda da  belirttigimiz gibi, insan, maymun ve
gercek maymunlar ve primatlar familyasmin diger mensuplarinin
hepsinin, fosil delillere dayanarak gerektigi kadar geriye gidecek
olursak ortak bir atadan geldikleri konusunda hic stphe yok ise de,
insan evriminin gelisiminden emin olabilmek ve gecirmis oldugu ev-
releri izleyebilmek icin daha pek cok gsey 6grenmek ve daha pek cok
delil bulmak zorundayiz.

Irimaymunlar kendi yénlerinden, biz insanlar ise kendi yoni-
muzden Ozellesmis oldugumuzdan, iri maymunlari iri maymun - in-
san kokeninin ilkel ormekleri olarak kabul etmekten vazgecmemiz
gerekir.” ... Yukariya aynen aldigim sdzler, tinlii Ingiliz Arkeologu
ve Prehistorya arastirmalarmda glvenilir bir kaynak olan Louis
Seymour Leakey'in (Dog. 1903) Insanin Atalari adh eserinden ak-
tarmadir. 1933/1934 yillarinda daha cok Prehistorva 6grencileri igin
bir ders kitab1 olarak yaymlanmis bulunan Insanin Atalarinin son
basiminin ©nsozi 1953 tarihini taswyor. Kitabimm Tirkcesi Tur-
kiye'ds, 1971 yihnda Tirk Tarih Kurumunca yayvimlandig icin kula-
ginizi tirmalayan bir takim kelimeler igin hepinizden o6zir dilerim.

Belirtmek istedigim husus, yukarida zikrettigim, namuslu bir
ilim adaminin o kesin sozleri degildir aslinda. Leakey, sdoz konusu
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eserde, blylik bir sahtekarliktan da sdz eder. Kendisinin de bu sah-
tekarlik ylzinden ne gibi hatalar {izerine nasi teoriler gelistirdi-
gini ve hikiumler verdigini aciklamaktan cekinmez.

Sozu edilen sahtekarlik Piltdown kafatasidir. Insanin maymun-
dan turedigi, veya maymunun gelismesi sonucu insanin belirdigi id-
dialarmi gerceklestirebilmek wugruna sarfedilen gayretler sonucu
birgok fosiller ortaya cikarilmis ve bunlarin arasinda da en cok il-
glyi, Ingilterede, Sussex’de bulundugu iddia olunan Piltdown kafa-
tas1 toplamisti. Oyle ki bununla Neandentral Insanin atasinin bu-
lundugu itirazsiz ilan olunmustu. Maymunla insan arasinda tek gi-
venilir gegis idi bu kafatasi. Darwinciler de bdylece zaferlerinin do-
rugunda yasama zevkine ermisler idi.

Ne var ki, arastiricilara gosterilmekte cok titiz davranilan bu-
luntu, ilk ciddi incelemede, ¢agdas bir maymun kafatasimmin sahte
boyalarla ve sun’i islemlerle eskitilip fosillestirildigi ispat edilince
varsayunl teoriler de gilinclesivermisti, Bununla birlikte Darwin’.
in iddialari, hala geger akge bilinip, bir kisim ideoclojilerin siddetli
taraftarligi ile de vazgecilmez, kesin ve c¢lUritilmesi ginah yasalar
gibi tabulastirilmakta, aksini inamip savunanlar tukaka, gerici ve-
va en azmndan cahil diye teshir edilip sifirlastirma yolunda hicum-
lara maruz birakilmaktadirlar. ’

Halbuki Darwin’in hi¢ bir zaman kessinlegmemis ve kesinlesmesi
de pek zor iddialari yeni degildir ve 6tedenberi séylenilegelm sktedir.
Tirlerin Kokeni'nds bizzat kendisinin de belirttigi gibi daha oonce
bu iddialar Uzerinde diistinilmustir de. M.O. 570 yilina yakm He-
raklitus, M.O. 384/322 wyillar1 arasinda Aristoteles baslangie iddia-
larmin varsayimcilaridir. Darwin’in, iddiay: ilmi olarak ele aldig:-
ni soyledigi Buffon’i, diistincaleri sik sik degistigi icin pek de onci
olarak kabul etmedigi anlasiimaktadir; Ona goére bu konuda yargi-
lar: “blyik ilgi uyandiran ilk insan” Lamarck’tir. Darwin Lamarck’:
pek begenir. Buna ragmen glinimiiz yazarlarindan Cetin Altan, ay-
n1 Lamarck’:, Hegel'in “Degisim ani sicramalarla olur” dustncesin-
den hareket ederek “iflds etmis bir distnce sahibi” diyve ilan:etmek-
ten gekinmemektedir. (Gokytizii Dergisi, Say: 10 Ekim 1986)

19. yuzyil boyunca, 18. yiuzyildan aktarma iddialar:, daha yumu-
sak bir =ozle belirtmek gerekirse fikirleri, Geoffroy Saint Hilaire,
Dr. W. E. Wells, W. Herbert, Prof. Haldeman ve diger otekiler gibi
botanik¢i biyolog ve zoologlarla baska arastirmacidar Darwin’in id-
dias1 ‘dogrultusunda soyleyip durmuslardir. Yuzyilin fikir, adebiyat
ve hatta siyasi alanlardaki yogunlugu diisiniilecek olursa, ysni ye-
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ni gelisen bir kisim ilim dallarinda gelistirilen iddialarin kesinles-
mesi igin harcanan onca c¢aba zamaninda 6zgiin ve hayvret verici
Onemlilik derecesinde yer tutabilmis ise de bugiin i¢in pek saglam
ve ciddi goriilmeyebilir. Fakat basta kilisenin karsismmda olanlarla,
ateist ve daha sonra da marksist diisiincenin silahsdrleri st dini
aciklamaya karsi olmak, Hristiyvan inanclari sarsip ilim karsisinda
temelsiziigini ispat edebilmek ve durabilmek igin Darwin’d: bigim-
lenmis iddiay: kendilerine bayrak iddia olarak kabul etmis ve bel-
gelenmesi imkansiz bir yorum tarzini ilmi bir gercek olarak, nere-
deyse itirazlara dahi, kapali tutmuslardir.

Halbuki Darwin, yizyiinin heyecanindan siyirirsak, basit bir
yorumdur, sadsce bir yorum. Hristiyan diinyasinda Incil'in ve daha
onceki Tevrat'in ve diger kutsal kitaplarin aciklamalarima karsi bir
din dis1 yorum.

1809/1882 yillar: arasimda yasamis olan Darwin, gerek Tiirlerin
Kokeni (1859) gerekse Insamin Tiireyisi (1871) adli iki énemli se-
rinde kendi yorumunun dogrulugunu ispatlamak Uzere 6érnekten or-
nege gecer. Fakat her 6rnegin bir tir kendi yorumunu dogrulamak
lUzere secilmis gelismeler oldugunu belirtmekten kacmarak. Nite-
kim Hristivan Dilnyasinda Darwin’in bitiin aciklari, karsirlarinca
ve hele bizde, Turkiye'de, sarlatanlik sug¢lamalariyla kéttilanmis ol-
salar bile, ortaya cikarilmis, en saglam sandigl dayvanaklar da ¢ii-
rutilmistir. Gunimiiziin gelismis ilmi karsisinda ise Darwin kolay
kabul edilebilecek bir merhale bile sayilmayabilir. Bu ylzden ben,
Darwin’i, bir yorum olarak kabul ediyorum ve kendi kiltir dinya-
mizda ona bir yver aramaga calisiyorum. '

Ciinki biz, Yahudi ve Hristiyan kokenli bir Bat1 Kulturi ve Me-
deniyetinin disinda Turk ve Misliman bir kiltir ve medeniyetin du-
siince cenberi iginde nefes alan insanlariyiz. Herhangi bir yorumun
dlclisii ancak kendi kultir genberimiz iginde deferlendirilirse bir
deger kazanir veya anlamsizlig: ile bagbasa kalir.

Bu dustnceyle Darwin’in yaradilis ve yasayabilme yorumu di-
yebilecegimiz iddiasin: kabul veya reddedebilmemiz igin keundi mi-
henk tasimiza sermemiz gerekmektedir. Oyle olunca da 1809/1882
yillarma kars: 1200/1273 ve Darwin’in yorumuna kars bir Meviana
Celaleddin Rami rahathkla ve kolayca ¢ikabiliyor.

Darwin’den 600 yil dnce yasamis olan Mevlana Celaleddin Ra-
mi’nin Mesnevisinde tUgtncii Cildde, 3924 nclii beyit (Ez Cemadi...)
ile baglayan ve devam eden sozler, Nahifi tercemesiyle soyledir :
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Ben cemad iken olup buldum nemi
Cilin neméa gitti manem hayvan-ntimi
Adem oldum gitti hayvanhk bu dem
Pes nedir haviim bana gelse adem
Mevt ile ciimkim gide vasf-1 beser
Var meleklerle benimciin pa vii ser,
Hem gerek bana melekden setr-i rah
Kiilli sey’in halik illa vechehu.

Ayni cildin: “Pisirenin Bu Vegh Ile Nohudu Kaynatip Pisirme-
sinin Hikmetini Anlatarak Ondan Oziir Dilemesi” baslig1 altinda ve
4326 nc1 beyitten itibaren Nahifi tercemesiyle :

Cinki ateglerde cektim ictihad
Mukbil oldum buldu kadvim izdiyad
Bir zaman pir-casis itdi riizgar

Dig-i tende bir zaman tutum karar
Bu iki ciisis edip hisse karib

Riah oldum pes sana oldum edib

Bu cemadiyetten it sa'y-1 kavi

Olasm ilm % sifat-1 manevi

Ben ki rah oldum gerek bir def’a sen
Ciasis et geg hadd-i hayvanattan

dedikten sonra sdylenilenlerin anlasilmasmda nasil bir yol .zlenil-
mesini belirtir su kaydi koyuyor :

... Hak’dan iste kesf cla bu ntkteler - Bihatéa ol mintehada cil-
veger. (Bu ince anlamlarin acilmasini HAK’dan dile ve bir hata et-
meksizin igin sonuna ulas).

Ornekleri gogaltmanin hi¢ bir geregi yoktur; bu ve buna benzer
dugiinceleri Mesnevi'nin bitin ciltlerinde kimi zaman parga parca,
kimi zaman geriye donlslerle ve kimi zaman da benzetmeler yoluy-
la. bulmak mumkindiir. Ayrica Fih-i Mafih'de de (Remzi K:b. 1859
baskist - Golpmarll) 100 nci sahifede agikga belirtilmistir . “Hani
once topraktin, cansiz idin. Seni bitki alemine getirdi. Bitki alemin-
den pihtilasmis kan-et dleminden hayvanhk alemine, oradan da in-
sanlik &4lemine sefer ettin..”

Mevlananin bu distncesine Turkiye'de ilk defa Ismail Hami
Danismend tarafindan dikkat edilmistir. Fakat bu zatin, daha ziya-
de Darwin’ci heyecanlarin etkisinde ve Mevlana'nin, fikri degisik
olaylara degisik acilardan izédh edici yaklagsimlarini gézéniine alma-
dan ileri stirdiglu aciklamalar, tistelik Ankaravi ve Abidin Pasa ve
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Surtri gibi miifessirleri de gérdigu halde, ac¢iklamsalarinda israr
edisi, en azmndan bir hatd olmustur.

Darwin’in, vaktiyle TEKAMUL ve simdilerde evrim-devrim sdz-
leriyle gozlerimizde biiyitillen Gelisme Nazariyesini, Ismail Hami
Déanismend gibi zevati dahi yanlisa stirikleyen cazibssiyvle diistinin-
ce, 800 y1l onceki Mevlana yorumunun degeri kendiliginder: meyda-
na ckmaktadir. Bu, Tirk kokenli bir Islam sair ve distntrinin
tasavvufta kemaline eren bir yaradilis izdhina bakis acgisidir. Kur'-
an-1 Kerim’in aciklamalarini esas alarak ve Turk Tasavvufunun nu-
zUl-stithtd devri slizgecinden gegip ifadesini bulmus olan bu yoru-
ma, gére cansizdan canliya gelisen bir slreklilik ve gelisme sbz ko-
nusudur. Bu strekli gelismede hi¢c bir tesadiifilik bulunmadigl gibi
bosluklar da bulunmamaktadir; 6lgmek ve yok olmak siiz konusu
edilerek gelisme halkalarinda bir yenilenmevle baglanma hayaline
ver verilmektedir. Bir ayag1 seriatte oOtekiyle 360 derecelik dairveler
cizbilecek bir serbestlikte hareket eden bir pergel gibi hayata ve ya-
radilisa bakmasini bilen bir insan ile, ayni hayati ve varadilist da-
racik bir kaliba dokmege calisan ve daha sonra ideologlarin elinde
dalgalanip duran bir bagka insan.. Mevlana Celaleddin Rami ile
Charles Darwin, arasmdaki yorum farkidir da bu. Ayni zamanda
iki ayr inang ve kltur sisteminin yetistirdigi iki ayri yaradilisin,
yvuzyllar fark: ile ayni dogruyu godrebilme veya gérememe ¢izgisin-
deki mutluluk veya 1zdirap anlaridir.

Yorum, gercegin disindaysa sirtir, gercekte ise huzur verir, ger-
cegi asiyorsa ucurumdan hichir farki yoktur ve 6nce sahibini su-
rikler, ucuruma diisen de kurtulamaz.

Bu bakimdan, yorumlar, hele biiyiik kiltirler cenberini birin-
den digerine aktarirken ve aktarma animda muhakkak ayni ¢enber
icindeki mevcutlariyla karsilastirilmali, varsa, ona goére degerlendi-
rilmeli, yoksa kendi kiltlir ¢enberi i¢indeki yeri arastirilmalidir.
Aksi halde gikarcit ve ard niyetli ideologlarin (sartlatan da diyebi-
lirsiniz. bunlara) elinde bir kukla olur ¢ikarsiniz.

AN IDEA OF MEVLANA PRECEDING DARWIN
Charles Darwin, as a theologist and botanist, wanted to make
the results of the hypothesis and claims suggested formerly more
definite with the patterns evaluated himself. He also showed these

definite patterns of his hypothesis in his most important works.
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Yet, as a result of Darwin’s intensive studies, this hypothesis
that has been expressed from Aristotle to Lamartine and accepted
by the latter botanists and by those who studied fossils became a
law and he was accepted as a furher step in the subjects such as
evalution of the species, and their survivals in diffrent natural en-
vironments by some researchers and ideologists. And Darwin be-
came @ fixed starting point.

For this reason, trying to make the indefinite documents and
specimens clearer and definite, and also trying to show Darwinism
as a new irreligious fact and as a scientific explanation of creation.
has led to some scientific forgery.

Whereas, Darwinism is a way of looking at the evolution of cre-
ation and creatures. The same way of looking was known far befors
Darwin’s period in Turkish-Islamic world. This above comment which
finds its base in the interpretation of the Koran and which has sur-
vived through Turkish misticism was pointed out of in Mevlana’s Mes-
nevi and in Fih-i Mafih centuries before Darwin. In this view, there
is an evolution and continuity from mon-living to life. First, it had
evolved into plant, then to animal and latter on to the top of his
existence as a human being. It should be the duty of science and
human wise to see the former various hypothesis and point of views
and meditate upon them before exposing them to certain fanatic
views, unless there have been true evidence based on documents.
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DIMITRIYE KANTEMIR GOzU ILE MEVLEVILIK

Mehmet Ali EKREM

Diinya'nin en blyuk sairlerinden biri olan, hele dogu-Islam kiil-
tartntn 6z sayilan, Mesnevi'si ile Islam aleminde genis etkileri g6-
rilen, tekek ve divan siirimizin tasavvuf ¢igrimi yuzyillar boyu bes-
lemig olan Mevlana, bilhassa Mesnevisinin bat: dillerine cevriler:
ile, meshur Tirk dehalarindan biridir.

Mevladna'nin ismi yabanci tarih¢iler, edebivat tarihcileri ve eles-
tiricileri tarafindan cesitli kaynaklarda ve incelemelerde sik sik ha-
tirlatiltyor. (1) Bu kaynaklarin énemli kismi arastiricilar tarafindsn
tesbit edilmistir, incelenmistir.

Sundugumuz tebligde, Mevlana ve Mevlevilik hakkinda hepsi
genis bilgi kapsayan bir Romence kaynak tizerinde durmak istiyo-
ruz. Tirk kalttird tarihinde, hele “Kantemiroglu edvarn’ ile kayitl,
vakaniivis tarihlerinde “Kantemiroglu”, “Kiciuk Kantemiroglu”,
“Ulah Beyi”, kimi Tirkge ansiklopedilerde “Kantemir” biciminde
yer alan Bogdan Voyvodasi Dimitriyve Kantemirin (1673-1723) “Mu-
hammed (Islam) dini sistemi” bashkli kitab1 s6z konusudur.

Bogdan voyvodast Dimitriye Kantemir, Osmanh tarihi arastir-
malart ve Turk muzigi sahasinda ugrasilar: ile diinyaca meshur bir
alimdir. “Kantemiroglu edvarr” bashkll yapiti Istanbul Universitesi
Tiirkoloji Enstitiisii kiittiphanesinde muhafaza ediliyor (2). “Osman-

(1) Biikres'teki Bilimler Akademisi kiitiiphanesinde muhafaza edilen batili dil-
lerde eserler sunlardir: Rumi Celaleddin, Mesnewvi oder Doppelverse des
Scheich- Mevlana Dschelal ed din Rumi. Aus dem Persischen iibertragen
von Georg Rosen. Mit einer Einleintung von Friederich Rosen. Miinchen :
Ben Georg Miiller, 1813; Rumi Maulana Jalalu'’d-Din Muhammed. Mesne-
vi ;. Ma'navi The spiritual couplets. Translated and abridged by Em Wen-
hield, London, 1898.

(2) Ayrint icin bak : Bedrettin Tuncel, Dimitriye Cantemir ve Tirkler, Di-
mitriye Kantemir (1673-1723), UNESKO, Tirkiye Milli Komisyonu, Anka-
ra, 1975, s. 5-48.
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Ii Imparatorlugunun yikselis ve cokiis tarihi” (3) ise Tirk bilim
adamlarmm kaleminden ¢ikan gesitli tanitim yazilar: ile, veya Turk-
geye cgevrilerek aktarilan parcalari ile Turkiye'de az-cok bilinmekte-
dir. Tebligimizde deginecegimiz ‘“Muhammed dini sistemi” eseri ise,
bilgimize gore, simdiye kadar, Tlrkiye'deki Tirkologlarin calisma-
larmna konu tesgkil etmemigtir. “Muhammed dini sistemi” Tirk me-
deniyeti'nin Osmanli ¢agimin din, medeniyet, kiltir, gelenek, gore-
nek, folklor, tarikatlar gibi genis yonlerini kapsayan bir eserdir (4).
Dimitriyve Kantemir Istanbul’da 22 sene kalmistir (5). Bu vesile ile
Turkge, Arapga ve Farscayl 6grenmis, Tirk kulttir hayatim yasamas,
zamanin Turk sahsiyetleri (ktilttrel ve siyasi) ile yakim temaslarda
bulunmustur. Ayrica, Mevlevilik te dahil, bir ¢ok tarikatlarin hayat-
larmni mahallinde incelemistir. Bu nedenle “Muhammed dini siste-
mi” eserinin baslica kaynaklarmi, ilkénce Kur’an-1 Kerim olmak
lzere, Turkce, Arapce ve Farsice yazilan dini ve tarihi eserler tes-
kil etmektedir (6). D. Kantemir, siyasi ve askeri maksatla, car Bi-
yuk Petro'nun arzusu ve siparisi ile, yazdigl bu kitap i¢in énemli ba-
til1 kaynaklardan da yararlanmistir (7). 1722 yilinda Sanktpiterburg
da Rusca yaymlanan metin, daha once hazirlanan Latince metni ile
karsilastirilark, Romenceye cevrilmis ve 1977 yiiinda Biikreste ya-
yinlanmistir (8).. Bildirimiz bu metne dayaniyor. Meshur alim, Di-
mitriyve Kantemir, eserinde Meavlevilige 6zel bir bdlim ayirmistir (9).
Bu bolimde biriktirilen bilgilerin ekserisi muharririn sahsi izlenim-
lerine dayalidir, Mevlevilikle ilgili 6z géris ve distnuslerini ifade
etmektedir. Ilkodnce, zikrettigimiz bolimin en dénemli kistmlarini ak-
taralim :

(3) Ayni eser.

(4) Eserde, Mevlevilik yansira Islam dinine dair toplu bilgi, Kur'an, Miislii-
man tarikatlari, Tirklerde diigiin gelenekleri, Tiirk toplumunun cegitli
sosyal yasamina dair muhtelif ve kapsamli bilgi veriliyor. Bu nedenle, ese-
rin, tiima ile, Tiirkceye cevrilmesinde yarar bulunacagl kanismdayiz.

(5) Bu . hususta ayrintilar icin Prof. Bedrettin Tuncel'in daha once degindi-
¢imiz yazisinag bak : Prof. Mihai Berza, Kantemir'e saygi, Dimitrie Cante-
mir, UNESKO, Tiirkiye Millli Komisyonu, Ankara, 1975, s. 49-72; fsmail
Baha Siirelsan, Kantemiroglu ve Tirk musikisi, ayni eser, s. 73-108.

(6) Baglica kaynaklar : Yazicioglu Mehmet, Risale-i Muhammediye; Muham-
med ibn Bir Ali Birgil,, Vasiyetname; Cevahir ul-Islam; Ludovico Mar-
racei, Refutatio Alcorani, Padova, 1698; Sir Paul Rycaut, The Present State
of the Ottoman Empire, London, 1662 (Constantin Belli'nin 1667'deki Ital-
yanca cevirisi) v.s. Mevlevilerle ilgili verilerin ekserisi 6z izlenimleridir.

(N Ibidem. ‘

(8) Dimitrie Cantemir, Muhammed dini sistemi, ceviren ve yayum icin hazir-
layan : Virgil Cindesa (Vireil Kindea), Blikres, 1977.

(9) Basghigl: “Mevlevi dervigleri tarikati”dir.
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Kantemir, Mevlevi dervislerin Ilahi imanlart ve insanlara kars:
sevgilerine dair goériis ve dustniislerini su climlelerle ‘dile getiriyor :
“Derviglerin samimi inanglari, adetleri ve geleneklerinden bahse-
derken, dogrusu, kendimizden (hristiyanlardan) Oturd utaniyorum.
Isa’ya ve hac’a tapanlar, gercek hristiyanlar, utansmlar, Misliman-
lardan ders alsmlar!.. Cinki bunlar (Mevlevi deérvisler) imana ve
insaniyetlige dair bog laftan ¢ekinirler, bu hususta gdsterisi sevmez-
ler, imanda ve insan sevgisinde gayet samimidirler, iman ve insani-
yetliklerini 1afla degil, isle, eylemle gbosterirler. Bu gercékler karsi-
sinda dogruyu sdylemekten kendimi alamiyorum... Mevlevilerde
takdir edilen esas aksiyom : “Kiside, masreb degil, mezheb aranmak
gerektir” sozleri ile ifade edilir” (10).

Mubharrir, Mevlevilerin mutevazilikleri, kanaatkarliklar:, zarif-
likleri ve atilganliklar1 {zerinde 1srarla duruyoruz. Zikrsttigimiz
eserde bu konuya dair sunlari okuyoruz: “Mevlevilerde takdire sa-
van ilk vasfi mitevazilik, maddi nimetlere digskin olmamak, ka-
naatkarhk teskil eder. Bu vasfi derin dindarlikla, itaatlhkla ve Pita-
gora tir sakinlik ve siliktinetle silislerler. Dervisler maddi cikarlar-
dan vs manevi hirastan goézlerini uyaniklhkla cevirirler. Ancak ka-
rinlarim1 doyuracak, acliktan 6lmeyecek miktarda yemek yearler.
Bunlarda israf kesinlikle yasaktir. Haklarimda iyi veya koti sozler
icin “Eyvallah” derler ve baska hic bir sey sOylemezler. Bir dervis
diger bir dervige hi¢c bir zaman “Bire” sozi ile hitab etmez. Bir mev-
levi dervis hic¢ bir zaman sinirlenmez, c¢lay cikarmaz. Kotl ve za-
rarli her seyden kagar, bu gesit seyler icin “neme gerek” der. Hatir-
lattigimiz meziyetlerinden o6tirt Mevlevi dervisler, bu fani dinya-
da, tam ruhi stktnet iginde ve bahtiyar yasarlar. Mevlevi dervis,
okumak, istirahat etmek veya bagka bir isle mesgul olmak istedigi
zaman, hic bir vakit hiicresinin kapisini kilitlemez. Icerden veya di-
sarrdan gelen misafir kapmin dontine vaklasarak : “Hu, dede sultan!”
dive yumusak sesle bagirir. Hicre sahibi: “Hu, hu” dive cevap ve-
rirse igeri girer, aksi takdirde, girmez, gekilip gider. Mevieviler, mi-
safirlerine karsi, ¢ingene veya musevi clsa bile, gayet zarif bir se-
kilde davranirlar, yakinhik ve ilgi gosterirler, gerektigi zaman, elle-
rinden gelen hi¢ bir yardimi ve iyiligi esirgemezler. Biitlin bu dav-
ranislari maksath ve tamahkarlhikli degildir, insaniyetlik, iyi kalpli-
lik namina yapimaktadir. Kabul ettikleri hediyeleri tekkeninkile-
rine veya magazasma teslim ederler. Mevlevi dervis ancak kendisi-
ne bir soru soruldugu zaman konusur. S¢yleyeceklerini bir ka¢ s6z
le, kisaca, sdyler, fazla konugmaz. Daime gercegi soyler, dogru ko-

(10) D. Kantemir, Muhammed dini sistemi, Biikres, 1977, s. 394. -
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nusur, iyi bilmedigi seylerden bahsetmez. Tarikat Uyeleri, mimkin
derece, etraftakileri rahatsiz edecek glrtltila gultsten cekinirler.
Ancak, yluzlerinde bir nese, dudaklarinda bir tebesstiim belirir. Bu
anda bile dinlerine, iméanlarma derin bagliliklar1 daha iyi gorulir.

Bu dervisler konusmalarinda fevkalade derin anlam tasiyan ve
faydali tabirler kulanirlar. Hic bir zaman gevezelik ve boshogazlik
vapmazlar. Mukabelelerinde kawvga cikmaz, sikayet duyulmaz, kis-
kanchik gortlmez. Cinkid, onlarda muteber bir buyruga gore, diis-
man1 bile Uzmemek gerektir.

Mevleviler cahil ve mutecaviz kigilerle, fena kalpli zenginlerle
soze gelismekten yilan 1sirigmdan c¢ekinir gibi cekinirler. Tarikat
mensuplarima bu gesit kimselerden korunmak llizumunu gergek mi-
sallerle, hikéayelerle, tavsiye ederler. Bu hususta dinledigim bir hi-
kayeyi anlatmakta fayda goériyorum. Bir zamanlar, devrin zalim
bir huktimdar: ile meshur bir yasacisi ayni gin Ollirler. Diger bir
yvasacit, rlyasinda, meshur yasacinin Cehennemlik, zalim hikim-
darin ise Cennetlik olduklarimi gdrir.

Ruyasini geyhine sdyler. Seyh: “Zalim padigah yasacilarl sev-
digi icin Cennete girmis, meshur yasaci ise imparatorlar: ve bunlar-
la dostlugu sevdigi icin Cehennemlik olmus” der, diyor”. (11)

Prens Kantemir'in mevlevi dervislerde gordigi diger meziyet-
leri yemekte temkinlilik, sabir ve yiuksek irade olusturur. Bu mezi-
vetleri soyle anlatiyor: “Mevleviler arasimmda oburluk denilen ssy
hi¢ gdériilmez. Bunlar, ancak, hayatlarmi devam ettirecek, agliktan
6lmeyecek miktarda yemek yerler, su icerler. Mevlevilerin dini ina-
nmislarma gére “hikmet 151811 goérmek isteyen bir kimse hig¢ bir Za-
man karnini yemekle doldurmaz; midesi bogazina kadar yemekle
dolu bir kimse hikmet 151811 gdrmekten mahrumdur; Mevlevilerin
nazariyvesinde sabir, kendini tutabilmek, yenilgisiz bir kudrettir.
Insani sereflendiren bir vasiftir bunlar. Aggoézlilugin koétu nstice-
lerini ifade etmek icin: “Yasaciya altin ve gimis yakismaz, 6zel ih-
tivaclar: icin altm-gimis kabul eden yasaci yasaciliktan cikar” de-
yimini kullanirlar. Insanliga ve insana karsi derin sevgi ve saygmin
énemini vurgulamak amaciyla: “Insanlari sevmeyen bir erkek, de-
ve ile doviisecek glicte olsa bile erkek sayilmaz” deyimini sdylerler.
Bu cumleden olarak, keza: “Insanlar topraktan yaradilmistir, insan-
lar1 sevmeyen bir kimse insanliktan ¢ikar” tabirini kullanirlar.” (12)

(11) Ibidem, s, 385-396.
(12) Ibidem, s. 397
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Dimitriye Kantemir, takdim ettigimiz eserinde, dini mesguli-
vetler disindaki mesguliyetleri, calismalari, hayat tarzlar: ile de il-
gileniyor :. “Mevleviler, ayrica, muhtelif sahalarda blyiuk becerilik-
lik ve incelik gosteririer” dedikten sonra sunlar ekliyor: “Hele mu-
zikte, siir ve ilm-+ kelam’da yliksek basgarilara ulasirlar. Bir dervisgin
seyhlige yikselmesi icin genis bilgiye sahib olmasi, Kur'an'in tefsi-
rini gayet iyi bilmesi ldzumludur; bu nedenle, dervislerin ehl-i ke-
:am olmalar: gerektir.

Sarap igmek yasakligl Mevlevilerde diger Muslimanlar derece-
de sert degildir. Buna ragmen, yolda sarhos gezen bir dervis seyhi
tarafindan cezaya carptirilir. Sarap igmeyen dervisler ber¢ kulla-
nirlar. Bu icki ilkibnce uyku, daha sonra nese getirir ve ruhu canlan-
dirir. Turklerde sairler ve alimler bu ickiyi her zaman icerler, hem
de g¢ok igerler. Sultan Mustafa (II. Mustafa) zamaninda berc¢ ickisi-
ne bagli bir olay’a tanik oldum. Sultanin emri ile Misir'dan bir der-
vis getirildi. En keskin hashag suyundan yapilan 60 dirhem berc ye-
di (i¢ti); hem de bir ag¢ kopek gibi yedi (icti). Bir ¢geyrek saat sonra
derin bir uykuya daldi. Ug saatten fazla bir miiddet, basini gogsiine
egerek, hi¢ kipirdamadan, 614 gibi, durdu. En nihayet, derin uyku-
dan uyanir gibi uyandi. Bu dervis hig¢ bir tiirlii sacma-~sapan s6z sdy-
lemedi, gevezelik etmedi. Soyledigi her kelime agikti, derin anlam
tasityordu, oOgttlerle dolu idi. Eger bunun konusmasimmdaki Kur’an
sozleri c¢ikarilsa idi geri kalanlarm hepsini kuskusuz soyleyebilir-
dim. Bu c¢esit icki icenlerin bir kismi gazel okurlar, bir kismi ise gii-
zel nutuklar tutarlar, faydali ve manali hikayeler soylerler. Dort
saatten fazla konusanlar da olur”.(13)

Kitabin Mevlevi dervislerin mukabelelerine ait kisminda sunlar
kayithdir ; “Tki veya daha fazla sayida Mevlevi tekkesi bulunan yer-
lesimlerde mukabeleler ayni glinde degil, ayr1 ayri glinlerde diizen-
lenir. Bunun sebebini ise halkim dagilmamasi, mukabelede tiim Mev-
levilerin bir arada bulunmasi arzusu teskil eder. Mevleviler muka-
bele. giinti “tennure” dedikleri bir elbiseyi giyerler. “Tennure”’, ger-
cekte, bir etekliktir, Fransiz kadinlari’nin etekliklerine benzer. Bel-
den ayaga kadar uzanan bu giysisi yuvarlak ve genistir. Dervis dai-
re seklinde donerek dans ederken bu eteklik yuvarlak bir sekil alir.
Ruslar buna ‘‘fusta” (eteklik) derler. “Tennure’ ekmek firmi anla-
min1 tasir. Mevlevi bu elbise ile yaptiklar: danslar: ile Allah’larina
wars: yuksek ask: ifade ederler. Mukabele merasimleri baslamadan
dnce biitiin -dervisler Mevladhaneye toplanirlar. Bunlarin kiliselerine

(13) TIbidem, s. 398

195




Mevldhane denilir. Dervisler, Alinvanlarma goére, seyhin sag ve:sol ta-
rafina, yerleslrler Ihtiyarlar daha yiuksek bir yvere otururlar, geng-
ler ve rouklar ise (dort yasmda gocuk dervisler de vardir) seyhin
éniindeki yere yerlegirler. Baglarni 6ne egerek, gozlerini yere diker-
ler ellerini goguslen AUzerine kavusturarak dururlar.

v

" Mukabele vaiz ile baslar. Vaiz uc; saat tutar ve ogutlerle sonug-
lamr Ogle namazi zaman1 geldikte milezzin ezan okur ve 0gle na-
maz1 kilinir. Ezan sesi gayet berrak ve hostur. Namazdan sonrs pey-'
gamberleri i¢in ‘“naan’” calmir. Bu mizik sona erdikten sonra ney
baglar, buna saade nahare eslik eder, Olgt tutar. Baska miizik .aleti
kullanmazlar. Bu alstlerle ilk énce, “taksim”, miiteakiben “fasl” ca-
liniwr. Daha sonra, ‘sewmaya baslar. O ana kadar baslarmi onlerine
egerek dikkatle muz1k dinlemekte olan-dervisler, kalkarlar, ellerini
vicutlarina c¢esit cesit sekﬂde yapistirarak, hizla, dénmeye baslarlar:
Bu, gayet guzel bir. manzaradlr O kadar gabuk donerler ki insan ve-
va baska sey olduklar: belli olmaz. Mizikle birlikte, bu doénusler,
bir kﬂg saat slrer. Soyledlklenne gére- tamkatm kurucusu Mevlana
15 gin ve gece durmadan donerrms Hem de yemeden ve igcmeden.
Gercekten, bu dénisleri yapmak icin buyuk beceriklige ve glg’e ih-
tiyac vardir” (14). :

ek E el

Muhammed dml slotelm” kltablndan Turkg eve. gev1rerek sun
dugumuz ciimlelerde, dunyaca, meshur bir alim oIan Dimitrive Kan-
temir’in Mevlev11er1n kuvveth 1manlar1 yuksek felsefeleri, tasavvuf-
lari, gelerek ve goér eneklarl ¢cegitli duiumlarda takmdlklawrl tavur-
lam hususunda miisbet gortisleri aglkca ‘ifade ediliyor. Daha 6nce
de belirttigimiz gibi, Kantemir Tiirkiye'ds 22 yvil kalmis ve Tirk top-
lumunu,. blUtind ile, ¢ok iyl tanimistir. Mevlevilérden: ‘bahsederken,
D. Kantemir,  daima. hristiyanligr gozoniinde tutmakta ve hristivan
dinini mukayese 6l¢lisii olarak’ kullanmaktadir. Mesela : Mevlevile-
rin” guglii iméanlarma, samimi inanislaring hasrettigi ctimlelerden
hemen sonra : “Ne yazik ki diger insanlar (hristiyanlar: kastediyor)
dini inanis ve:duygularin yalmz dis gorintisleri ve elbiseleri ile gos-
termeye calisiyorlar. Bu tir gosteristen vazgegerek Isa'nin gdsterdi-
gi dogru yola dénerlerse ne. mutlu clurdu bize!” diye yaziyor. Ese-
ri siparis eden car Petru’da veya hristiyan okuyucularinda Islam
fazla &viyvor intibasmi uyandirmamak amac: ile, bazi bazi, Mevle-
vilere dair: “...gercegi bilmeyen ve ahlak felsefesinden bihaber
imansizlar” gibi sézler kullaniyor. Bu eserde Kantemir’in, hayatinin

(14) Tbidem, s. 399-400.
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hemen hemen yarisini gecirdigi- Tirk toplumuna dair nostalcml de
sezmek mimkiindir. Kantemir 49 yasmnda o6lmistir.

* Dimitriye-Kantemir’in, ‘Mevlevi dervislerinin hayatini, biitlin in-
celikleri ile ne derecede ifade edebildigi hususundaki yargiy: tebligi-
mizi- okuyan Tilrkiyeli uzmanlara birakiyoruz. Bizim izledigimiz
amac bilimsel gevrelerin dikkatini, kisaca, ancak bir boltimtni sun-
dugumuz ‘Muhammed, dini sistemi” kitabi Uzerine celbetmektir.

SUFISM FROM THE VIEWPOINT
OF DIMITRIE KANDEMIR

Mevlana, one of the greatest poets in the world, has had a great
impact especially on the Eastern and Muslim World nourishing the
sources of the mysticism of Takya and classical Ottoman poetry for
centuries and there is no doubt that he is one of the world-wide
known geniuses.

Particularly after the translation of MESNEVI into the Western
languages, Mevlana’s works are ssen more often in foreign sources
and scholarly studies on them are numercus

The subject-matter of the paper I am going to present is a Ro-
manian source concerning Mevlevism. The title ¢f this work written
at the beginning of 18 th century is ‘“ths system of Mohammedia
Religion (Islam). As for its author, it is Dimitrie Kantemir (1873 -
1723) who appears in the Turkish chronicles with the names “Kan-
temireoglu”, “Kilcitk Kantemiroglu”, or “Ulah Bey” and in some
Turkish encylopedias as “Kantemir”.

This author contributed a lot to the Turkish history and culture.
The two most important works of his are: "“The history of the Rise
and Decline of the Ottoman Empire” and “Kantemiroglu Period”.

The system of Mohammedia Religion which constitutes the sub-
ject-matter of my paper is a source that hasn’t been handled suffici-
ently within the Turkish studies. I am of the opinion that it is of great
importance to study the influece and interest created by Msavlana
and Mevlevism in the world.

This work that depends on personal impressions and views con-
tains detailed and objective information about the takva life of the
dervishes, the mysticism in the classical Ottoman Pcetry, the cus-
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toms of the dervishes, their religious ceremonies and their sound
and respectable moral structure.

Another respect of the work which draws our attention is that
from time to time, Kantemir ceases giving his observations and im-
pressions and compares the Cristian priests with the dervishes in
favor of the latter.

I am attaching the Turkish translation of the important points
of the above mentioned source to the paper.
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POLONYA'DA MEVLANA HAKKINDA YAPILAN
‘ BAZI CALIMSALAR

Dr. Danuta CHMIELOWSKA

Polonya'da sark edebiyati orta ¢agdan bashiyarak XIX. yiizyilin
sonu ile XX. yizyilin basina kadar ya tercimeler olarak ya da telif
eserlerimizi etkileyerek kendini hissettirir.

17. yluzyildan sonra Avrupallar dogu memleketlerine seyahat
etmeys, ticari iliskiler kurmaya basladilar.  Bovlece kultiirtinu wve
edebivatini daha yvakindan tanimaya basladilar.

Bunlar, Hint, Arap, Turk ve diger sark edebiyatlarindan alinan
motifler seklinde gériliryordu. Bu edebivatin ahlaki ve didaktik yon-
leri Polonyali yazarlar ve ockuyucular i¢in entresan geliyordu. Hem
de bu gibi duygular o devir Polonyasinin atmosferine uygun geli-
yordu.

Avrupalilar Eski Hint, Arap, Tirk ve Cin eserlerine kars: ilgi
duymaya basladilar. Bu eserlerden bazilari bazan dolayli olarak Av-
rupa dillerinden, bazan da dogrudan dogruya Lehgeye terclimse edil-
meye basladi.

Turk edebiyatindan direkt terciime yapan onemli sahislardan
biri Cahrowski Bey idi. Bundan bagka Samusl Otwinowski adinda,
Tlurkce bilen bir kisi Saadinin Gilistanini Farscadan degil, Tiirkce-
den Lehceye terciime etti. Boylece gittikge Tlirkceden ve diger do-
gu dillerinden yapilan terclime sayisit arttli. Bu eserler islenen dii-
rustlik, dogruluk, ahlaki davraniglarda bu ulkelere karst hayran-
ik uyandirmaya basladi.

Mevlana ise XIX. ylzyilin sonunda, XX. yuazyilin basinda bir
sair ve fikir adami olarak Polonya’da tanmmaya basladi. Ne vazik ki
Mevlana ve O'nun eserlerinin yeterince genis kitlelere ulastigini sdy-
lemek pek mumkiin degildir. Polonya’da Mevlana Ustliine yapilan
calismalarin kronolojik sekilde tebligimin ekinde sunuyorum.
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Polonya’daki ayinlerden edinebildigimiz bilgiler onu XIII. yiiz-
yildan bugiine kadar yetismis diinyanm en biyik fikir adamlarin-
dan biri olarak gostermektedir. Bu yayinlardan bir kismi1 Mevlana'-
yv1 Turk sairi olarak tamitmakla beraber maalesef cogu Iran’mn en
buytk mistik sairi Mulavi olarak tanitmaktadirlar. Fakat bitin ya-
zllarda onun blyltk bir mistik sair ve tasavvuf adami anlatilmak-
tadir. Polonyali Yazar Julian Adolf Swiecicki 1902 de diinya edebi-
vati tarihini hazirladi. Bu eserin ikinci cildi Fars Edebiyatina aittir.
Burada Mevlana hakkkinda verilen bilgiler dikkatimizi ¢cekmekte-
dir. Kitapta Mevlanaya 10 sayfa kadar yer ayrilmis. Burada o6zet
olarak Mevlana hakkida gu bilgilere rastliyoruz. Onun ailesinden
ve dogumundan bahsettikten sonra tarihi olaylar sebebiyle Konya'-
va gé¢ etmislerdir. Selguklu Sultani Aldaddin’in misafirperverligi
vé onlara yardimi neticesiyle Konya'ya yerlesmislerdir.

Bundan sonra hayati boyunca orada galismis ve degerli essrler
vermistir. Bu eserden sonra Mevlana'nin hocalik hayati, o6grettigi
fikirler ve Semsi Tebrizi ile olan dostlugu kendisini tamamiyle tasav-
vufa verisi sairliginin de bu dostlukla alevlendigi anlatilmaktadir.
Eserlerinden en fazla Islami dogu kultirinin 6z olan Unlii Mes-
nevisinden bahsedilmektedir. Yazar ayrica Mesneviye Feridiiddin
Attar'in Pendname’si, Mantiku’t-Tayr ve baska bir eseriyle karsilas-
tirtyor. Neticede diyor ki, Attar Pendname’de sadece ahlaki motif-
leri Mamtiku't-Tayr'inda mistik duygular:, tiglincli eserinds inziva
hayatini iglemektedir. Mevlana ise Mesnevi'sinde her Uc¢ duyguyu
birden basariyla islenmistir. Yine Swiecicki'ye gore Mesnevinin Is-
lam aleminde cok genis etkileri olmus tekke ve divan siirinin tasav-
vuf ¢igirmi yizyular boyu beslemistir. Yazar Mesnevi hakkinda bil-
gi verirken giris bolumint anlatiyor, sonra hasta, kéle kizinin kar-
silasmasinin, onu saraya HikUimdar ile davet etmesini ve doktor ca-
girp tedavi ettirmesini anlatarak bu boéliimde 6rnek parcgalar veri-
yor. Beyitlerin Almanca’dan lehgeye tercimesini yapiyor (Alman-
ca’'ya Rosen terciime etmis idi). Ayrica alem-i mise” hakkinda oku-
yuculara bilgi veriyor.

Caligmasmin ikinci bdlimtnde Mevlénanmm iki divaninda bu-
lunan siirlerden de bahseder. Bir ka¢ 6rnek parca vererek yine bun-
lar1 Almanca’dan lehceye cevirir (Hartin terciimesi) Gazellerinde
islenen géruslerin insan ruhunu anlattigini ve verdigi nasihatlarin
dlumsiz oldugunu buginde gecgerli olduklarini anlatir.

Ayrica. Mevleviligin - temellerini atfigin1 da anlatir. Smgtoc-
howski bu bilgileri verirken Sprenger, Nicholson, Rosen gibi Avru-
pa ilim adamlarmdan faydalanmistir.
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. Mevlana hakkindaki galismalar arasinda XX. yuzyilin ilk yari-
sinda iki galisma onemlidir. Bunlardan biri Micinski Tadeuszun 1905
te Varsova'da yvaymlanan Chimera dergisinin IX. cilt sayfa 373-400
arasinda ver alan bazi gazellerin almanca’dan lehgeye terciimesi-
dir. Ikinci calisma Lange Antoninin 1921 de cikan dogu edebiyatl
siirleri antolojisi_ diyebilecegimiz kitabidir. Bu kitapta Misir, Asur -
Babil, Ibrani, Arap, Fars ve Hint edebiyat siirlerinden secmeler yer
almaktadir. 263-266 sayfalar arasmda Mevlana'nin gazellerinden Or-
nekler ‘vermistir.

Memnuniyetle gdriyoruz ki artik Polonya'da Mevlana'nin siir-
leri dolayh olarak Avrupa dillerinden degil dogrudan dogruya Fars-
ca’dan ve Tiurkge’den lehgeye terciime edilmektedir. Bu ilim adam-
larin basmda Varsova Universitesi Fars bolimiinde calisan Dr. B.
Mejewske ile Kvakoy Universitesinde calisan Bay Dulgba gelmek-
tedir. Bunlarm arasmda Tilrkolog M. Labgdzlig, D. Chmielowska da
bulunmaktadair.

Sunu da memnuniyetle belirteyim ki Polonya halkinin Meviana
Musikisi hakkinda bilgisi vardir. Mevlana'nin siirleri isledigi konu-
lar disinda ¢ok ritmik ve ahenkli oldugu icin dinleyicileri gok etki-
lemektedir. Polonyanin en Unlt bestecilerinden biri olan Karol
Szymanowski “Gece Sarkisi” adli meshur III. senfonisini mevlevi
musikisinden etkilenerek yazmaistir.

Mevlana hakkinda cikan makale ve terctimeler:
XIX. y.y.

Mecherzynski Karol : Przeglad literatury ludow wschodnich. Kra-
kow 1851; Dzelaleddin Rumi. = Divan: Prelozyl... w: Dywan
Wschodni. Warszawa - Krakow 1921, s. 258, w: Antologia. Li-
teratura perska. Wielka literatura powszechna. T. V. cz. 1.
Waszawa 1932

Miinnich Wilhelm : De poesi persica. Rocznik Karakowskiego To-
warzystwa Nauk, X T. XXXV, Krakow 1825.

Szujski Jozef : Rys dziejow pismiennictwa swiata niechrzescijan
skiego. Krakow 1867; Dzelaleddin Rumi s. 257, 273, 275, Divan -
fragment.

1900-1945

Antologia. Literatura Perska. Wybor tekstow i uklad Tadeusza Grze-
bieniowskiego. Wielka literatura powszechna. T. V. cz. 1,
S. 344-386.
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Lange Antoni : Dywan Wschodni. Wybor arcydziel literatury egip-
skiej, perskiej i indyjskiej. Warszawa-Krakow 1921, Icinde:
Abu lkasim, Firdausi, Szah namech, ss. 237-241, Omar Chay-
vam, Rubay yat, ss. 249-255, Chakani, ss. 254-256, Dzelaleddin
Rumi Divan, ss. 263-266, Hafiz, Dywan, ss. 267-272 Wielka, lite-
ratura powszechan T. V. cz. 1, Warszawa 1932,

‘Micinski Tadeusz : Mevlana Dzelaleddin Rumi, Chimera T. IX, z. 27
Warszawa, 1915, ss. 373-400, Dzelaleddin Rumi, Divan Wars-
zawa-Krakow 1921, ss. 258-262.

Swiecicki Julian Adolf : Literatura perska, T. V. cz. 1-2, W-wa, 1902
1945’ten.

Majewska Barbara : Literatura perska w Maly slownik pisarzy Swi-
ata. Warszawa 1968, Literatura na swiecie, Warszawa, 1983,

Wiladyslaw Duleba : Dywan Perski, Warszawa, 1981, 1983.

POLONYA'DA MEVLANA USTUNE YAPILAN CALISMALAR

XIII. yizyilda yvasiyan Mevland Celaleddin Rumi dunyanm en
biiyiik sairlerindendir. Ozellikle Dogu-Islam kultiirtintin sentezi sa-
yvilan Mesnevi adli eseriyle islam dinyasinda blyik ve derin stkileri
olmus, Turk tekke ve divan siirinin tasavvuf kaynagmi olusturmus-
tur. Farsca yazdig alt: ciltlik yirmi alti bin beyite ulasan Mesnevi'si
tasavvufu aciklayan en onemli eseridir.

Ayrica Mevlana'nin Divan-1 Kebir adli eseri de ¢ok onemlidir.
Bu kitabindaki gazellerinin blUylik bir bolimint Divan-1 Semsi Teb-
riz diye bilinmektedir. Bu eserinde iki binden fazla gazelleri ve bin
vediytz elliden fazla riibaileri yer almistir. Fihi ma Fih eseri, Mektu-
bat, Mecalis-i Seb’a fani dinya capinda bes bliyik eser biraktigini
biliyoruz.

Mevlana’'nin eserleri birgcok dJdogu-bati dillerine cevrilmistir. Bu
arada Polonya’'da taninmakta ve eserleri bilinmektedir. Ne yazik ki,
onun eserleri yeterince genis kitlelere ulastigini séylemek pek mim-
kiin degildir. Lehgeye cevrilen Mevlanadnin eserlerinin cogunlugu
gazeller ve rubailerdir. Tadeusz Micinski ve Antoni Langs alman-
cadan lehceye terciime ederek bluyik Mevlanad'nm taninmasina yar-
dimct olmuslardir.
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STUDIES CARRIED OUT MEVLANA IN POLAND

Meviana Celaleddin Rumi, who lived in the thirtheenth century,
is one of the greatest poets of the world. With his work Mesnevi,
that was accepted as a synthesis of the eastsrn Islamic Culture, he
has a profound effect on the Islamic world, and he has established
the origins of the mystic sources of the Turkish Tekke and Divan
poetry. His most important work explaining mysticism is Mesnevi
written in Persian. It comes in six volumes and contains almost six
thousand verses.

Mevlana’s Divan-t Kebir is also very important. Many of the
ghazels in this books is known as Divan-1 Semsi Tebriz. His Divan-i
Kebir contains more than two thousand ghazels and more than 1750
guatrains. We know that he left five well- known works : Fihi Mafih
(Discourse of Rumi), Mektubat (Letters), Mecalis-i Seba (The Mecet-
ing of seven).

Mevlana's works have been translated into a lot of eastern and
wetern languages. Meanwhile he has been known in Poland, and his
works have been read, Unfortunately, it is not possible to say that
his works reached all the people. Most of his work translated into
Polish are ghazels or quatrians. Taudeusz Micinski and Antoni
Lange translated Mevlana's works from Germany into Polish and so
they helped great Mevlana to be known,
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A FEW REMARKS ON A STORY FROM THE MESNEVI’

Dr. Michael GLUNZ

" In Book II of the Mesnevi Mevlana Celaleddin Rumi tells us the
story of Moses and the shepherd (1). As I think this story is very
well known to you all, I see no need to begin with an outline of its
contents. : ‘ )

" In his boock on the sources of the stornes contained in the Mes-
nevi (2) the Iranian scholar Badi'uz-zaman-i Furtizanfer has drawn
attention to a short text in Ibn Abad Rabbih’s “al-'Iqd al-Farid” that
resembles quite closely the account given by Mevlana :

One day a prophet of the Bani Isra’il - the name of Moses, how-
ever, is not mentioned - hears a man speak to God. “My Lord,” the
man- says, “if you had a donkey, I surely would send it to pasture
along with my own donkey. It would mean no inconvenience to me.”
When the prophet gets upset with this man’s words, God says to
him: “Let him alone! For we recompensate everyone in accordance
with the capacity of his mind.” (3)

There are of -course other versions of this story and stories so-
mehow related to it - let me just mention the names of Abu Nu'aym
of Isfahan, author if the Hilyat al-Awliyvda’ (4), and Abt Talib of
Mecca who has written the famous Qut al-Qlab that serves as one

(1) The Mathnawi of Jalalwddin Rami, ed. ... with critical notes, translation,
and commentary by Reynold A. Nicholson. Leiden, London : Brill, Luzac,
1925 - 1940. Book II, vv. 1720 ff.

(2) Ma’akhidh-i gisas wa tamthilat-i Mathnawi. 2nd ed. Tehran: Amir-i Ka-
bir, 1347 h. sh., pp. 59 ff.

(3) Cf. Furtzanfar, op. cit., 60. . .

(4) Cf. AbQ Nu'aym al-Igsbahani, Hilyat al-awliyd’ wa-tabagat al-asfiyd’. 2nd
ed. Beirut, Dar al-Kitab al-’Arabi, 1387 h.q./1967, Vol. 3, p. 222 f.; also
Furfizanfar, op. cit., 60. ‘
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of the sources for Imam Ghazzali’s Thya’ 'Uliim ad-Din (5) - upon
which Mevlana may have drawn when he was telling his own ver-
sion. Now, I don’t want to go into the details of who Mevlana’s pre-
decessors may have been and what they might have wanted to tell
their readers. Let me just say that all these other stories are quite
short and they have only one point to make, usually this is that God
will not be offended by the words of a surnpleton who does not know
better.

-But, let us now look into what Mevlana makes out of this story :
There are at least two aspects to it, the first one being a matter
of contents, the second one hamng to do with how the story is told.

As to the contents of the story in Mevlana’s Mesnevi, it seems
obvious that its-author wants to teach us a lesson in mystical theol-
ogy. Moses and the shepherd appear as representatives of two
schools of theological thinking. anthropomorpmsm (tashbibl} on the
side of the shepherd, and transcendentalism tanzih) on the side of
the prophet Moses. Very much like Ibn ’Arabi, Mevlana, shows us
that neither of the two is rlght (6). But whereas Thn Arabi po«mts'
out the dynamic polarity between God’s hiddenness and his constant
manifestation, his incomparability and his being mirrored by .all of
his. creation, Mevlana lays stress upon the fact that human language
in itself is not able to convey what or how God really is. When we
talk about God, we can say he is like this or like that or he is unlike.
everything else, but these are mere words, they do not contain
anything of the divine reality. What really counts, however, is the
spiritual state in which we are when:we speak. The shepherd who
has a pure heart stands, when we use the mystical terminology, on
the station of ‘familiarity’ (uns) with God, and therefore God takes
no offence’at his words;'Moses on ‘the other hand, who is a prophet
and a guide to the exoteric aspects of religious life, must-take of-
fence, for it is not'tolerable that a man speak to his creator as if He
were of his kind.

(5) - Cf., Muhammad - 21-Gazzilis Lehre von den Stufen :zur Gottesliebe - Die
. Biicher 31 - 36 seines Hauptwerks eingeleitet, libersetzt und kommentiert
von Richard Gramlich. Wiesbaden : Steiner, 1984, p. 4 - 6; for the story

., of Moses and. a man named Burkh al-Aswad see ibid. pp. 02 .f.; 720 f. -
(6) For a detailed discussion of this matter cf. Nasrollah Pourjavady, Le prob-
léme de la transcendence divine et de Il'anthropomorphisme chez Ibn
'Arabi et Djalal al-Din Rtmi, in : Lugman, lere année, No. 2, 1985, pp. 16 -
41.See also Nar ‘ud<din Abdurrahman-i Djami; Eilsilat udh-dhahab, ih :

- Haft Awrang, ed. M. "Mudarris-i- Gilani, Tehran : K1tabfurush1 -1 S'a’dl s.d.,

pp. 5 f.
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- Now, when the shepherd and Moses come together, a develop-
ment is set into motion : the shepherd is seized by remorse and runs
out into the desert, then God rebukes Moses of having brought sepa-
ration between him and his servant, and later on he reveals to him
“mysteries which cannot be spoken” (v. 172) as Mevlana says, the
secret - as we might guess - of the right course between anthropo-
morphism and transcendentalism. At last Moses goes after the
shepherd, following his tracks into the desert until he finds him.
When he tells him not to worry about what was said before and to
continue in his peculiar way of adoration, he is surprised by the
answer of the shepherd who in turn tells Moses that he too has
learned a lesson. From now on he is no simpleton anymore, for the
contact with the prophet has shown him a way out of his very re-
stricted and naive view of the creator. He too has found the right
course between seeing God as one with his creatures and regarding
him as totally sperate from them.

Apart from this theological interpretation of the story there is
another level of meaning that can be explored. When we regard the
shepherd not only as a representative of one special mode of theo-
logical thinking, i.e. anthropomorphism, but also as a model for the
mystical saint, the friend of God (wali Allah), we may learn some-
thing more: the goal of the mystical path, the self-realization of the
mystic as the perfect man (insan kamil), cannot be attained without
the help of prophetic revelation. It is true, Moses the prophet, has
to realize in the course of events that a lover of God is not bound by
the rules of outward religion. As Mevlana puts it: “Oh Mosss, they
that know the conventions are of one sort, they whose souls and
spirits burn are of another sort.” (v. 164), or, as Abu Nu'aym has
said: “Where you love truly, the rules of decent behaviour do no
longer apply” (7). But also the mystical lover, the shepherd in this
story, has to change his cenception of reality. In the poetical diction
of Mevlang his way resembles that of a man riding a horse over flat
ground; he will never be able to fly. Only when the whiplash of the
prophet makes his horse shy he becomes aware of another dimen-
sion, the way up to the sky, to the world beyond our earthly exis-
tence. The function of the prophet is - as it seems to me - not so
much the function of a lawgiver and guide to the formal and ritu-
alistic aspects of religion, rather it is that of a catalyst, or a force

(7) Abl Nuaym, Hilya, Vol. 10, p. 288, line 2.
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from outside that can initiate a process which never would start by
itself. -

I think we should come now to tho second aspect of the story
told by Mevlana. As I have mentioned, the sources upon which the
author of the Mesnevi might well have drawn are short texts, mainly
in Arabic prose. Mevlana however, writing in Persian verse, has not
only enriched the spiritual contents of this narrative but also its
literary form. He has, for instance, added details that give life to the
story and make it a pleasure to read. We might just have a look at
how the shepherd adresses his Lord:

Where art Thou that I may become Thy servant and sew
Thy shoes. and comb Thy head?

That I may was Thy clothes and kill Thy lice and bring
milk to Thee, O worshipful One;

That I may kiss Thy little hand and rub Thy little foot,
(and when) bedtime comes I may sweep Thy little room.

(v.v. 1721 -1723)

This is not some dry tehological description of God’s anthropo-
morphic features, it is a vivid picture of a shepherd-god, a deity that
can be seen and touched and towards whom one can have the most
intimate feelings, as the poet indicates by the use of the diminutive
in the last verse.

Although Mevlana very often complains about the inadequacies
of human language, he nevertheless is a great poet and a master of
rhetorical technique. In this story as well as in the rest of the Mes-
nevi, he makes use of all the figures and tropes current in Persian
postry. Rhetorical artifice, however, is only a means and not.an end
for Mevlana: his use of poetical forms always serves to convey a
rnessatgg or to emphasise a spiritual meaning.

In the following verse, for example, he uses a figure called tarsl
i.e. close parallelism between the two hemistichs of a verse:

Lt 5 o bbb
\/J}ﬁ f’“’)‘c’ ‘/O)PF

We (= God) lock not a the tongue and the spesch;
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we look at the inward (form of existence) and the
(spiritual) state.
(v. 159)

Here a small differencs in wording serves to draw attention to
the great difference in meaning between the two hemistichs, espe-
cially between the two expressions gal (speech) and hal (spiritual
state). /

As we are not allowed to exceed our time, it is impossible to go
deeper into this matter. But, beffore we come to an end, let us consider
one mors point : Mevlana has not only embellished the story of Moses
and the shepherd by adding details and using the language of po-
etry, he has alsc changed the whole structure of this narrative. In
the 'Igd al-Farid we find a very simple structure of the story. After
an exposition introducing its main character as a pious but ignorant
man who lives the life of a monk in his cell and owns a donkey, we
read the words he speaks to God. The prophet’'s reaction to this is
given in the shortest form possible : “Fa-hamma nabiyyun kina
fihim fi dhalika zZ-zaman.” (Then a prophet who was amongst them
in those times got upset.) God’s reply to the prophet takss another
sentence and the story is over.

Mevlana’s story is much longer and much more structured. It
starts with the shepherd’s prayer to God. Then Moses criticises the
shepherd with an explicit discourse on God’s incomparability and
the theomorphic features of the perfect man. When he ends, the
shepherd repents and turns towards the desert. Mow it is God’s turn
to criticize Moses with a discourse on human language and divine
reality, followed by a series of mystical revelations to the prophet.
In the end Moses too repents and heads towards the dessrt. When he
and the shepherd meet for a second time and Moses tells him that
hs may continue to praise the Lord in his own words, we might ex-
pect the story to end, which, in fact, it does not until the shephsrd’s
answer to Moses has introduced a new element into the text.

Instead of the sequence ‘introductiorn. - counflict - solution’ as in
Ibn 'Abd Rabbih's version, we have a sequence of ‘shepherd’s
speech - Moses' rebuke - shepherd’s repentance - God’s rebuke -
Moses’ repentance’ which can be regarded as the combination of
two parallel sequences of ‘speech - rehuke - repentance’. To this is
added a concluding part where it is made clear that God’s correc-
tion of Moses’ view did not invalidate Moses' arguments but rather
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puts both views, the anthropomorphist’s and the transcendentalist’s,
into halance.

I do not claim to have given you a comprehensive interpreta-
tion of this story - far from it - but I believe that what I have said
is encugh to show once again that Mevlana Celaleddin Rumi was
not a theorist of mystical philosophy, nor was he a mere poet, a
storyteller, and a craftsman of beautiful speech, his genius has sur-
passed both, and in his works, in the Mesnevi as well as in the Divan-i
Kebir, spiritual depth of meaning and outward beauty of poetic
form are inseparably combined.



MEVLANA'NIN TABIBLERI.
Ekmeleddin Miieyyet-Beyhekim ve Gazanfer

Dr. Sehabeddin Uzluk

Selcuklu caginda Konya'da Mevlana (672/1273) ile tanisms iki
tabib sarayda vazife almislardi. Bu devre (628/1210) yilindan son-
ralara rastlamaktadir. Tarth kaynaklarmna gore O, Selguklularin
Anadolu Devlet teskilatinda en parlak ve kiltirce yiksek devridir
Genis smirlar i¢inde biitin subeleriyle saglk ve egitimde yogun bir
mevcudiyete sahip bulunuyordu. Bu hususda Bassehir Konya: 6te-
ki gehirler arasinda yiksek derece almzus, ¢ifte surlar: biri 6tekinden
glzel ve biuyuk yapilariyla o zamanki Anadolunun goz alici bir bel-
desiydi. Dogu Asya’da baslatilmis olan kultiir faahyeﬂem bu yem al-
kede artik bir varhk icindeydi:

Ogzellikle birinci Alaeddin Kewykubat (1219/1236) gibi, Davlet
Baskaninin toplulugu ylritmesi nedeniyle Bas sehre o6teki illerden
psk cok bilim ve sanat dallarina mensup kisiler gelmiglerdi ve gay-
retleriyle buylk isler saghyorlardi. Nitekim yukarida adlarmi geg-
tigim tabiblerde burada 0gretim vazifelerini de birlik de yuratiyor-
lardi. Bunlardan Ekmeleddin Miueyyet asi bilgisi ile baska bilim-
leri de vardi. Bu ylzden vazifedeki yeri tist diizeydeydi. iki tabib de
Saray disinda da buyik saygl ve sevgi kazanmiglardi.

Mevlana ile bu iki tabib arasi kisa zamanda : derin bir dostlu-
ga erisdi. Mevlana, Ekmeleddin’in viksek mevkii ylzinden ihtiya-
ct olanlarn i¢in Fkmeleddin’e mektuplar yazivordu. Bu mektuplarin
sayis1 U¢ tane olup iglerinde yardim isteyenlerini ihtiyaclarindan
sonra tabibin meziyetlerini éviyordu. (Mevlana'nin Mektuplar:, No.
16/90/120, Prof. Dr. F. Nafiz Uzluk yaymi, Istanbul 1937)

Mevlanamin Tabib Ekmeleddin Miieyyetle bulusmalar: ¢ok de-
fa hasts basinda veya ilag hazirladigl zamanlardi. Bu' ziyaretlerde
oglu Sultan Veletde (1726/1316) bulunuyordu. Bdylelikle tabib hak-
kindaki bilgileri artiyordu. Bu toplantilarin ¢ok zengin izlerini Sul-
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tan Veled, Divan’indaki kasidelerinde okuyoruz. Bu kasideler, baba-
s1 derecesinde olmasa bile Mevlana'nin oglu oldugunu belli etmek-
tedir. Ozellikle tabibin genis sahadaki bilim kudretini anlatmakta-
dir. (Sultan Veled Divan-1, Sahife 230/232, Prof. Dr. F. Nafiz Uzluk
Yayini, Ankara 1941)

Tabibler hakkinda yukaridaki kitaplardan baska, Mevlana nin
kirk yillik miuridi Sipehsalar da Mevlana'nin kisilik menkibelerinde
tabib Ekmeleddin’le gérismeleri ayr1 bir énem vermektedir. Bir de-
fasinda Tabib Ekmeleddin’in ¢alisma odasina gelmis ve ne yaptigini
sorumug o da Hukimdar Riknettin i¢in Tiryaki Faruki hazirladigi-
ni1. s6ylemis ve hamurunu Mevlananin 6éniine sununca Mevlana ila.
cin neye varadigini anliyarak ey hazik Ekmeleddin i¢gimizi bir ejder-
ha sokmustur ki, eger Denizler Tiryak olsa ana ila¢ etmek mimkiin
degildir. Dedigini ve hemen oradan uzaklastigini yazar.

Mevlana ile Ekmeleddin’in bulusmalarina ait basgska bir olay:
Mevlana bir gin sema sirasindaydi tabib Ekmeleddin gilizel elbise-
ler pirlantali basghik giyverek gelmis seyr ediyordu, Mevléna yanina
ugrayarak aziz tabib cok stslisiniz, bu stisleriniz sizi stkmasin Mit-
riba niyaz olsun, diye fisildamis kiligindan utanan Ekmeleddin’e te-
selli verdigini yazmaktadir.

Bir bagka olayda Sipehsalar, Mevlana'nin cenaze toreninde Mu-
arrif (cenaze namazini kildiracagl davet eden) 6ne gegip Seyh Sad-
reddin Konevi'ye buyur biyik alim soziine tabib Ekmeleddin ileri
atilarak Muarrif edebini muhafaza et, zira hakiki buylik alim Mesv-
lana (1207/1273) idi 61da sozinii geri al diye bagirdigini yazarak
Mevléana'ya karsi 6lim halinde bile derin saygisini bildirmektedir.
(Sipehsalar, Menakip Hz. Mevlana, sahife 83/84/85/112, Ahmet Av-
ni yaym, Istanbul 13351)

Ibrahim Hakki Konyali da bu iki hekimi haber veriyorsa da Sel-
cuklulardaki Bas Sehrin saglik yurtlari hakkindaki kanaatleri gok
yvanlistir. Sebebi de, Selguklu Devrindeki Konya'da bu yurtlarin az
oldugu ve sehir disinda bulunduklarini yazmaktadir. Halbuki glint-
mizdeki incelemelere dayanarak sozlerinin tamamen aksi neticesi-
ne varimaktadir. Nitekim Prof. Dr. A. Stheyl Unver, Selcuk taba-
betinde ve incelemelerimizle birlikte Selgukilerde bu tesislerin iki
Sur arasinda bulunduklar: anlasiimaktadir. Bu devirde pek cok ta-
bibler bulundugu ve dgretim icin Sifa Yurtlar1 buglinki karsilhikla-
riyla Tip Fakiilteleri vazifesini gbrtyordu.

Bunlarin gintumuze kadar, gelebilenleri olup yapilarmmin asil-
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lar1 tamamiyle durmuyorsa da kalintilari ve haklarinda yazilmais
vakfiyeleri vardir. (652/1250) tarihli ve yirmi kisi éniinde yazilmis
bir belge olup Biylk Karatay karsisindaki tabib Kemaleddin'in Kii-
¢lik Karatay Medresesidir. Bugin icinde ve Konya planinda (1882)
yilma kadar mevcut olan birinci ve ikinci surlarm arasmdadir. Ya-
pida biylik kisimlar kaybolmasina ragmen Eyvanla Tirbe kismi
kalmis bulunmaktadir. Prof. Dr. A. Sitheyl Unver, Selguk tababesti,
sahife (92/93/95, Ankara 1940) ‘

Tabib Ekmeleddin Mevlevi vesikalarina goére: Aslen Nahcivan'li
olup Tip 68renimini tamamladiktan sonra Konya'va gelmis ve bu-
rada gorev sirasi Uclinci Kiyaseddin Kevhiisrev (1264/1283) faali-
yvetlerine devam ettigi belgelerden anlasiliyorsa da adi verilen so-
kaktaki mescidin yaninda soylenislere gore; batisindaki Darulsifa-
nin ne zaman yiktirildig: belli degildir. Mescidin de kim tarafindan
kuruldugu ve oliminlin ka¢ yilinda vukuu buldugu bilinmemekte-
dir. Mescit yapisi, gévde yoninden tam bir Selcuklu isidir. Selcuklu
ustalar: yoniinden ikmal edilmistir. Fakat, yapilis yili1 gibi ustasinin-
da kim oldugu isaretli degildir.

Mescid Alaeddin tepesinin batisinda ve Ince Minarenin ikinci
Bati sokagindadir. Plan: kare olup Dogusunda ince dik dortgen ekli-
dir. Mescidin giris kapist bu yondedir. Igeri girilince; sagda tiirbe
kapis1 vardir. Mescidin Ustii tek kubbelidir. Kubkbe agirlifl, duvar-
lara ufak tliggenlerle gelmektedir. Pencere ve kapilar1t Konya Miize-
sindedir. Guzel islenmis yazili ve renkli Mihrab’s da (1207) yilinda
Mescid de sol tst kismi kaybolmus durumdeyd:. Bu yildan itibaren,
Mihrabin kalan kisimlar:i asil resimlerine gore, Berlin’de tamamla-
narak Kayser Wilhelm Miizesi Islam eserleri bdliimiinde teshire ko-
nulmustur.

Tabib Ekmeleddin’in ¢alisma, arkadasi Gazanfer Tebrizli bir
Turk’tar. Ayr ayr yillarda Konya'ya gelmisler ve burada tanismis-
lar.

Ekmeleddin’in bir oglu olup ne kadar yasadigl ve sonra ne ol-
dugu, annesiyle beraber haklarinda hig bir belgeye rastlamadik. Ta-
bib Gazanfer'in aile durumuna aid bilgimiz acikli olarak yoktur.
Olim yili da, malum degildir. Konya'daki calismasinda Sehrin Ulu-
irmak semtinde kendi adiyla anilan bir yoéresi vardir.
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MEVLANA’S PHSYSICIANS : EKMELEDDIN MUEYYED
(CHIEFPHYSICIANS) AND GAZANFER

Ekmeleddin Miieyyed Beyhekim and Gazanfer were two famous
doctors of Konya during the reign of Sultan Alaeddin. Keykubat
(1219-1236).

Mevlana had an intimate friendship with these doctors. We
know that Mevlana corresponded with Ekmeleddin. There are some
odes on these relations in Sultan Veled's “divan’. Sipehsalar also
gave some pieces of information about medical connections between
Mevlanad and the doctors.

The information on the medical service and instuition of that
period given by I. H. Konyal: is wrong. Our investigations and the
investigations made by Prof. Stitheyl Unver, Phd, show that medical
establishment were in between the two city-walls. There are some
remnants and deeds of these establishments which were once the
faculties of Medicine. One of them is The K¢tk Karatay of the date
652/1250.

Dr. Ekmeleddin was originally from Nahgivan. Later he settled
in Konya His mosque is in the Selgukian style and is still standing.

Dr. Gazenfler was a Turk from Tebriz. There is a suburb bearing.
his name in Uluirmak, a region of Konya.

Bevhekim Mescidi'nin plani
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Bevhekim Mescidi'nin giris portali

Bevhekim Mescidi'nin
kapis1
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Beyhekim Mescidi'nin 1907 den
dnceki mihrabi

Bevhoekim Msscidinin

giris kapist



Bovhekim Mescidi'nin 1907 deki
mibrakb:
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Bevhekim Mescidinin dogu
bugtinki bali

Beyvhekim Mescidi'nin c’aogu.
pencerelerinden biri




Beyhekim Mescidi'nin kuzey - dogudaki yiktirilan
odasiz hali
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16 - 17. ASIRLARDA MACARISTAN'DA
TASAVVUF VE MEVLEVILIK

Géabor AGOSTON

1541'de Macaristan bassehri olan Buda'yi (Budin) isgal eden
Kanuni Sultan Stleyman bu sehir ile memleketin orta kismini Os-
manli Imparatorlugunun topraklarina ilhak edip, Macaristan’da
150 senelik bir Osmanli hakimiyetinin temellerini atti. Fethedilmis
bu topraklarda Osmanlhlar Balkanlar'da uyguladiklari, “klasik” de
denilen idari-adli sistemini tatbik etmislerdi. (1) Ancak, Osmanlilar
Macaristan't tamamen feth edemediklerinden ve memleketin Habs-
burg hanedanmdan olan krallara ait kuzey kismi ile Osmanlilara
bagl, fakat Osmanli Imparatorluguna ilhak edilmemis Erdel’de is-
galden onceki Hiristiyan idari-adli sistemi devam etmekte olup, Os-
manli hakimiyeti altindaki Macar topraklarinda da nitifuzunu mu-
hafaza edebildiginden dolayl, buradaki Osmanli idari-adli sistemi
muhim degisikliklere ugrayip, hususi bir “condominium’un mey-
dana gelmesine sebep olmustur. (2) Bundan dolayidir ki, Osmanli
Imparatorlugunun kurulus ve istila devirlerinde fethedilen toprak-
larin iskan edilmesinde muhim roller oynamis “strgimler” ile “ko-
lonizatér Turk dervisleri’nden (3) Macaristan'in isgali ile ilgili ola-
rak bahs edemeyecegimiz gibi, buradaki halkin Balkanlar'da gor-

(1) Konu hakkinda bkz. Hegyi Klara, A torokok berendezkedése meghgditott
orszagaikban (Fethedilmis memleketlerde Tiirklerin uyguladiklar: idari
sistem). Torténelmi Szemle (Tarih Dergisi) 3. 1981. s. 392-404.

(2) Teferruatlh bilgi icin bkz. Aymi miiellif, Le condominium hungaro-ottoman
dans les eyalets hongrois. Actes du Premier Congrés International des
Btudes Balganiques et Sud-Est Européennes, III. Sofia, 1969. s. 593-€03.

(3) Konu hakkinda bkz. Omer Liitfi Barkan, Osmanli Imparatoriugu’'nda bir
iskan ve kolonizasyon metodu olarak siirgtinler. I. U, iktisat Fakiiltesi Mec-
muas1 11/1949-50/ s. 524-570., 12/1950-51/ 67-131., 13/1951-52/ s. 56-78. ve
15/1953-54/ s. 209-237. Ayrica bkz. Aym miiellif, Osmanli Imaparatorlugu’-
nda bir iskan ve kolonizasyon metodu olarak vakiflar ve temlikler. I. Istila
devirlerinin kolonizatér Tiirk dervigleri ve =zaviyeleri. Vakiflar Dergisi
2/1942/ s. 279-353.
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dugumiz genis mikyastaki ihtidas: da séz konusu olamaz. Bdylece,
Osmanltlarin tahminen 150 sene hikUm strtp idare ettigi bu top-
raklarin Misliman ntfusu ekseriyetle kale ve strateji bakimindan
bazi mihim sehirlerde askeri ve idari vazifeler icra eden muhafiz
ve memurlardan, daha az sayida ise bunlarin iagse ve hergunki ih-
tivaglarini temm eden tuccar ve sanatk_arlardan 1barett1

Bu muslumaa1a1111 dlm ve edeb1 haya‘darma alt arastirmalar-
miz her ne kadar 1pclda1 bir durumda ise de, buradaki Miisliiman
kultirtinin ¢ok geride kalmis bir seviyede oldugunu, hatta bu top-
raklarin 1nci asrin meshur Tlrk tarihgisi olan Ibrahim Pecevi'den
bagka “hig bir snemli aydin yetistiremedigini sdyleyen tarihgilerle
hemfikir olamaylz Elbette, Imparatorlugun payitahti-olan Istanbul
voya, Bursa, Ed1rne Konya grb1 blivik ve .memle eketin sakin minti-
kalarmda bulunan sehlrlere nispeten . Macamstem dak1 Musluman
ahahnm kultmu daimi Savaglaw sahne clan. bir hudut bdlgesine
maasus husu51yetler gostermektedir. Bununla beraber buradaki
Muslbman halkm coluk- gocuklamm tahsﬂ ve terb1ye eden mektep
ve medrecelerln yerh Musluman aiifusa nazaran yeterli saywda bu-
lundugunu bu egitim ve oo“retlm muesseselermden Budin’deki Mus-
tafa Pasa medresem gibi mGI’k\,Zl ve muhlm bir okulda, sonralar: Is-
tanbul kadilig1 ile Anadolu ve Rumeli kau1a°kerhgme de tayin olun-
mus muaermsm de calistigin bagka bu verde gdéstermistik. (4) Bu
tebligde sbz konusu. asirlarda M&canstan da faaliyet stwrdiirmis ta-
rikatlardan, t<a,uavvuf1 edeblyatm burada kaleme alinmis veya. istin-
seuh edilmis ba21 eserlemnden bahs olunmak 1s’Lenmeskte Macams—
tan’ da slmchye kadar 1’119 1ncelenmem1§ bu konunun el’lcmmlyetlne
d1kkat gekﬂmek arzulanmaktadlr L L e

Macaristan’daki Misliimanlarin dini ve &debi hayatmda muh-
telif tarikatlarin tekke ve zaviyeleri ile buralarda’ inzivaya c¢ekilmis,
tasavvufi eserler yvazan veya istinsah eden dervis ve sevhlerin 6zel
bir yeri vardir. Bu tarikatlerden dogrudan dogruya bir Tlrk tarika-
t1 olan Bektasiligi herhalds ilk basta hesaba, almak. lazmldlr Bé«kta—
si derv1sle*‘mden mesh ur Gul Babanin Oomanh ordusu ile beraber
Macarlstana, geldigini,. Budin fethi esnasmda orduda bulunup se-

(4) -Agoston Gabor, Muszlim okt:a‘ta‘s é‘s neavelés a tb’r‘bk hédwoltségb‘an. (O;sman.~
11 hakimiyeti-altindaki Macaristan’da miisliman dgretim ve egitim) Kelet-
kutatas (Dogu Arastirmalari)... 1. 198, s. 47365 Hayatlarint tamamencveya

s kismen - Macaristan’da . gecirmis Osmanli aydinlaf e’ bunlarin edebl faa-
- livetleri. hakkinda bkz. Aynm: mitellif, . 16-17.néidsklards Macddistan daki

. Osmanli aydinlari: -, . Besinei ‘Milletlerarasi '[‘urkmlcn Kongresu Tebligler.
IIT. THirk Tarihi, Clltl Istanbul, 1986. s. 1-9.
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hadet rutbesine eristigini Evliya Celebi, babasmndan naklen rivayet
etmektedir. (58) “Fukara-i Bektasivan’dan olan bu zatin ismini tasi-
yvan Gl Baba teklssi bilindigi tzere Uiglincii Budin beylerbeyi olan
Yahyapasazade Mehmed Pasa tarafindan, valiligi esnasinda (1543 -
48) tesis edilmistir. Budin'deki diger tekkelerde 10-20 dervis bulun-
dugu zaman, zengin vakiflara sahip bu Bektasi tekkesinde 60 civa-
rinda dervisin faaliyet slirdiirdigt, Bektasilerin nifuzunu géster-
mektedir. (6)

Macaristan’'da ilk kurulan beylerbeyligin bassehri olan Budin’-
de s6z konusu asirlarda Bektasilerle daimi bir rekabette bulunan
Mevlevilere ait hi¢c bir zaviyenin tespitine simdiyve kadar muvaffak
olunamamistir. Bunun icin 1591 Ekimin de bir elgilik heyetiyle Os-
manli Imparatorlugunun payitahtina giden ve Budin'i de ziyaret
eden V. Vratislav adinda bir zatin 11 Ekim Cuma glininde bir ca-
miin yvanindan gegerken, halka teskil edip ddne ddne Allah’in ismini
bagirip zikreden dokuz Turk'in ayinine sahit oldugu ve gordigu
Devrant kisaca tasvir ettigi savani dikkattir. (7) Devran'dan bah-
sedildiginde zamanimizda ilk énce her ne kadar Mevlevilerin sema-1
hatira gelirse, bu zikrin diger tarikatler arasmnda da yayilmis ol-
dugunu, hatta 16-17'nci asirlarda Macaristan'da mevcudiyetini goés-
teren “Halveti taifesinin seyvh ve miiridleri... de devran ile zikrullah”
ettiklerini de dusUnirsek, (8) ¢ok kisa olan bu tavsvire dayanarak
Vratislav'in Budin'de Mevlevilerin sema-i ralhim gérmius oldugunu
sdylemek gictir. Ancak Osmanli Imparatorluguna ilhak edilmis
Macar topraklarmin hem idari hem de kaltGr merkezi olan bu seh-
rimizde (9) Mevlevilerin fagliyette bulunmadigini kabul etmek de
imkansiz gorunmektedir. Sehirdeki tasavvufl fikirler ile Fars ede-
biyati taraftarlar: da bunun mumkin olmadigmi teyit etmektedir-
ler.

(5) Evliya Celebi, Seyahatnamesi Cilt, 6. Istanbul, 1318/1902-3. s. 225.

(6) Teferruatlh bilgi icin bkz, Lajos Fekete, Giil-Baba et le Bektasi derk’ah de
Buda. Acta Orientalia Academiaze Scientiarum Hungaricae 4/1981/ s. 1-18.
Ayrice krs. Orhan F. Képritii, Giil Baba, Islam Ansiklopedisi (I. A.) Cilt, 4.
Istanbul, 1964% s. 832-833. Bektagiler HurGfiligin ternsilcilerinden 986/1558
tarihinde heniiz sag olan Misali'nin Giil Baba oldugunu kabul ederler ise
de, dogru degildir. bkz. Abdiillbaki Golpinarli, Hurtfilik metinleri katalogu,
Ankara, 1973. s. 78.

(7) Mitrovicel Vratislav Vencel viszintagsagal (Ditrovige'li Vratislav Vencel'in
basindan gecen beldlar) Bratislava-Budapest, 1982, s. 28.

(8) ™. Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam Ebussuud Efendi fetvalari 1s1ginda 16
os1r Tirk hayat, Istanbul, 19832 No. 347. s. 85

(9) Osmanli Devri Budin icin bkz. Lajos Fekete, Buda and Pest under Turkish ’
Rule. Studia Turco-Hungarica. 1I. Ed. Gy. Kaldy-Nagy. Budapest, 1976.
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Yirmi seneye yakm bir mGddst bu sghirde muhtelif memuriyet-
lerde ‘bulunmus Budin'li Al Celsebi de tasavvufi fikirleri benimsemis
zatlardandi. Bu memurun tasavvufe kars: olan merakint 119 kitap-
tan ibaret kiutiphanesinde mahfuz, 74 sufi seyhin haltercemelerini
ihtiva edien Mecalis al-ugsak ile Cevahir al-macani fi at-tasavvuf
adli eserleri de gostermektedirler. (10) Ali Celcbinin yine bu cim-
leden olan eserlerinden taradigimiz kataloglarda heniiz bulamadi-
gimaz, fakat isminde rical al-gayb tasavvufi tabirini tasiyan bir mac-
mai (11) ile Kitadb-i Seyh Ruseni olarak kaydedilmis ve Halvetiy-
ye'den Ruseniyye kolu miiessisi Aydinli Seyh Omesr Ruseni (8lm.
892/1486)ye (12) ait oldugunu distindigimiz bir cildini ve muha-
lefat defterinde Kitab-1 Kallivati Bican olarak gésterilmis (13) ve
herhalde 15nci asir meshur mutasavvif ve mielliflerinden Yazici-
olu Mehmed (6lm. 855/1451} veya bunun kiglk kardesi olan Ahmed
Bican’a (6lm. 870/1465’ten sonra) (14) ait bir kitabun ds zikrede-
lim. (15) Budin'li Ali Celebi tasavvufa temayyilleri olan ftaninmis
sairlerin eserlerinden Naksibandilere yakin oldugu ileri stritilmis
Cami'nin (0lm. 1492) Divéani ile siif ulemanin siddetli taarruzunu mu-
cip Silsalat az-zahab'mi (16) ve gagdasiar clan Fuzilinin (6lm.
1556) Divani (17) ile Uryani Meshmed Dede’nin besiri ylzinden ta-

(10) Lajos Fekete, Das Heim des Ali Cealebi, esines tirkischen Defterbeamters
in Buda. Vostocnhye istocniki po istorii narodov Jugoe-Vostocno] i Central-
noj Evropy 2 (1969) No. 286. ve 373. Ayrica krs. Aynr miiellif, XVI. ylizyllda
tasrall bir Tirk efendisinin evi, Belleten, Cilt 29. sayt 116 (1965). kitaplar
hakkinda s. 634-637.

(11) L. Fekete, a.g.e. (1969) No. 358.

(12) Hayati ve eserleri hakkinda bkz. Sehi Beg, Hest bihigt. Tipkibasim. Ed.
Gilnay Kut, Sources of Oriental Languages and Literatures, 5. Harvard
University Printing Office, 1978, s. 191-193., Latifi, Tezkire Ist. 1314/1896 -
9. 5. 48-49.

(13) L. Fekete, a.g.e., (1969) No. 278.

(14) Hayat1 ve eserleri hakkinda bkz. Amil Celebicglu - Kemal Fraslan, Yaz-
zicioglu, I. A, Ciiz 140. Istanbul, 1984, s. 363-36¢.

(15) Konu ile ilgili diger eserlerini L. Fekete de tasvir etmektedir. a.ge. (1963)
S. 634-637.

(18) Gost. yer, ve a.ge. (1859 No. 270, 284, 285 olarak bu eserin lic niishasi
da kaydedilmekteydi.

(17) F. Koprild Fuzuli'nin gilligini “bir tarihi hakikat” clarak kabul ettigi hal-
de, A. Golpmarli onun batiniligini vurgulads, ki bu telakki I, Koprifli ta-
rafindan hatali bir gbriis olarak nitelendirildikien sonra redd edilmigtir.
Bkz. F. Kopriilii, Fuziili, i A, Cilt 4. Istanbul, 1954% s. 189-691.



savvufa kapilmis Yahya Bey'in (6lm. 1582), (18) Sah u Geda’nin (19)
okumustu. Adlarmi yukarida zikrettigimiz eser ve muellifler bu Bu-
din’li memurun tasavvufi fikirlere karsi olan merakini gostermege
kafidir, inancindayiz.

Tasavvufi fikirlerin Macaristanin glney mintikalarinda yasa-
mis Miuslimanlar arasinda daha ¢ok yayilmis oldugunu, bu bodlge-
de yazilmis ya da istinsah edilmis eserlerden anlamaktayiz. Muhte-
lif kitiphanelerde mahfuz bu tip kitaplarm cogu Sigetvar (Sziget-
va) ile Peguy'da (Pécs) kaleme alinmisgtir, ki bu hususta adi gegen
iki sehrin tasavvufi-edebi faaliyetlerin birer merkezi oldugunu c¢i-
kartmak herhalde yanlis olmayacaktir.

Halveti alimlerinden olan ve bir miiddet Sigetvar'da, Kanuni
Sultan Stleyman'in vefat ettigi yerde insa lettirilmis tiirbe ve han-
kahta vagzife gérmis oldugundan, “Tirbe seyhi’ denmekle de maruf
Ali Dede b. Mustafa al-Bosnavi al-Mostari as-Sigetvari en mithim
eserlerinden olan Muhéazarat al-ava’il va musamarat al-avahir adl
kitabini 998/1589 tarihinde Sigetvar'da kaleme almistir. (20) Basma-
s1 ile bir gok yazmalari olan bu eser yazilisindan yirmi sene sonra,
1019/1610 tarihinde Ala'uddin b. Huram .as-Sufi adinda bir zat tara-
findan yine Sigetvar'daki Siuleyman tlurbesinde istinsah edilmistir.
(21} Ali Dede’nin ikinci mihim ve Muhazarat gibi basilmis arapca
eseri olan Havatim al-hikam ve hall al-rumuz ve kasf al-kuntz, ta-
savvuf ve akaide ait 360 sual ve cevaptan mirekkeptir. (22) Bu ese-
rin Antalya Kitiiphanesinde muhafaza olunmakta bir nishasinda
Segedin (Szeged) sancagina tabi Bag (Bacs) kadist Mehmed Efen-
di'nin 1095/1684 tarihli milkiyet kayd: ile yine bu yazmanin sonun-

(18) Hayat ve eserleri icin bkz. Sehi Beg, Hest bihist, Appendix XXI, s. 336,
Asik Celebi, Mesair is-suard ed. G. M. Meredith-Owens, (Tipkibasim)
London, 1971. 95b-97a. Ayrica krs. Mehmed Cavusoglu, Yahya Bey diva-
nmdan ornekler. Ankara, 1983. ve aymi miiellif, Yahya Bey, 1. A. ciiz 140.
Istanbul, 1984. s. 343-347.

(19) Bir cok yazmalari mevcut bu eserin 980’de istinsah edilmis bir ntishasi
Macar Bilimler Akademisi Kiitiiphanesinde, Tiirkce Yazmalar O. 18§. No.'-
da kayiwlh olup, muhafaza edilmektedir.

(20) Al Dede hakkinda bkz. Safvet Beg Basagic, Bosnjaci i Hercegovei u is-
lamskoj knjizevnosti (Islam edebiyatinda Bosnak ve Hersekliler). Sara-
jevo, 1912, s. 33-39. Hazim Sabanovi¢, Knzizevnost Muslimana Bittna ori-
jentalnim yztcima. Biobibliografija. Sarajevo. 1972. 96-101.

(21) Kasun Dobraca, Katalcg arapskih, turskih 1 perzijskih rukopisa (Arapca,
Tiirkce ve Farsca yazmalar katalogu) Cilt, 1. Sarajevo, 1963. No. 756. s. 524.

(22) 8. Basagic, a.g.e. 37. Ayrica bkz. Bosnali Seyh Ali Dede, Islamda hizmet-
ler ve Illetler. (Hallurrumuz ve Kesfilkiniiz. Rumuzlu ifadelerin Halli ve
Hazinelerin Acihisl) Terciime : Ahmet Faik Arslantiirkoglu. istanbul, 1985.
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da Ba¢ Ulucamii imamina ait bir niisha ile saglam bir niisha olan
Mitrovige'deki (Mitrovica) Nedayi Celebi yvazmasinin mukayese et-
tirllip dtizeltildigini séyleyen digsr bir kayit, (23) eserin Macaristan’-
daki Osmanli aydinlarn tarafindan da taninmis, hatta okunup istin-
sah ettirilmis oldugunu gostermsktedir. Ali Dede 1007/1598 tarihin-
de memleketin dogu tarafinda bulunan Gyula civarindaki bir sah-
rada vefat edip, Sigetvar’a gdtarallip, vasiyeti lUzere “Sigetvar fet-
hinde sehadet ritbesine erismis ve anda medfun” Seyh Kasim nam
bir azizin yanma defn edilmistir. (24) Kanuni’'nin son seferinde Sul-
tan’m maiyetinde bulunmus meshur Halveti seyhi Nureddinzade
Muslihuddin Mustafa Efendi'den (25) icazet almis Ali Dede’nin son-
ra Sigetvar'daki Stileyman tirbssinde vazife goérmis oldugu ve va-
siyeti Uzerine Sigetvar fethinde gsehid diisen bir seyhin yanina top-
rags verilmis oldugu tabii bri husus oclmkla beraber, Mskke-i mi-
kerreme ile bir ¢ok sehir ziyaret etmis ve bu zatin Imparatorlugun-
smirlarinda bulunan bu yeri ne kadar sevdigini de ispat etmek-
tedir.

Sigetvar'da Halvetilerden baska diger tarikatlarin  temsilcileri
de cksik degildi., 1613 civarinda isminden anladigimiz kadariyla
Naksibendilerden olan Mirek Muhammed Naksibendi-i Taskendi
adinda bir zatin burada ¢alistiginm ve Iran’in eski ve yeni sairlerinin
bazi glc beyitlerini Tirkcge serh eden Sehri ve gili adli eserini bu-
rada kalems alip tamamladigini bu eserin baz: yazmalarindan 068-
renmekteyiz. (26) Muellifin bu tarihten iki sene énce Sarayhosna’-
da (Sarayevc) bulunup baska bir eser yazdigini, Budin sshrimizde
dogmus Miri (6lm. 1102/16980) bir mecrmuasinda sOylemskte, ve Mi-
rek Naksibendinin bu eserini aynen mecmuasing almaktadir. (27)
Bu husus Mirek Naksibendi'nin mahali Osmanli aydinlar1 arasinda
bu tarihlerde bile meshur oldugunu gostermektedir.

(23) firkiye Yazmalar: toplu katalogu, 07, Antalya., Istanbul, 1982. No. 166,
s. 88. '

(24) ‘Tarih-i Pecevi, IT. Tstanbul, 1283, s. 219.

(25) Hayat1 hakkinda bkz. Atai, Hadikatii’l-hadayik fi tekmileti’s-sakayik, Is-
tanbul, 1268. 212-214.

(23) TUYATOR, istanbui, Siileymaniye Yazmalar Merkezi, Ali Nihat Tarlan
Derm-oi. Anksra, 1981, No. 232. s. 113, Manfred Gitz, Verzeichnis der
orientalischen Handschriften in Dsutschland. Bd. XII, 4. Tirkische Hand-
schriften. Wiej‘ba‘d‘en, 1979. s. 424-425., Kavatay Fehmi Edhem, Topkapi
Sarayl Miizesi Kitliphanesi Tiirkce yazmalar: katalogu, Cilt, IT. Istanbul,
1961, s. TL-"2. ‘

(27) Josef Blaskovie, Arabische, tirkische und persische Handschriften de

: Universitatsbibliothek in Bratislawva, Bratislava, 1961. s. 365.
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Tasavvufi fikir ve edebiyatin mintikadaki ikinci merkezi Peguy-
du. Buradaki mistensihlerden sadece Miiftizade Abdilkerim Seyh
Salih’ten bahsedecegiz. 1627 tarihinde Pecuy sehrimizde bulunan bu
zat ondan fazla tasavvufi eser istinsah etmistir. Bunlardan vahdet-i
vitcud nazariyesinin en meshur temsilcilerinden olan Muhyiddin Ibn
al-Arabi (0lm. 638/1240)’ye ait dort tane Arapga eser ile (28) Halve-
tiyeden Semsiye subesi kurucusu olan Semseddin Sivasi (6lm. 1006/
1597)'nin Gazali'nin baz1 risalelerinden istifade ederek marifet hak-
kinda kaleme alinmig, Risadle-i menéazilti'l-arifin adli Turkce eserini
zikredelim. (29)

Yukaridaki sahifelerde kisaca tasvir etmege calistigimiz bu di-
ni - tasavvufi muhitte, Mevleviler de miusait bir zemin bulmus ve
Maocaristan’da su anda bilinen yegane Mevlevi zaviyesini tesis et-
mege muvaffak olmuslardir. Abdilbaki Goélpmarli bir vesikaya is-
tinaden Pecuy Mevievihanesinin tesis tarihini 1685 olarak goster ve
Gazi Hasan Pasa tarafindan yaptirildigini yaziyor. (30) Ancak yu-
karidaki tarihten iki sene once bu sehri ziyaret stmis Evliya Celebi,
sehrin tekkelerinden bahsedip “Climlesinden ma'mur ve miikellef
Yakovali Hasan Pasa’'nin hayrati olan Hazret-i Mevlana'y:r Rumi tek-
kesi bir bag-1 Irem icre ka’in” oldugunu kaydederek, Mevlevilerin
1663'te Pecuy’'da faaliyette oldugunu gostermektedir. (31) Buna kar-
silik Macaristan’daki Osmanli mimari eserleriyle ugrasan bir Ma-
car sanat tarihcisi Yakovali Hasan Pasa tarafindan yaptirilmis ca-
mi, medrese Ve zaviyenin 16 nci asrin ikinci yarisinda tesis. edilmis
oldugunu asrin bazi mimari hususiyetlerine dayanarak, fakat hic
bir kaynak gostermeksizin yazmaktadir. (32) 16 nc1 asirda Pecuy'da
cami, medrese ve zaviye insa ettirilmis ve Hasan ismini tasiyan hi¢
bir pasayl tamimadigimiz halde, 1648'den onceki bir tarihte Pecuy’-

(28) TUYATOK, Giresun, Ordu, Rize. Ankara, 1980. No. 368., 369., 381., 396.
Ayrica krs. Ismail Fenni, Vahdet-i Viicud ve Muhyiddin Ibn Arabi, Istan-
bul, 1928.

29) TUYATOR, a.ge. No. 380. Miiftiizade Abdiilkerim Seyh Salih tarafindan
istinsah edilmis diger eserler icin bkz. No. 374., 375., 376., 378., 382.

(30) Abdiilbaki Golpinarh, Mevlana'dan sonra Mevlevilik, Istanbul, 1953. s. 247.

(31) Evliya Celebi, a.g.e, s. 199.

(32) Gybzo Gers, Turkish Monuments in Hungary, Budapest, 1976. s. 17. Miiel-
lif ilk olarak Pecuy'daki Osmanli mimari eserlerinden bahseden kitabin-
da (Pécs torok mitemlékei, Budapest, 1960. s. 23-24.) ortaya attig:r bu g0-
riigiinti, Macaristan’daki Osmanli mimari eserlerini tetkik eden son kita-

zaviye hakkinda s. 58-59) aynen tekrar etmektedir.
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da sancak beylik vazifesini icra etmis, 1648 sonlarinda (33) Bosna

sylerbeyi olmus, Sarhos Ibrahim Pasazade Hasan Pasanin sonra-
dan Budin vezirligine getirildigi, Pecuy'da cami ile bir medrese te-
sis etmis oldugu, cami ve medresenin ihtiyvaclarmi temin eden zen-
gin vakiflar kurdugu kesin olarak bilinmektedir. (34) Hasan Pasa’-
nin hayatini gok kisa tasvir eden Basagic'in kitabi ile kullandig
kaynaklardan bu zatin Evliya Celebi Seyahatnamesinde Yakovali
Hasan Pasa diye zikredilmig pasa ile aym zat oldugu anlasilmakta
ise de, meseleyi sliphe birakmadan halleden neticelere varincaya
kadar, mantiga cok yakin, fakat farazi olan bu fikrin ihtiyatla kar-
sillanmasi icab etmektedir.

Kurulus tarihini henliz tespit edemedigimiz Peguy Mevleviha-
nesinin 17 nci asirda mamur bir durumda oldugunu Evliya Celebi’-
nin yukaridaki clUmlesinden anlamaktayiz. Zegin vakiflara sahip
bu zaviyenin semahanesinde haftada iki defa “sema ve safa olduk-
da (dervislerin) carh-i felek gibi devranlar” ettigini yine Evliya Ce-
lebi rivayet etmektedir. (35) 1680°den evvel Halil adli bir zatin zavi-
yveyi ele gecgirmesiyle Evliya’nin seyahati esnasinda mamur bir du-
rumda olan bu Mevlevihanedeki dervislerin bir aralik dagildiklari-
ni da diisintrsek, Konya'daki Astane’den cok uzakta faaliyet siir-
diirmis bu derviglerin ne kadar gii¢ bir durumda oldugunu anla-
yabiliriz. (36) Buna ragmen seyhleri arasinda bir hayli mirid ye-
tistiren ve zamanin UGstad sairi olan Pecevi (Pecuylu) Arifi Ahmed
Dede gibi meshur bir zatin bulunmasi, Imparatorlugun herhalde en
garbtaki bu Mevlevihanesinin ehemmiyetini géstermektiedir. Riyazi
tezkeresinin bir zeylinde (37) Pecevi Arifi Ahmed Dedenin babasi
olan Mustafa Efendinin Misir'da bir aralik hiikiim stiren Kala'uniy-
va neslinden ocldugu kaydediliyor ise de, (38) Mevlevi gairlerinin hal
terciimelerini havi Esrar Dede’nin istifade sttigimiz yvazmasinda (39)

(33) Naime, Hasan Pasanmin H. 1058 zilkadexnde Bosna beylerbeyligine geti-
© rildigini ve H. 1080 yaz aylarinda azl edildigini rivayet etmektedir. Tarth-i
Naima. Ravzat al-hiiseyn fi hulasat ahbar al-hafikayn. Cilt. 4. s. 380 ve

Cild. 5, s. 24-25. ,

(34) Safvet Beg Basagie, Znameniti Hrvati Bosnjaci i Hercegovei u turskoj
carevini (T#rk imparatorlugunda meshur Hirvat, Posnak vé Hersekliler)
Zagreb, 1931, 5. 24, ’

(35) FEvliya Celebi, 2.g.e., 5. 199,

(36) Abdiilbaki Goélpinarh, a.g.e., (1953), s. 336,

(37 Macar Bilimler Akademdisi Sarkiyat Kutuphanem Tiirkce Yazmalar: 0 238.

(38) a.g.e., vrk. 108/h.

(39) Tezkire-i Suard al-Esrar Dede. Macar Bilimler Akademisi Sar‘klyat Kii-
tiiphanesi, Tlrkce Yazmalar: Qu. 42..
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buna ait hi¢ bir malumat bulunmamaktadir. Esrar Dede’'ye gore Pe-
¢evi Ahmed Dede tahsilini ‘sehr-i mezburda vaki hanka-i Mevlevi-
yvede mesned-nigin-i irsad-i asikan-i Mevlevi olan Hafiz Mehmed De-
deden tekmil edip, Dede'nin sohbetlerine de devam etmistir. Seyhin
vefatindan sonra “hanka-i Peguy mesihati kendilere ihale” olun-
du. (40) Ahmed Dzde'nin vazifesini bir middet icra edip, daha son-
ra gehirden hicret ettigini ve “hicretlerinde Ug¢ ay mirurunda sehr-i
mezkbur] kefere-i Englris zabt” ettigini (41) kaydeden Esrar Dede’-
nin bu ifadesinden Pecevi Ahmed Dedenin 1686’dan énce Pecuy’da
faaliyet siirdGrdiginiti ve 22 FEkim 1686 tarihinde stikut etmis bu
sehri! 1686 Tzmmuz aymin ortalarinda terk ettigini anlayabiliriz.
Ahmed Deds 6nceleri Filibz'de muceddeden bina ettirilmis bir zavi-
yede, sonra iss Istanbul'daki Yenikapr Mevlevihanesinde gayhlik
vapmistl. (42) Yeniceri Bashalifesi Malko¢ Mehmed Efendi tarafin-
dan 100671597 tarihinde kurulmus bu Mevlevihanesinin sekizinci
seyhi olan (43) Pecgevi Arifi Ahmed Dede 1137/1724 tarihinde vefat
etmigti. (44) Vefatina kadar seyhlik vazifesini icra eden Ahme=d De-
de, senelerce Istanbul aydinlarinin meclislerine gider, eserler yazar
ve tercime ederdi. Tercimelerinden zamanin nifuzlu sufilerinden
olan Abdilgani al-Nablusi (6lm. 1731) 'nin ibadete, sema’a, Mesne-
vi'nin okunmasina ve bir hayli ser'i meseleye. ait al-Ukudi’l-Li’liyye
fi tariki’s-saadet al-Mevlaviyye adli eserinin Tiirkge tercimsesini
zikretmek yerinde olur. (45)

Peguy Mevlevihanesinin tesiri mintikasinin dini- edebi vaziye-
tinde de goérilmektedir. Farsca bilen, Farsga eserler istinsah eden

(40) Yazma Qu. 42. vrk. 97/a.

(41) Yazma Q. 42. vrlk. 97/b.

(42) Yazma Qu. 42. gost. yer. Ayrica krs. Yazma 0. 232. vrk. 108/b. Bu ikinci
yazmada Ahmed Dedenin babasi olan Mustafa Dede Pecuy'dan Filibe'ye
gittigi zaman, oglunu Konya'ya gonderdigini soyleyen miiellif, sonra Ah-
med Dedenin “Konya'dan hilafetle Filibe’ve geldikde Vezir kethiidas:i
Mustafa Aga Filibe’de Mevlevi-hahe bina buyurub anda nice eyyam sec-
cade-nisin-i irsad olub, badehu Islambolda Yeni-kapu Mevlevi-hanesi'ne
nakl iderler ve anda dahi seccade-nisin-i mesihat” oldugunu kaydederek,
Ahmed Dede'nin hayat ve faaliyetini Esrar Dede’den farkh olarak goster-
mektedir.

(43) Zakir Sitkri Efendi, Die Istanbuler Derwischkonvente und ihre Scheiche
(Mecmu’'a-i Tekaya). Nach dem Typoskript von Mehmet Tays1 hrsg. Klaus
Kreiser. Freiburg im Breisgau, 1980. s. 31.

(44) Yazma Qu. 42. vrk. 97/b. Riyazi tezkeresinin istifade ettigimiz zeylinde
(vrk. 108/b.) Ahmed Dede’nin vefat tarihi H. 1141 (1723-29) olarak g0s-
terilmekte ise de, dogru degildir.

(45) Abdiilbaki Golpinarh, a.ge., (1953), s. 194,
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vaya okuyan ferdlerin sayisi bu bolgedse memleketin diger mintika-
larina nispeten daha fazlaydi. Evliyva Celebinin rivayetinden anla-
stlacagt gibi, bu mintikanin hisar erleri Farsga mikemmel bilirdi.
Hafiz'in Divan’i, Sadinin Gulistan ve Bustan adli eserleri, Omar
Hayyam ile Nizaminin Divan’lar1 her gliin bagvurup, en ¢ok oku-
duklar: eserlerdi. Peguy'daki bagkilisenin duvarlarinda 19 ncu asir-
da hala mevcut, tasavvufi mahiyette olan bazi1 Farsca yazilar da her-
halde buradaki Mevlevilerden kalma olup, onlarin nitfuzunu gos-
termektedir. (46)

Tebligimizi bitirmeden o6nce bir sorunun cevaplandirilmas: ge-
rekmektedir: Acaba Macaristan’daki Miislimanlar arasinda goérdi-
gumutz bu tasavvufi dini faaliyetlerin cagdas Macar kultliriine na-
s11 bir tesiri olmustur? Tebligimizin basinda da sOyledigimiz gibi,
Macarlar millet olarak Islamlig1 hic bir zaman kabul etmediler. Bu-
nunla beraber Islam dinini benimsemis, hatta onu kabul edip Mis-
liman olmus baz kiislerden haberimiz vardir. Bunun disinda, 16 nci
asir meshur Macar saz saiir clan Balint Balassa'nin (6lm. 1594) “Ba-
z1 Turk Beyitleri” adindaki siirinde tasavvufi fikirlerinin izlerine bir
Macar edebiyat tarihcisi dikkat cekmektedir. (47) Mevzuumuzla il-
gili olan ikinci essr Yazicioglu Ahmed Bican tarafindan 1451 tari-
hinde, Geliboluw'da kaleme alinmis Anvar al-dsikin adh kitabm Ma-
carca terctimesidir. Anvar al-asikin Erdel hiukiUmdari Gabor Beth-
len’in terciman ve katibi olan Janos Hazi adinda bir zat tarafindan
1624 tarihinde Macarcaya terciime edilmis olup, iki sene sonra Ma-
caristan’in kuzeyinde bulunan Kassa (bugin Kosica), sehrinde ba-
silmistir. (48) SOz konusu asirlarda Kur’an-1 Kerim'in bazi Latince
terctimeleri bilinmekteyse de, dini-tasavvufi mahiyette olan eserle-
rin Miusliman olmayan bir milletin anadiline tercime edildiginden
haberimiz yoktur. Béylece Janos Héazi tarafindan Tirkgeden Macar
milli diline terciime edilmis ve ilim alemince meghul bu kitab1 son
derece miistesna bir eser olarak saymak icab etmektedir.

Yukaridaki sahifelerde kisaca tanitip, dikkat g¢ekmege ¢aligtigi-

(46) Bunlar hakkinda bkz J. Hammer-Purgstall, A pécsi - totemplomban talal-
hatg keleti feliratokrgl (Pécs'teki bagkilisede bulunan dogu yazilar hak-
kinda) Magyar Academiai Ertesitd, 1844.

(47) Szirényi Laszlg, Valahany torok bejt (Birkac Tirk beyti). Irodalomtor-
téneti Kozlemények, 1976/5-6. s. 706-T713.

(48) Eserin eksik bir niishast Macaristan Milli Kitiiphanesi (Orszagos Széc-
henyi Konyvtar) Eski Basmalar Koleksiyonunda (RMK, I. 556) muhafaza
edilmektedir. Saglam bir niishadan yaptirilmis bir mikrofilmi yine bura-
da bulunmaktadir. MF. 2/3834.
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miz bu konu, hem Tirk hem de Macar kiltir tarihi bakimindan son
derece muhim olup, layikiyle aydimmianmast igin, Tirk ve Macar ta-
rihcilerin musterek tetkik ve calismalarini gerektirmektedir inan-
cindayim.

MEVLANA’S TAKYA IN PECUY AND ISLAMIC CULTURE
IN HUNGARY DURING THE 17 th CENTURY

It is obvious that various seclusions, takyas, hermitages and the
dervishes interested in sophism and writing religious works have a
significant place in literature and the religious life in the Ottoman
Empirsa.

Nevertheless we hardly have any idea about the activities of the
dervishes living on the borders of the Empire.

The only Islamic works mentioned in literature about Hungary
of an arza of 100.120 km and the sovereignty of the Ottoman Empire
for 150 years are the tomb of Gil Baba and the convent of Bzsktashi
nearby in Budapsst.

However our sources include some information about the other
religious seclusions in Hungary during the 16 th and the 17 th cen-
turies.

On my paper I'll mention the last hermitage in Pecuy (birth-
place of Ibrahim Pegevi) and the last sheikh of that hermitage:
Pecevi Sufi Ahmed Dede studying on the manuscripts of Esrar Dade
in the library of the Academy of science of Hungary and the other
sources I'll describe the takyas and the last sheikh of Pecuy and the
Persian manuscripts left by the dervishes visiting Hungary in order
to give an idea about the literature and the religion life of Hungary.

In the last part of my paper I'll mantion the ifluence of scphism
on the inteligentsia of Hungary that contradicts the common belief
that Ottoman literature had me effect. T'll mention the motifs of
sophism in the balads of a hungarian mistrel in the 16 th century
and the hungarian translation of ‘Anvar al Asikm’ by Yazicioglu
Ahmet Bican (1451) in Hungarian National library in ordsr to prove
that sophism had rather an effect.

I hope my study will enlighten the literature and the religion
life of Mevlevies in Hungary during the 16 th century.
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CAGDAS KAVRAMLAR ISIGINDA SEMA

Nezihe ARAZ

Hanimefendiler, Beyefendiler,

Mevlana Celaleddin Rumi 6gretisinin en énemli ve etkili U¢ ele-
man1 hepimizin bildigi gibi siir, miizik ve sema’dir. Gerci Mevlana
O0gretisini anlamaya c¢aligirken, bu Ug¢ eleman: birbirinden ayr: du-
sinmesk yanlistir, ama biz konuva acikhik getirmede bir kolaylk
saglayacagl igin bildirimizds yalnizca sema tstinde duracagiz.

Giorsel glizelligin en st dlizeyine ulasmis bir dini raks tird ola-
rak szma, insanlari, mevleviligin diger konularimdan, her zaman da-
ha fazla ilgilendirmistir. Mizik ve muzige bagli olarak dans ve bun-
larin yvaninds siir insanligin en eski caglarmdan beri bir 0grsti, bir
yorum, bir eylem araci olarak vardir. Tarihin biitiin bilinen pader-
sahlarn, peygamberleri ve kanun koyucular: sair, kdhin ve musiki-
sinas olarak tanimlanir.

Hindistan'mm en unla avatari Krisna, kahraman-kral-musikisi-
nastir ve calgist ile ¢obanlari ve goban kizlari costurup raksettir-
mistir.

Trak kavmini uyandirarak uygarhiga ulastiran Orfe genk galar,
besteler okur, yalniz insanlari degil sesi ve galgisiyla hayvanlar: bilz
mest eder ve ilahlart kiskandirir.

Davut peygamber Mezamir’i ile ve olaganusti glizellikteki sesi
ile adeta kitle bitylculigiu yaparak insanlari kendine ve Ogretisine
baglamistir.

Sokrates blitiin hayatinda Demon adl bir Tanri-cin tarafmdan
uyarildigini anlatmistir. Sokrates icin Demon vicdan anlamina geli-
yordu. Ve Demon sik sik Sokrates’in riiyalarma giriyor ve onu su
sbzleriyle uyariyordu: “Ey Sokrates, goézlerini ag, senin buyuk bir
ihmalin ve guinahin var. Sen miizigi unuttun!”

Sokrates igin miizik akilcilarin asla ayak basamiyacagt bir bil-
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gi alanminin anahtaridir. Sckrates, Demon’un uyarilarina karsi olan
borcunu, hapishanede gegirdigi son gunlerinde Apollon i¢in ovguler
dolu siirler yazarak ve Ezop masallarim siire ddokerek gecirmistir.

Tipkil bunlar gibi, Mevlana da varhk birligi felsefesini ve bu fel-
sefeden kaynaklanan yasama bicimini insanlara disindirebilmek
icin siiri, rebabi ve sema’t aract kilmistir.

Ama, yalniz bunun icin degil. Insanhga her teklif ettigi ilkeyi 6n-
ce kendi nefsinde yasamay: ve kendi denedikten sonra alem halk:-
na sunmay ilke edinen Mevlana siiri, mizigi ve raksi, vecdinin ve
coskusunun ifadesi olarak oncs kendisi igin, kendi nefsine bir ikram
gibi kullanmistir.

13. yy. da, sema’in, sema ile birlikte mizigin ve siirin dini bir ey-
lem bir ayin tiri olarak glindeme getirilmesi elhette buylik rsaksi-
yonlara, tartismalara yol acacaktir. Bu tartismalar bugin de aynen
devam edegelmektedir. Aslinda, doénersek raksetme en eski toplum-
lardan beri vardi ve rask bUtint ile zaten dini kékenli bir eylem bi-
cimiydi. Ama islam gelenekleri icine Mevlana ile gelivordu.

Klasik dans literatiiriinde, doénerek vapilan en eski danslara
ddénme, topag ya da burgag danslari denir. Dénme danslarinin bas-
Irca niteligi vecde dayali ekstaz danslari olusudur. Dénme olayl he-
men her zaman insani bedensel ve ruhsal bir ekstaz haline getirir.
Yirumeye baslayan bir gcocuga kimse, don, demeden ve dénmeyi 68-
retmeden gocuk denmeye calisir. Hepimizin ¢ocukluk anilari iginde
déne déne oynarken distp yikildigimiz sahneler vardir. Uc bes co-
cuk bir araya gelince el ele bir halka olusturdugumuz ve “Dén baba
dénelim-Hacilara gidelim” diye qighklar attigimiz glinleri unutma-
miz mimkin mu?

Doénerken yasadigimiz ekstaz ister gocuklugumuzdaki gibi be-
densel, ister ruhsal olsun ddénmedeki vecd, aslinda bir vasitadir ve
burada esas olan; bu vecd icinde ruhun bedeni birakmasi ve bede-
nin, sonsuza ve sonsuzluga ulasmayl denamesidir. Topraktan, yere
bagl olmaktan kurtulmak ve gdksel gliglere ulasmak.. Dénme dans-
lar1 insandaki bu istemi ve 6zlemi simgeler.

Bilindigi gibi, Pythagoras'cilar icin BIR herseyin kaynagidir. Ve
bu BIR yer kiiresinin merkezindedir. Pythagoras ogretisine goére
uzayda, kendi yoringesinde dénen bltin varhiklarm birbirine carp-
madan doénerek sagladiklar: uyum, bu, BiR'den, bu tek merkezden
kaynaklanir. Bu, varlikbirligi felsefesinin Pythagorasca anlatimadir.
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Mevlanad ige bu anlatimi kendi dakik kontrol sisteminden ge-
¢irdikten sonra muzik-siir-raks yoluyla ifade etmistir.

Mevlana'nin sema etmeye ne zaman basladigl, yani Tebrizli
Sems Konya'ya gelmedsn 6nce mi, yoksa sonra mi sema ettigi cok
konusuldu. Sipehsalar (Ahmet Avni terciimesi, Ist. Arsak Garoyan
mat. 1331, S. 12-34) “Mevland'nin semé usullerinde Sems’e uydugu-
nu” acgikliyor. Ahmet Eflaki ise Menakib-el Arifin’de, Mevlana'nmn
Sems’'den sonra semé’a raghet ettigini, bu halin, islamin yalniz dis
yuzune bhagh olan mutaassiplarin onu kinamasina sebep oldugunu
anlatiyor. (Tahsin Yazici bastmi. T. TK Ank. C. 1. 1959, S. 89)

Sultan Veled ise Intihaname’sinde Sems gelmadsn 6nce Mevla-
néd'nin zahid bir er oldugunu sdvledikten sonra “Semszddin onu ken-
dince segmis oldugu semda’s davet stti. Emri ile sema’a baslayinca
Tanri latfu ile, 6nceki haline oranla yiz kat ileri gittigini gordi. Se-
ma, etmesi ona, dogru yol oldu. Génlinde, sema yluzindsn yizlerce
baglar, bahgeler olustu, gelisti” diye anlatiyor.

Eflaki'den o6grendigimize gore, Tebrizli Sems igin sema’'in aslh
“dostu gérmek”tir. Canlar, sema ederken varhiklarindan g¢ikmals,
boylece Hakk’a ulasmalidir. Sems icin, bunu yapamayanlara sema
haramdir. Riyazat erbabina ise mibah’tir. Yani (sakincasiz, ister
vapar, ister yapmaz)dir. Ama hal ehline; yani kuramci ve bigimci
clmzdan, eylemi ruhunda ve bedeninde yasavanlara sema farz'dir.

Sema bireysel bir eylem bicimi olmaktan cikip kurallari saptan-
mis bir grup aktivitesi haline geldigi zaman.. vani yaklasik 14601ar-
da, Sultan Veled’in tgiinci kusak torunlarindan Pir Adil Celebi za-
maninda, resmen mevievi ayinin bir pargasi olmustur. O zamana
kadar yapilan toplu ssema torenlerinin bicimi hakkinda ayrintili bir
bilgimiz yoksa da, ne Sultan Veled’'de ne Divanlarda ne Mesneviler’-
de, ne Menakip'da, ne de Sipehsalar'da sema kurallarindan ve ilke-
lerinden s0z edilmedigi bir gercektir. Naat-taksim, Sultan Veled dev-
ri, selamlar-post duasi ve mukabele, boltimleriyle bugin seyrettigi-
miz toren Mevlana’'dan ¢ok sonra bigimlenmistir.

Mewvleviler, bu bicimlenmis seme tdérenlerinde genellikle G¢ asa-
ma kabul ederler: dogal sema, ruhani sema ve rabbani sema. Sazla,
sozle, raksla hem doénenleri, hem seyrederek onlara katilanlar: de-
rin bir coskuya gotiiren sema dogal; tasavvuf yolunda olgunlasmisg
kisilerin, icinde tanrisal sirlarin dogmasina ve olusmasina sebep
olan semd ruhani; mistik adamin, Veli'nin ulastigi ve Tanrisal sirla-
r1 ruhunda ve bilincinde yasayan, o sirlarla yasayarak hemhal olan
kisilerin semé’t ise rabbani seméa 'dir.



Sema’t bu lglnci asamada yasayanlarin basinda da, elbette
Tebrizli Sems vie Mevlana gelir. Bugline ulasmis toplu sema tdreni
uzerinde, bigimsel bir ¢ok yorum yapilmistir. S6z gslimi sema tdre-
ninin gunes sistemini, yani hem kendi ydringesinde, hem gunes gev-
resinde dénen uydularm bir biriyle ve kainat nizami ile olan iligki-
lerini simgeledigi.. Veya derviglerin egitim ydntemi olan seyr-i sui-
luk'un bitin asamalarini. Ve dervisin bu asamalar: yasarken ge-
¢irdigi fizik ve psikolojik degisimleri simgeledigi.. yorumlanmistir.
Toren, yoruma misait genis kapsaml bir eylemler butinudir. Bir
bagka yorumda semazenlerin basmndaki sikkeler mezar taslarini, {is-
tindeki clibbeler dunyayi, altindaki tennureler élimi, kefeni, uh-
revi hayati simgeliyor diye kabul edilmistir.

Buttin bu yorumlar gizsl, zevkli ama dizeyde, kabukta kalmis
anlatimlardir ve Semsin ve Mevlana'nin semé’t ile pek iligkisi yok-
tur.

Kaynaklar, Mevlandmin, her hang! bir kurula bagl olmadan,
vecde geldigi her zaman; istedigi her yerde; yani, her hangi bir me-
kan kaydina bakmadan sema ettigini bildiriyor.

Sipehsalar'dan, bir gin, bir meyhanenin éntnden gegerken re-
bap sssi duyunca semé’a basladigini Eflaki’den, yine bir gin, ku-
yvumcular c¢arsisindan gecgerken ¢ekis seslerinin ritmine kapilarak
dénmeye basladigini.. biitiin ¢arsiyr da ayaga kaldirdiginmi 6greniyo-
ruz. O ginka semé’da Selahattin’in  kendinden gegerek ‘‘vagma..
yagma..” diye feryad ettigini, bu davete kosan uyaniklarin Zerkubi'-
nin altinlarini nasil yagmaladigini da biliyoruz. Mevlana, ¢cok mut-
luyken, ¢gok kederlivken, sultanlarin éninde, hayat kadmlarinin kar-
sisinda, kisasi, coskuya kapilip ruhunu bedenine sigdiramadigl her
an sema etmigtir.

Der ki: “Rebap ask kaynagidiwr. Dostlarm destudur. Bulut nasil
gulii ve giil bahcesini sularsa rebap ta géniller gidasidir. Ve gogun-
lukla, rebabin oldugu yerde seméa vardir.”

Sema’da Onemli olan yalnizca bir hareket perfeksiyvonu degil-
dir. Semé eden, hele Mevlané gibi bir vecd ve cosku adam ise, sey-
redenlere miikemmel bir raks gosterisi sunmak igin dénmez. Edita
Almiacik, “Bu, bicim perfeksiyonu klasik akademik bale dansinda
bile yeterli bir amag olarak kabul edilmiyor” diyor.

Ssmé aslinda, duyarli dervisin kendini aramasi, iginde sakli bu-
tiin vetenekleri ve guzellikleri bilincine ¢ikarip yasama eylemi ve sa-
vasimidir. Semazen’in bu savastaki hedefi kesfettigi, her gercegi,
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glzelligi ve o 15181 estetik bir eylem yoluyla baskalarina da iletmek;
tipki kan transflizyonu yapar gibi, can ve gizellik nakline calismak-
tir. Burada o6nemli olan gosteri (sov) degil kendini baska insanlara
adamis olan semazenin, bir inang felsefesini, raksa dénistiirerek o
insanlara aktarmasi, nakletmesidir.

Mevidnéd’ya gore sema salt glizelligi, yani Tanri cemalini raks
ile gin 1s181ma cikarir.

Burada bir an duralim ve Eflatun’un giizel ve giizellik konusun-
da dediklerini hatirlayalim :

“Guzel dlglstz degildir. Guzelligin var olabilmesi icin proporsi-
yonun var olmasi sarttir. Bu 6lcli ve proporsiyon bilesimine diizen
denir. Diizen glzeli en yUce, en gelismis dislinceye (ide’'ye) baglar.
Olciistizliik ise bu baglantiyr koparir.

Iste sema, bu diizenin elemanlarmi dervisin bedeninde ve ru-
hunda oclusturan estetik ve mistik bir alistirma, bir egzersiz bigimi-
dir. Insan1 giizele yani Tanriya ulastiran bir atilim, bir eylemdir. Ve
Mevlana’'ya gére seméa “asiklarin zorlu diagimlerini acar. Asikta,
miiskil kalmayinca o artik su gibidir.” Yansiz ve niteliksiz. Ne tatl,
ne serin.. “Sema’a basladm m: iki diinyadan da disart ¢ikarsin, kur-
tulursun” diye anlatir.

Mevlana, “Agk kollarimi boynuma dolarsa ne yapabilirim ben?”
diye sordugu heyecanli soruyu yine kendi cevaplar gazellerinde :
“Boylece semé ederken kucaklarim onu, bagrima basarim’™ diye sir
verir.

Yizleri kibleye; vani inanmislarin ortak merkezine donmiis olan-
lar icin “bu dinyada da semé var o dinyada da” diyen Msvlana,
“Benim bundan baska bir sanatim vok.” “Baska isim giiclim yok. Be-
nim sanatim do, isim glicim de gtkylizii gibi, donip durmaktir”..
der. Ve yine insanlari: “Gercek varligmizin cevresinde doniin™ di-
va Ogutler. “Ey sevgi cemberinde donenler” diye seslenir onlara,
“Tanyridan esenlikler size. Tani1 sizi, tipk su dénme gibi, gercek olan
kaslangic noktasing ulastirsin”. “Tanri, sema’'da gdézlerinizden per-
deyl kaldirein., Ve devrin (donmenin yani), gercek merkezin sirla-
rimi géstersin”, Ve sonunda :

“Ey asitklar ve gercgek erleri, Tanridan esenlik size; devirleriniz
tamamlandi. Buhlarmiz arindi, Tanri sizi gercege ulastirdi” diye
mujd:lir verir,

Bu mujdeyi elan ssmazen bedeninde ve ruhunda, en gizel, en
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estetik proporsiyonu elde etmek; ya da bu proporsiyona sahipse; onu
korumak igin sema eder artik. Cinkil ancak o zaman, bir mevlevi
derviginin ulasmak istedigi cizgi, asama gergeklesebilecektir. Bu ¢iz-
gl, bu asama, insanin kendisiyle, bagka insanlarla ve Tanriyla uyum-
lu ve barisik bir birlik sagladigr huzur bdlgesidir.

Semazen bu savasimi, zihinsel bir gayretle de yurutmez. Yirut-
memelidir. Semazen, sema sirasinda, vasadigi biutin deneyimleri
valniz fizik olarak degil, organik ve psikolojik bir butun olarak ya-
sar. Beden, sema’a bltina ile katimiyorsa, yani insan her hticresi
ile ayr1 ayri déonmuyorsa, o dénmede bir eksiklik var demsktir.

Bu bitlinlenme durumu ve bu organik degisim olayl Bayan Al-
niacik’a goére, aynen klasik-akademik bale dansinda da vardir. Kla-
sik balede bu olay claritas kelimesiyle ifade edilir. Claritas saydam,
151kl bir parilt: demektir.

Sema’'mn estetik ve ruhsal glizelligini yalniz bicimle ve teknikle
baglantili olarak gormek ve diglinmek cok eksik, hatta yanlistir.
Semad’da muzigin de etkisiyle anlam kazanan her figirde ruhun
bedene bir mesaj, bir emir verdigi aciktir. Ve bu, gercek bir sema
eylemi i¢in sarttir ve sema’1 siradan bir dans olmaktan ayiran fak-
torlerden biri de budur.

Her eylem, belirli bir gsrgegi ifade eder. Bu gercek sema ile acik-
laniyorsa, daha dogrusu yasaniyorsa, gercegin yapisi ile semé’'in ya-
pis1 arasinda elbette ortak noktalar olacaktir. Sema, insanin doyu-
ma, uyuma ve guzellige olan ihtiyacini ve bu kavramlara ulasma-
nin yontemlerini verir.

Dogal diinya ve onun yasalar: ile bagdasmak, kendi genetik ve
psikolojik gegmisini aramak; dlUnyaya gelisin amacini ve yasama
sgvincinin hos ezgilerini yakalamak; kisasi, insanin kendisi ile ken-
di disindaki her sey arasinda bilincli bir iletisim kurmak.. iste sema
budur.

Doénme sirasmda semazen blitiin bedsn agirliZinl ve dinya yi-
kuni. kaybieder. Daha dogrusu bir bhir terkeder. O simdi sanki bir
atom g¢ekirdegidir ve dondiigli mekan bir semahanenin smirhh kap-
sami iginde degil, bir uzay kesitindedir. Semazsn toprak gibi bilinan,
gbérinen, var olan bir kavramdan kurtulmus; hava gibi gdérinmeyen,
var olmayan bir dinyaya uzanmistir. Yani somut ve soyut iki ayr:
diinya arasinda dénmektedir. Ama aslinda bu iki dinyaya da hakim
olmak, dengeli bir bicimde bu iki dinyay: da yasamak zorundadir.
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Semazenin bedenindeki plastik uyum once attign her cark ils,
sonra o c¢arki atma bigimine etken olan psikolojik durum ile belir-
lenir. Ve Mevlana'min bir gazelinde dedigi gibi semazenin “gdniil
gozleri aydin olur, gizli adlemleri gorir, Tanriyas dalar”.

Buitin bu o6zellikler sema’'in niteliklerini belirlemede bize acik-
layic1 bazi 6geler getirir. Sozgelimi :

1. Sema4, her seyden Once, insan bedsnine fizik kondisyon sag-
lar. Bu kondisyonu semazenin vicudunun tam ortasindan gecen ve
Elif’i. Bir'i, Tanriy1 simgeleyen bir goriinmez aks etrafinda, biitiin
estetik elemanlar: da koruya‘ra‘k, istedigi kadar donsbilmek icin yap-
tig1 alistirmalar saglar.

2. Sema ayni zamanda bir terapidir. Dénme sirasinda sema-
zen, olumlu ya da olumsuz biitiin kazandigl, bedeninde ve zihinde
sakladigl seyleri Ustinden atar. Hafizasinin en uzak, en eski sinirla-
rina kadar iner, bellegini bosaltir, hafifler. Baskilardan kurtulur.

3. Ayni zamanda semd bir estetik eylemdir. Semada her figiir
her hareket semazene mutlak gizele, tanriya, ancak en glzel figlir-
ler ve davranis bigimleriyle varilabilecegini duyurur ve yasutir.

4. Ve sema, baska varlhiklarla bir arada yasama dizenini, her-
kes kendi yoringesinde donerken yine de toplumsal bir hareketin
ancak bir kismini yerine getirdigini, baskalarinin hayat alanina gir-
meden ve bltinin uyumunu ahengini, ritmini bozmadan yasama-
nin asloldugunu kabul ettirir.

Mevlana semé edenlere “Bastan ayaktan gecg; bassiz ayaksiz oy-
na” diye seslenir.

Varhga dalmis sarhos dostlarima: ‘Yokluk yazilmis sana, yok-
luk fermani gelmis, sefere hazirlan da raksa gir’ diye ¢agrida bu-
lunur.

Bir zamana, bir zaman dilimine seslenir ve sorar: “Bana, o za-
man dilimi ne vakit gelecek? Ne vakit gelecek ve bana seslenecek :
(Ey hi¢ bir seyden haberi olmayan? Sen yok ol! Ve ey her seyden
hakerli olan, cynamaya kalk)” diyecek? (Abdulbaki: 55)

Iste, oynamaya kalkan bu semazenin iki alemi kucaklarcasimna
acilmis kollari, aslinda, ruhun kendi dar bedeninden c¢ikip kurtula-
rak toplumsal biitine ulasmak arzusunu ifads eder. Seméa eden bu-
nu anlamak icin bilincli bir figlirt tekrarlamaz ama bu acgilis ancak
boyle bir 6zlemin ifadesi olabilir.
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“Toplumsal biitiine ulasmak’™ dedik. Homoe mysticus dedigimiz
mistik adam yani Veli béyle bir kucaklasmaya, blUtlinlenmeye her
an ihtiyag duyar. Clnkii o, esyayi, insanlart ve ciimle yaratiklari
hem sonsuz bir bireycilik (infirat) vyasasi icinde (yani kesrette);
hem alemle tek viicut halinde, (yani vahdette) gorir. Mistik adam
bu yokluk ve bu varlik kavramini, yvani hem birey olarak tek basi-
na olup sonsuzlukta kaybolmak; hem &lemie birleserek sonsuzlugun
bir parcasi olmak.. Bir anlamda varlik soku ve yokluk soku diyebi-
lecegimiz iki gltclii stimUlGsli strekli olarak yasar.

Mevlana bunu bir gazelinin iki dizesinde inanilmaz bir acgiklik-
ta ifade etmistir. Onun 6gretisini anlayabilmek icin bUtin yazdikla-
rint bir yana; bu iki dizeyi karst yana koysaniz, bana goére bu iki di-
ze, terazide agir gekecektir. S6yle der o:

Hem men menem, hem tii tiii, hem t¢ii meni
Ni men menem, ni ti tii, nitit meni.
Yani:

Hem ben benim, hem sen sensin, hem sen benim
Ne ben benim, ne sen sensin, ne ben senim.

O halde, soru sudur: Ben dedigimiz kimdir, sen dedigimiz kim? Ben-
ler ve senler kime nazaran vardlr, neye nazaran yok?

Sanirim Mevlanéa, sema’in derin anlami icinde viicudundaki her
hiicreyi harekete gecirerek igste bu sorunun cevabim aramistir. Bu
cevap, onun hem Kkisiliginde hem eserlerinde gergi bin bir bi¢imde
verilmistir.

Ama biz arastirmamiza bir ¢esni verebilmek igin Sokrates’in
hikmctli dilinden bu sorunun cevabini alalim.

Valery Dans Dialogu adli eserinde sdyle anlatilir :

Sokra‘ute‘s, dans eden Athikte'yi gosterrek; “Bak bak der, kendi
ekseni etrafinda nasil doniiyor, bak! Ve ezelde baglanmis oldugu
her seyden nasil ¢oziltyor.”

Dostu eryximaches scrar ona: “Acaba bu donls bir baska ale-
mi kesfetmek anlamina mi geliyvor?

Sokrates cevap verir:

“Aslinda, denecek bundan baska hi¢ bir sey kalmad1” anlaminal!
Dans eden, dénerken, goranen hsr sey bir bir siliniyor ve insan, ey-
lemleriyle, diisiinceleriyle, fiziksel guci ile, hatta dusleri ile basara-
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madig seyleri bu, dénme dans: ile basariyor ve tim orantilar1 te-
melinden degistirme glcunt sagliyor. Yani, derviglerin terminoloji-
si ile sOylersek : Tecelli perdesinin 6tesine gegiyor. Bu, tecelli perde-
sinin oOtesine ge¢mek, nasil oluyor, nasil gerceklesiyor?

IX. ylhzyilin buyltk Hint bilgesi Sankara'ya, Vaskali adindaki
yetenekli miiridi bunu istemisti birgin: “Ey Bilge, bana Brahmayi
o0gret! “Sankara susmustu. Vasgkali uzun bir siire beklemis sonra, is-
tegini yinelemisti: “Bana Brahmay1 6gret’. Bu istek ve susus bir kag
kez tekrarlandiktan sonra Sankara anlamli bir gitilimseyisle sdyle
demisti: “Deminden beri hep 6gretip duruyorum, ama anlamiyor-
sun. Ciinkit bu 6gretinin dili yoktur. Brahma ol. Brahma ol da Brah-
mayi bil. Brahma ol da Brahma'yi yasal!”

Bu konusmadan en az ¢ ylizyil sonra, bir 6grencisi Mevlana'ya
soruya soOvle yineliyor : “Ey Mevlana! Bana agki 6gret!”

Mevlana, belki de aynen Sankara gib] giilimsiiyor ve cevap ve-
riyvor: “Ben ol da bil. Ben ol da bil".

“SEMA” IN THE LIGHT OF CONTEMPORARY CONCEPTS

After having dealt wilt the whirling dances that have an ancient
place in the history of man, this paper concentrates on ‘Sema’ of the
Mevlevi and on where, when and how Rumi had practised ‘Sema’.

Next, the formation of the sema rules that took blace in the time
of Rumi’s son Vieled was considered, as the dance had become
a group activity rather than individual performance.

Beyond and behind the interpretation of sema as a form of plain
dance, when considered as the reflection of various human activities,
there appear some relations bstween ‘Sema’, and the brith and im-
provement of classical and academic ballet dance.

It has been discussed how effective ‘Sema’ is and what it teaches
to man in order to set up peace and balance between body and soul;
individual and society; outer and inner worlds; man and nature.

Not : Bu bildiriyi hazirlarken oOzellikle klasik - akademik bale konusundaki de-
rin bilgisi ile ve bu konuda hazirladigl cok degerli kitabi ile bana yar-
dimer olan Istanbul Konservatuar: dgretmenlerinden Edita Almiacik’a en
icten tegekkiirlerimi sunarim.
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MEVLANA'NIN SiikR DUNYASI

Feyzi HALICI

Mevlana Celaleddin, Anadolu insanmin ve kendisine baghh mu-
ridlerinin siiri sevdiklerini, bu yuzden fikirlerini siir halinde sun-
mak mecburiyetinde kaldigini, Horasan'da yasasaydi, orda siir sdy-
lsmenin ve yazmanin ayip oldugu icin, vaaz ve derslerde fikirlerini
sunacagi, dini kitaplar yazmakla Omrinin, gececegini aciklar.
Mevlana'nin oglu Sultan Veled de “Ibtida-name” adli eserinde, ba-
basmin Sems’in gayhbiyetinden sonra kendisini tamamen siire ver-
digini soyler.

On Uglncl yliz yi1l dogu edebiyatinin cogkun ve orijinal bir sairi
olan Mevlana, ilahi bir askla en yice varliga, Hakk’a vuslat yolun-
da duygularini, yazmaktan ote, sdylemegi tercih etmis, dursuz-du-
raksiz bir sekilde Sema ederken, hamamda yikanirken, gezsrken,
otururken, adeta bir saniye zamani bosa vermemek gayreti iginde,
siirlerini Husameddin Celebi’'ye yazdirmistir. Zaten bu konuda ken-
disini siir sdéylemege Husameddin Celebi zorlamistir. Mesnevinin ilk
on sekiz beytini bir kdgida yazmis bulunan Mevlana, kendisine de-
vamli 1srarda bulunan Hisameddin Celebi’yve sarigimmn icinde bulu-
nan on sekiz beyti yazdig1 kagidi uzatarak “Sen kaleme alirsan bun-
dan sonra ben soylerim’ demis, Mesnevi bu konusmadan sonra ya-
zllmaya baslamistir.

Mevlana bir duygu, sezgi, onlardan da 6te smirsiz bir heyecan
ve agkls, dolu bir génul eridir. Duygu ve duyarligini Sema, musiki
ve siirle ifade etmede dahi bir kanmazlik, bir doyumsuzlukla bas-
baga kalmistir. Oye ki “Harfi, sesi, sdzli birbirine vurup parcaliya-
vim da bunlar olmaksizin seninle konusayim” demekten kendini ala-
mamigtir. 26.00 beyitlik Mesnevisi i¢in dahi, duygularin: ifade et-
mekte kendini tatmin edememenin bir sonucu i¢ginde; “Mesnevi harf-
ten, sesten, sozden kurtulunca derya olur. Ondan sonra o s6zll sOy-
leyen, o szl dinleyen ve o s6z; hepsi birden can olur.” demek ince-
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ligini gostermistir. “Dilsizlerin dilini, dille ifade edilemiyecek sirla-
ra sahip olanlarin can dilini 6gren.”

Mevlana siir dolu, duygu ve duyarlik dolu bir mana aleminde
daima gercek ve ilahi askil aramistir. Hasreti, vuslati alevler iginde
yanarcasma esn veciz, en glzel sekilde séylemistir. Aruz vezninin be-
lirli kaliplar:, kafiye ve vezin endisesiyle sozlii edebiyatin en glzel
ornegini verebilmenin nice zor bir is oldugunu arif olanlar anlar.

“Gonil onun nurundan aydinlaninca sesleri tam renkler gibi go-
rir. Ve gergek asik, géziniin konustugunu, dilinin gérdiigini, el-
lerinin igittigini sdylerse sasmamak gerekir.” Mevlana Hazretleri
kabma sigmayacak kadar heyecan ve vecd iginde bir gonil eri. Duy-
gularmi, duyarligimi Hakk’a ifade i¢gin sema ediyor. Semal kafi bul-
muyor; duygularimi dursuz duraksiz siirleriyle ifade ediyor. Bu yet-
mezlik, yetinmezlik icinde ilahi musikiyi deniyor.

Mevlana her ne kadar siiri bir arag¢ olarak kulandigini sdyler-
se de, o onilg¢lincli yuzyilin en gigli, en orijinal bir sairidir. Siirleri,
bugiin dahi deyis kudreti, tesbihleri, imajlart ile, glintimiz sairlerini
etkileyecek, onlar: hayran birakacak bir glizellikte, bir inceliktedir.
Yedi ylz yil énce Mevlana'nin sahane bir uslip i¢inde, -yazdigl de-
gil- génil diliyle sdéyledigi siirler sinirsiz, slresiz, sonsuz bir zaman
icinde insanoglunun mutlulugunu, Hakk’a vuslati dile getirmekte,
insanogluna yepyeni bir “Yasama sevinci” sunmaktadir.

Seyyid Burhanedin Duhakkik-1 Tirmizi, Sultan-iil Ulema Muham-
m>d Bahaeddin Veled'in has miuridiydi. Eflaki Menakib-al - Arifin
adli eserinde, Seyyid Burhaneddin’e atfen soyle séyler: “Bana sey-
him Sultan-ul Ulemadan iki biiyiik sey nasip oldu. Biri dil, biri hal
glizelligi.. Dil glizeligini, glizel, ince ve ménali konusma kabiliyeti-
ni Mevlana'ya verdim. Hal guzelligini de Selahaddin-i Zerkubi'ye
(Sems Hazretlerinin méanevi yolculugundan sonra Mevlana Hazret-
lerinin can ve godnil yoldasi) verdim.

Herat hikumdar: Hiuseyin Baykara ve onun veziri, Cagatay ede-
biyatinin kurucusu Ali Sir Nevai'yle bir ¢l géniil dostlugu yapan,
inancin, kultlirtin, doyumsuz sanatin sinirsiz burcunda at kosturan
Nureddin Abdurrahman Molla Cami (1414-1492) Mevlana Hazretle-
ri icin “Nist peygamber veli dared kitabi : Peygamber degildir amma
kitab1 vardir.” Mevlana dergahinm kapisinda yazili “Burasi asikla-
rin kabesidir. Buraya noksan gelenler tamamlanir.” Sair Molla Cami
Nefahat-i1l-Uns Min Hazarat-il kudis : Mukaddes Makamlardan Hu-
zur WNefesleri, adl1 eserinde aynen s6yle yazmaktadir: “Mevlana
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Hazretleri bes yasindan beri ruhani ylzleri, insanlarin en sagkinle-
rini goénil aynasinda gorir, bilir, tanirdi. Bunlar ytcelik kubbelerin-
de sakll olduklar: halde, onun igin birer surete girer, gérintrlerdi.”
Yine ayni eserde Molla Cami sunlari sdylemektedir: “Mevlana Ba-
haeddin Veled'in el yazisi ile yazilmis bir yazisini buldular. Aynen
soyleydi: Celaleddin Muhammed Belhi, alti yasinda iken Belh seh-
rinde bir Cuma gini, bir kac yabanci gocukla bhizim damda gezi-
yorlardi. Bir aralik o ¢ocuklar birbirlerine, “gelin su damdan su da-
ma atliyalim” dediler. Buna karsilik Celaleddin: “Bu tirli hareket-
ler: kediler, kopekler yapar. Sayet caninizda kuvvet varsa gelin gok-
lere ugalim.” Islam mitolojisi diyenler bulunabilir belki bu olaya.
Amma en son, en miitekamil din olan Islamiyetin ve Cenab: Hak’-
kin mukaddes kitab1 Kur'an-1 Kerim'in onficiincti yizyildaki bir tef-
siri olan Mesnevi’de o devrin gecerli ilimlerini asan nice gergekler
saklidir, okuyanlar bilirler. Sirasi gelmigsken bir misal veriyvorum
“Gokylizliyle yeryuzi, Allah’in kudret agacinda yetismis bir elma-
dir.” O asirda blitlin insanlar, bitiin ilim adamlar: diinyay: bir tepsi
gibi dumdiiz biliyorlardi. Mevlana hazretlerinin gokytzini, yani
atmosferi de dinyanin bir parcasi olarak dile getirmesi ne kadar
gercegi bildiginin bir delili ise, dinyay1 da bir elma gibi yuvarlak
olarak gbérmesi de o kadar ilmi bir gercegin asirlar onceki ifadesi
oluyor ve Mevlana hazretlerinin sairliginin, tesbih kudretinin ince-
ligini gosteriyor.

Gerek Menakib-al - Arifinde, gerek Nefahat-iil Uns adli eser-
de sdyle bir konu yer almakta. Mehmed Bahaeddin Veled hazretle-
ri, Belh Sultam1 Harzemsah Kutbeddin'in tedirginligi sebebiyle aile-
siyle bhirlikte Belh'i terkediyordu. Biyitk goénil eri, mutasavvif Fe-
rididddin-i Attar’i ziyaret igin Nisabur’a gidiyoriar. Mevlana'yl ¢ok
begenen Attar, Esrarname adli kitabim ithaf ederek Mevlana haz-
retlerine veriyor. Mevlana Hazretleri devamli olarak bu kitabi ya-
ninda tasiyor. Burhaneddin'in hal ve kal ilmini pay etmesinde kal
vasfin: Mevlana'ya verdim demesinden, onun ¢ocukluktan beri hal -
icre oldugunu bildigini burada belirtmeliyim.

Mevlana zamanmim bUtin ilim dallarinda séz sahibi olmus, ba-
basmin vefatindan sonra talebelerine ders veren alim, fazil bir ho-
caydi. Mevlana yvine de kendini olgunlasmis saymiryordu. Babasinin
sakirdlerinden Seyyid Burhaneddin Muhakkik’tan manevi ders al-
maya baslamist:. Esasen Mevlana'nin olgunluga erismesinde babasi
Bahaeddin Veled’den scnra en bliyiik pay, Seyyid Burhaneddin’e ait-
ti. Dokuz yil Mevlana'ya ders veren Seyyid, Sems Tebrizinin Kon-
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va'ya gelecegini bildigi icin Mevlananin pek rizasi olmamasma rag-
men Konya'dan ayrilip Kayseri'ye yerlesir. '

Tarihler Semsi Tebrizi ve Mevlana Hazretlerinin 1244 yilinda
Konya’da karsilastiklarini yazar. Sorulu, cevapli ilk gorismelerin-
den sonra kirk giin veya ii¢ ay medresede bir hiicrede sohbet etti-
ler. Bundan sonra Mevldna hazretleri medresede ders vermegi, vaaz
etmegi birakti. Kendisi bu hali igin soyle soyliiyordu :

“Utarit gibi defterler ve kitaplarla mesguldiim. Bitlin ediblerin
lUsthasimda oturmustum. Fakat sakinin alin levhasini gérdigim va-
kit kendimden gec¢tim, elimdeki kalemleri kirip attim. Burada kalem-
leri kirip atitim demesi, Mevlana'nin heyecan ve vecd icinde artik
siir soylemege basladiginin isaretidir. Aruzla adeta dogmaca siir
sgylemesi, Mevlana'nin soze olan hakimiyeti kadar engin kultiurs-
ne, en belirgin bir delil olmaktadir. Halk, miirid ve dostlar: Sems’i
kiskandilar. Oyle ki 10-11 Mart 1246 Persembe giini Sems ortadan
kayboldu. Bir tiirli bulunamadi. Mevlana hazretleri rebabin alf1
haneli clmasmi emrettl. Cinki Arap rebabl dort haneli idi. Mevla-
na “Bizim rebabimizin alti koseli olmasi, dilnyanin alti cihetinin sir-
larini agiklamasindandir. ELf gibi olan teller de, ruhlarmn, Allah'in
elifi ile besraber oldugunu gosterir”’ dedi.

Mevlana Sems’in gaybetinden sonra Sema'min temelini atti.
Agiklarin ask: ve savki ile diinyanin her tarafl doldu. Asagl ve yuk-
sek tabakadan insanlar, kuvvetliler, zayiflar, fakirler, fakihler, bil-
ginler, cahiller, musltimanlar ve kafirler, padisahlar, her mezhepten
kimseler ve- tarikatgiler hep Mevlanaya yoneldilsr. Herkes g'irlsr
okumaya, vecde ve manevi neseye kapildi. Gece, giindliz Sema et-
meage kovuldular. “Bir gin Mevlana : “Sems benden sordugu vakit
basimin tepesinde bir delik acildi ve oradan bir duman ¢ikty, ta ar-
sin tepesine kadar yiikseldi.” Iste bu olaydan sonra diinya islerinden
elini, etegini cekti.”

“Diinyadan ve candan gecmek zor degildir. Zor olan, mahallcyi
terketmektir.”

“Bizim Mesnevimiz birlik dukkamdr
Onda birden baska ne gériirsen puttur.”

Mevlana 6ylesine bir mana alemindedir ki, duygusunu, duyarl-
g1 ifadede bir kanmazhk, doymazlik, yetersizlik icinde kaldigini
idrak eder Butun insanlara ayni anda hitap etmek ister. Onun icin,
esrefi mahltkat olan insanmin Hak yolunda smirsiz bir mutluluga ka-
vusmasi tek gayedir. “Bir canim amma yuz bin bedenim var.” Sa-
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dece insanlar1 degil, mekanlar:1 dahi bir anda gezer, dolasir ve ora-
larda yasar. “Bir ayag1 simsiki islam prensipleri, yani seriat Gzerin-
de, diger ayag1 yetmis iki milleti dolasmaktan zevk alir. Ayirma
yvapmaksizin herkesle gdrismek, konusmak ildhi ve sonsuz gergegi
onlara kendi dilleriyle, daha dogrusu ortak bir dille yani génul di-
livle anlatmak Hak yolunu onlara bildirmek ister: “Biitiin su alemi
ask cengi yvapacagim. Dilsiz cenkten lic ylz dil meydana getirece-
gim.”

Bu duygusunu daha agik secik bir sekilde soyler: “Yetmis iki
millet sirrin1 bizden dinler. Biz ney gibiyiz. Iki yiiz mezhep ehli ile
bir perdede konusuruz.”

Mevlana yedi yiz yildan bu yana esrefi mahltkat olan insanog-
luna sinirsiz, siresiz ve sonsuz miijde cicekleri sunar. “Dinle” diye
baslar siirlerine; “Oylesine dinle ki, dostun, kulagina gelen sdzlerini
renk olarak gor! Yani duyguyu, duyarhigr da bir var-olus halinde
yasal”

Mevlana'nin siir diinyvasi bastanbasa gonul egitimiyle ilgilidir.
Mevlana Hak’kin birliginde insani insan olmaya egitir durur. “Ey
dost sevgiyle esiz, dostuz seninle. Her nereye ayak basarsan yaryu-
71 kesiliriz sana’” diyecek kadar alcak géniillii olan Mevlana “Gel”
cagrisiyla onlar1 sevgiye, birlige, mutluluga, Islamiyetin zengin ig-
dinyasma, engin hosggorisine davet eder.

“Arayin, arayin” diye onlara hitap eder. “Blitlin is, aramakta ve
bulmaktadir’ der. Bundan sonra, ‘“‘olmak’” baslar. Amma bu arayisi
enaniyetinizin, benliginizin o6tesinde kendi iginizde yapimz, diye
ilave eder:

Benligi, enaniyeti ustintzden bir giysi gibi ¢ikarmak. Butin
mesele bu.. Mevlana bundan sonra altin 6gltlerini kalbinize ses, no-
ta ve hareket halinde nakseder:

“Sefkat ve merhamette giines gibi ol!

Baskalarmm kusurunu ve ayibmi dértmede gece gibi ol!
Yardum ve cOmertlikte akarsu gibi ol!

Hiddet ve 6fkede 6lii gibi ol!

Hog goriiliikkte derya gibi ol!

Tevazu ve mahviyette toprak gibi ol!

Oldugun gibi goriin, gérindiigi gibi oll.”
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 POETIC WORLD OF MEVLANA

In “Fih-i ma Fih” Mevlané explains that the people of Anatolia
loved poetry. He further states that the people of Horasan considered
it a shame to recite poetry and that if he had stayed there, he would
have expressed his ideas in prose and his life would have been in-
volved in writing books of prose.

Mevlana, who was a great and genuine poet of the East of the
XIII th Century, preferred to express himself orally and no matter
where he had been and he employed Hiisamettin Celebi to inscribe
his poems so that he could make the utmost use of time.

Mevlana had always been after a divine love in a world of mean-
ing full of poetry, feeling and sensitivity. He chanted his nostalgic
feelings about union with Geod in the most concise form:

The paper presents selections from his poetic world.
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YUGOSLAVYA'DA YASAYAN TURK SAIRLERININ
SHRLERINDE MEVLANA

Iskender Muzbeg SEFIKOGLU

Ben bu tsbligimde Yugoslavya'da bugiin yasayip sanat alanin-
da calismalarini sturdiiren Tark sairlerinin siirlerinde Mevlana Ce-
laleddin Rumi'nin bir sair olarak etkisini, kisiliginin ora Turklerinin
glirlerinde vyagadigini orneklerle gostermeye calisacagim. Mevlana
salt Turkiye'de degil, Turkiye disinda da ad yapmis, birgcok gelisme-
leri etkilemis bir sair, bir distintirdir. Bugiin Mevlana Yugoslavya
topraklarmmda slirleriyle, sanatiyla, distnceleriyle varligini goster-
mekte, bura ulus ve halklarinin belli kesimlerinde yasamaktadar.
Oyle ki, Yugoslavya'da yaymlanmis genel bilgi ansilkopedilerinde
Mevlana'nin yasami ve yapitlarina ait genel bilgiler verilmekte, Sa-
rayevo'da Tarikat Merkezi ve Mesnevi Kiirsisi tarafindan otuz yil-
dan bu yvana, her yil Seb-i Arus Akademisi diizenlenmektedir. “Seb-i
Arus 85”7 akademisinin elimizde gecen Sirp-Hirvat dilinde yaymlan-
mis malzemelerinden su bilgileri de elde ettik: “Bu yilki akademi
Sarayova’'da dlzenledigimiz Seb-i Arus akademisinin 29'uncusu-
dur... Bu akademi her yil 17 Aralik tarihinde, yani Mesnevi'nin mii-
ellifinin 6lim gininde dizenlenmektedir. Dinya Bilim, Egitim ve
Kilttir Orgiitt UNESKO Mevlana Celaleddin Rumi’'yi diinyanin bii-
yuk adami olarak ilan etmistir... Sarayova'nin Mevlana Celaleddin
Bumi ile baghlig1 bizi cok uzaga - 1462 yilina gdtirir. O yilda Sa-
rayova’da, Milatska nehri kiyilarinda Gazi Isa Beg Mevlevi tekkesi-
ni kurmustur.” (1)

Yugoslavya'da Kosova Bolgesinin Prizren kentinde digin to-
renlerinde ovnanan ‘“‘Mevldana Oyunu’nun da semalara benzer bir
oyun oldugunu distinmek belki dogrudur, ve Prizren'de sadece kiz
ve kadinlar tarafindan mizik esliginde oynanan ‘“Mevldna Oyunu’-

(1) Seb-i Arus ‘85’te sunulan Onsdz'den bir boliim.
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kurallarini ve gegmisini inceleyip bu konuda kesin bir yargiya var-
mak gereklidir. (2)

Bugiin dinyanin dért bir yaninda oldugu gibi Yugoslavya'da da
Mevlana'nin “Bu hir giir, bu savas nereye dek?” gibi dizeleri, bu di-
zelerin tasidigl derin duslnce ve mesajlar ¢ok glnceldir. “Insanla-
rin dost olmasini, kardes olmasini” (3) 6Zutleyen bu biiyik sairin
yaraticihigl, yapitlary, 6zellikle siirleri Yugoslavya'da yasayan Turk
sairlerinin birgogunu yakindan ilgilendirmekte, kimliklerini ise do-
laysiz bir bicimde esinlendirmektedir. Yugoslavya SFC Anayasa ve
vasalarina gore, Yugoslavya'da yasayan Tlrk halkina mensup
150.000'den ¢ok vatandasa Tirk dilinde O6grenim ve efitim gbdrme,
Turk dili, folkloru, gelensk ve goreneklerini yasatip somut gelisme
kosularinda gelistirme haklar: oldugu gibi, 6teki ulus ve.halklara
tanmilan tim diger haklar da tanilmaktadir. Bu haklar cergevesinde
cesitli kuruluslar calismakta, Turk halkinin edebiyati da gelismek-
tedir. (4)

(2)  Prizren’de oynanan ‘“Mevidna O‘yunu”yla ilgili bilgileri Prizren’in “Dogru
Yol” Kiiltiir ve Giizel Sanatlar Dernegi Halk Oyunlart Kolu baskani Fer-
hat Dervig'ten elde ettim.

(3) Bkz. Semih Sergen : “Hazreti Mevlana’'da Baris ve Insan Sevgisi”, IV. Ulus-
lararasi Mevldna Semineri (15 Arahk - 17 Arahk 1980)'nde sunulan bil-
diriden bir boliim. Daha genis bilgiler icin bkz. “Mevlana Sevgisi”, Hazir-

- layan: Feyzi Halici, Konya Turizm Dernegi, 1981 y. sayfa: 74-78.

(4) Ornegin, Yugoslavya'nin Makedonya Sosyalist Cumhuriyetinde ve Koso-
va Sosyalist Ozerk Bélgesi'nde Uskiip, Prizren, Gostivar, Kalkandelen, Oh-
ri, Pristine, Gilan, Tito Mitrovicas:t radyolarinda giinlitk, Uskiip ve Prigti-
ne televizyonlarinda giinliitk Tiirkce haberler yayinlanir, haftahk kiltiir ve
cocuk programlari hazirlanir. “Birlik” ve ‘“Tan” gazeteleri, aylik ‘“‘Sesler”
toplum-sanat dergisi, iki ayikhik “Cevren” bilim, kiiltiir ve yazin dergisi,
iic ayda bir cikan “BEsin” kiiltiir ve sanat dergisi, “Sevin¢”, “Tomurcuk” ve
“Kus” gibi ayhk cocuk dergileri yayinldnir. Kitap yayinlama etkinligi de
gittikce gelismektedir. Oyle ki, Yugoslavya Tiirk edebiyati hem yiizyillar-
dan beri gelisen zengin Tiirk edebiyatini hem de dteki ulus ile halklar ede-
biyatlarinin 6zelliklerini ve degerlerini yakindan izlemektedir. Bu edebiyat
Bski Yugoslavya'da kendine birakilmis. Halk Kurtulus Savasi’ndan sonra
ise, toplumsal dayanagi olan orgiitlit bir gelisme kaydetmis, siirde, oykii-
de nice bagarilar elde etmisgtir. Edebiyatimiz yayinlanmakta olan alti der-
giyvle, yurt ve yurt disinda yayinlanmis 17 antoloji ve seckin kitabiyla, Yu-
goslavya’'nmin diger ulus ve halklar1 dillerinde (Swrpca-Hurvatea, Slovence,
Macarca, Arnavutca, Makedonea, Italyanca, Romence, Slovakea vb.) yayin-
lanan 30’'dan cok siir panoramasiyla, 100’den cok 6zgiin siir ve oykii kita-
biyla yasamakta, gelismektedir. Tdebiyatimizi yakmndan izleyen Silireyya
Yusuf’ gore “Cagdas Tirk siirinin ilk evresinde bir atilim, bir yoklamsa sii-

250



Birinci Milletlerarasi Mevlana Kongresine gelmezden 6nce “Yu-
goslavya’da Yasayan Tark Sairlerinin Eserlerinde Mevlana” basli-
g1 alt:nda tebligi hazirlamak igin, Yugoslavya'da bugin yasayip siir
yazan Turk halki sairlerine onlarin siirlerine basvurdum, Meviana’'-
nin siir anlayisina, felsefesine, sanatina (dolayli ya da dolaysiz bir
bicimde siirlerinde yer veren sairlerin bana bu konuda yardim etme-
lerini istedim. Ayrica, Yugoslavya'da 1945 - 1987 yillar: arasinda Tirk
dilinde yayinlanmis kitap ve dergilers yeniden bir bakis atarak Mev-
lana’yla ilgili siirler hakkinda not aldim.

I1. Elde edebildigim bilgilere goére Cagdas Yugoslavya Tiurk Hal-
k1 Edebiyvatinda bir dsgeri olusturan baris ve insan sevgisi, yasams
sanatl, O6lim kavrami, insan nesesi gibi konularin islendigi siirler
le Mevlana’nin yazmis oldugu siirler arasinda siki bir bag, buytlk
bir benzerlik vardir. Ornegin, yedi yuz y1l énce sair Mevléans, :

Gel, gene gel, gene gel.
Kim olursan ol, gel
Bizim kapimiz umutsuziuk kapis: degil,

Oldugun gibi gel, ama gel

diye insanlar arasimda ayrilik gayrilik yapilmamasini, esitligin sag-
lanmasini bir gereklilik olarak vurgularken insana gosterdigi sevgi
ve sayglyl belirtmistir. Yugoslavya'li bir TuUrk sairi ise:

Bu iilkeyi adim adim gezdim
Biri yanast: ve dedi

Affedin

Nerelisiniz?

Soydasiz

reci gecirildi” (Bkz. Siireyya Yusuf : Yugoslavya Tirk $iiri, “Tan” Yayin-
lar1, Pristine, 1976 y. sayfa 7-8; Slireyya Yusuf 1923 yilinda Tito Kopri-
list'nde dogdu. Ik ve orta ogrenimini Uskiip'te, Felsefe Fakiiltesini de
Belgrad’'ta bitirdi, Uskiip, Prigtine ve Prizren’de caligti, bir ara “Cevren”
dergisinin sorumlu yazarhgimi yapti 1977 yilinda Oren’de (Tirkiye) 6len
Stireyya Yusuf her seyden oOnce bir dil ustasiydi. Yazinla da ugrasti. Ya-
yinladig:r kitaplar . “Dilimiz ve Biz, Dilbilgisi”, “Ali Aga”, oykiiler, “Tan”
yvayinlari, Prigtine, 1974 y.), sendeleyen dizelerle siirler yazildi. Daha genc-
lerde giirimiz bu zayifliklardan kurtularak kendi gelisme yolunu buldu.
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Sen dilince konus
Ben dilimce konusuyorum
Anlasiyoruz,elbet, insamiz. (5)

demektedir.

Yugoslavya'da yasayan bir baska Turk sairinin siirinde: “Gok-
lerde yer var sevgilerimize / bu gokler bizim, bu gékler sizin / ya-
Iiml sevgiler sizin, ateslileri bizim / géklerde bol bol yer var hepi-
mize” (6) denilmekte, beraberligin, kardesligin énemine isaret edil-
mektedir.

Biyuk sair Mevlana : .

Olium giinit tabutum gétirilmekte iken

Diinya icin tasalandigimi sanma
derken bir sairimiz “Olim” bashkll siirinde “Korkmuyorum senden
olim /.../ yasamayl sevmivorum sanma / hep senden korkarak
da / yasamak istemiyorum” (7) demektedir.

Boyle 6rnekler daha da cogaltilabilir ama cagdas Yugoslavya
Turk halki sairlerinin burada 6rnek gosterilen, ayni zamanda belirt-

(5) Altay Suroy Recepoglu'nun bu siirli “Sesler” dergisinde yayinlanan “Erlik
Giinlerimin Siirleri” arasindadir. (Bkz. “Sesler” aylik toplum-sanat der-
gisi, Uskiip, sayr 82/1974 yili, sayfa 27-47). Altay Suroy 1949 yilinda Priz-
ren’de dogdu, liseyi Prizren’de, Hukuk Fakiiltesini de Pristine'de bitirdi.
Prizren’de yasamakta, Belediye Mahkemesi'nde yargic olarak calismakta-
dir. Yaymladig: kitaplar : “Ya 737, sglirler, “Tan” yayinlari, Pristine, 1974
v., “Koéprii”, siirler, “Birlik” yaymnlari, Uskiip, 1983 y. Altay Suroy Recep-
oglu Kosova Yazarlar Birligi liyesidir.

(6) Iskender Muzbegin bu siirt “Yasamak” siir kitabinda yayinlandi. 1. Muz-
beg 1947 yilinda Prizren’de dogdu. Ogretmen okulunu Prizren’de, Hukuk
Fakiiltesi'ni ise Pristine’de bitirdi. Prizren’de yasamakta, Belediye Kamu
Avukat:y gorevinde bulunmaktadir. Yaymladigl kitaplar: “Kaynak”, siir-
ler, “Sevinc” yaywmnlar, Uskiip, 1972 y., “Sevil”, éykiiler, “Tan” yayinlari
Prigtine, 1974, “Yagamak”, siirler, “Tan” yayinlari, Pristine, 1975, “Ger-
cek”, siirler, “Birlik” yayinlari, Uskiip, 1983 ve “Veliko oko”, Sirp-Hirvat
dilinde siirler (ceviri), “Yedinstvo” yayinlari, Pristine, 1986 y. Iskender
Muzbeg Kosova Yazarlar Birligi iiyesidir.

(7Y Recep Bugaric’in “Oliim” adl siiri “Sesler” dergisinde yayinlanmigtir, (Bkz.
“Sesler” dergisi, sayr 206/1988, sayfa 30). Recep Bugaric 1934 yilinda Us-
kiip'te dogdu. Ik ve orta okulunu ve Yiiksek Pedagoji Okulu Tirk Dili ve
Edebiyati bolimiint sUkiipte bitirdi. Uskiip’tey asamakta, dgretmen ola-
rak calismaktadir. Yayinladigr kitaplar : “Uc palto”, dykiiler, “Birlik” ya-
yinlary, Uskiip, 1974 y. “Kiiciik Adam”, oykiiler, “Birlik” yayinlari, 1982,
Uskiip, “Sigara”, “Tan” Vayinlari, Pristine, 1983 y.

252 .



medigimiz daha bir¢ok siirlerinin Mevlana gibi bir buyik sairin siir-
lerinden dogrudan dogruya mi, yoksa dolaylh bir bicimde mi etki-
lendiklerini ancak arastirmak gerekir. Cinkd Mevlana siirinin gii-
cii salt siirde - dizeler arasinda kalmamis, gelenek ve goérenekleri-
mizden yasam suyunu emerek gelenek ve goreneklerimize - yasa-
mimiza karismis, davranislarim:za ydén vermistir. Yugoslavya Tiirk
halkinin Unli sairi Necati Zekeriyanm dedigi gibi “Mevlana bugin
her tllkede, bizde de ortaya koydugu ebedi erdemler ylziinden, her
mevsim meyve veren bir aga¢ gibidir. Sabah onunla uyanmaliyiz,
vatmaliyiz onunla. Tasavvuf ozani1 olmasina karsin, gidimld bir
distnlrdir. ... Onun diisiince yapisi, diinya gorasl, toplum anlayi:
51, glzellik felsefesi, bircok yanlariyla cagdas yasamimizda c¢ok ya-
kindir. ... Mutluluk felsefesini kurarken, bunu yabancilasmaya kar-
s1 gelerek, ben'ini korumakla yapmistir. /.../ Kisioglu ben’ine saygl
gosterdigi slUrece buyuktir, 6limstzdir. Mevlana bunu bize miras
birakmistir. Giglikler karsisinda basini egmiyeceksin, bayrak gibj
yviuksek tutacaksin basini, kendine kendin anit kaldiracaksin, hicbir
seyin yikamadigl. Dunyay1l bir butin godreceksin, kardes bileceksin
insanlar. (8) Sairimizin bu soézleri bile Mevlana'nin

Kendine gel, benlikten cik, uzak dur
Insanlara karil, insanlara
insanlarla bir ol

gibi dizilerini okuduktan sonra, benlige, bencillige karst koymak
amaciyla vazdigl kuskusuzdur ¢linkll o mertlikten s6z agar.
III. Meviana'ya, Mevlanamin felsefesine somut bir bi¢cimde yer

veren, bu bliylik adamin yapitlarindan esinlenerek siirler yazan ya
da Mevlana'y: saygiyla anan sairlerimiz sunlardir: Avni Engilli (9),

(8) Necati Zekeriya : “Mevlana Bizde Yazarimi Ariyor”’, deginme, ‘“Sesler” der-
gisi, say1 79, 80, 81 Uskilp, 1973, sayfa 41. Necati Zekeriyva 1928 yilinda Us-
kiip’tc dogdu. Ilk ve orta 6grenimini Uskiipte bitirdi, felsefe fakiiltesinde
de okudu. Uskiip'te yasamaktadir. 20°den cok siir ve oOykd kitab1 vardir.
Yugoslavya'da yasayan tim ulus ile halklarin dillerine cevrildi. Necati Ze-
keriya Makedonya Yazarlar Birligi {iyesidir.

(9) Avni Engiilit 1947 yilinda Uskiip'te dogdu, 6gretmen okulunu Uskiip’te bi-
tirdi. Uskiip radyoevinde Tiirkce yayinlar kiiltiir sorumlusudur. Yaymnladi-
g1 kitaplar : “Ilk” siirler, “Sesler” yaymnlari, Uskiip, 1972, “S8giit alt1”, dy-
kiler, “Sesler” yaywmnlari, Uskiip, 1974, “Mete”, siirler, “Birlik” yayinlari,
Uskiip, 1003 y. “Ddry Mevsim”, siirler, “Tan” yayinlari, Prigtine, 1984 ve
“In Misin, Cin Misin”, siirler, “Birlik” yayinlari, Uskiip, 1985 y. Avni En-
giilii Makedonya Yazarlar Birligi liyesidir.
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ilhami Emin (10), Hasan Mercan (11), Agim Rifat Yeseren (12), Zey-
ne] Beksac (13}, Osman Baymak ve Fahri Mermer,

Avini Engiilliin Mevlana konulu iki siir yazmastir. Bu sairimiz
“Dize dize Mevlana'yr yasamak” (14) siirinde Mevlana'nin ululugu-
nu soyle dile getirmektedir.

Mevlana biuyilikliigtinden
nasil da kiciiliiyor
biiyiik bildigim

su diinya.

“‘Neyin Sesinden Gelen Mevlana’ (15) adlh siirinde ise Avni En-
gulli Mevlana’nin gincelligini, ¢lmezligini anlatmak ic¢in: “Yayili-
yor evrene neyin sesi / dostluklar: yaymak tlzere / yikarak / ay-
riltk duvarlarini / bir gul agaci buylyor / yarinlara Mevlana bah-
¢esinden /.../ ylUzyillarin 6ncesinden / Meviananin bahgesinden
/.../ ve hep boyle, her gegen gin / hala ¢igcek agiyor agac / mevla-
namsi distnceyle / insanligin bahcesinde” demektedir. Avni Engtl-
(10) Ilhami Emin 1931 yilinda Radovig'te dogdu. Ilk ve orta okulu Radovis'te,

Yiiksek Pedagoji Ckulun ise Uskiip'te bitirdi. Uskiip’te yasamakta, Cum-
huriyet Bilim, Kiultlir ve Egitim Komitesi'nde bagkan yardimecisi gorevin-
de bulunmaktadir. Siir oykil ve tiyatro oyunlari yazmaktadir. Ondan cok
slir ve Oykii kitabi Yugoslavya'da cesitli dillerde ve Tiirkiye’de yayinlandi.

Ilhami Emin Makedonya Yazarlar Birligi iiyesidir.

(11) Hasan Mercan 1944 yiliinda Prizren’de dogdu. Ilkokulunu bu kentte bitir-
dikten sonra cesitli gazete ve dergilerde calisti. Pristine’de yasamakta,
Prigtine TV'sinde calismaktadir. Yugoslavya'da yagayan bircok ulus ile
halklarin dilerinde ve Tirkiye'de yayinladigl siir, 6ykil kitaplarinin sayisi
yvirmiyi asar. Hasan Mercan Kosova Yazarlar Birligi tiyesidir.

(12) JAgim Rifat Yeseren 1951 yiulinda Prizren’de dogdu. Liseyi Prizren’de, Hu-
&kuk Fakiliesini Pirisvine’de bitirdi. Prizren'de yasamakta, Progres” ta-
rim-endiivirl kombinasinda hukukcu olarak calismaktadir. Yayinladig: ki-
taplar : “34 rubai daha”, girler, “Tan” yayinlari, Prigtine, 1979, “Daha Gii-
zel”, siirler, “Birlik” yayinlari, Uskiip, 1981, “Ne mi olmak isterim, ne mi
olmak istemem”, siirler, “Tan” yayinlari, Pristine, 1983, “Biktim Siirden /
Utak Tefek Siirler”, “Tan” yayinlari, Pristine, 1985 y. Agim Rifat Yegeren
Kosova Yazarlar Birligi tiyesidir.

(13) Zeynel Beksac 1952 yihinda Prizren’de dogdu. Liseyi Prizren’de bitirdi.
Prigtine TV Turkce yaymlar: kiiltiir isbirlikeisi olarak Prizren’de calismak-
tadir. Yayinladig:r Kkitaplar: “Gurur Duy Sen XX. Ylzyl”, siirler, “Tan”
yayinlari, Pristine, 1980, “Sevginin Rengini Ariyorsaniz”, siirler, “Birlik”
yayinlari, Uskiip, 1982, “Diisiince Us'a Durmadi Daha”, siirler, “Birlik” ya-
yinlar:, Uskiip, 1984 y. Zeynel Beksac Kosova Yazariar Birligi iiyesidir.

(14) Bu slir “Sesler” dergisinde yayinlanmistir. Bkz. “Sesler” toplum - sanat
dergisi, sayr 204, Uskiip, 1986, sayfa 23-24.

(15) Bu glir heniiz yaymlanmamis el yazist olarak bana gonderilmistir.
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i bdyle yasiyor, bdyle anlatiyor Mevlana'yy;, Mevlana'nin her di-
stincesiinn “distincenin ulusu”, “dusincede ariligm oOrnegi”’ oldugu-
nu vurgulayarak.

Ihami Emin’in Mevlana'ya adanmuis iki siiri var: “Gulgozli” ve
“Binbir Cileli Siir”. “Binbir Ciceli Siir”in dizeleri beraberligi ¢agris-
tirmaktadir, “binbir c¢ileden” gecerek “tek giile” varmak icin, yani
bir gtlligt anlatmak, bir basari elde etmek, huzura kavusmak icin
valnizliga kapilmak degil, ortak cabalar harcamak gerekliligine s6y-
le isaret etmektedir.

Oysa tastamam sudur giilden kacilmaz
Giilli ormanlar ¢iinkii yalniz asilmaz.

Hasan Mercan “Bu ev”’ (16} basligi altinda Mevlana konulu do-
kuz siirini bir araya getirmis, “Mevlana Mizesindeki Mizik Aletle-
rinden Gonul Gozli Yirek Kesilir” (17) baslikh siirlerinde de rebap-
tan, teften, kudiimden, miustahzenden vb. s6z acmistir. Bu siirlerden
bir 6rnek :

“Miistahzen
Bir sarap Ornegi
Mahzen mahzen

Icer icirir
Bicer gecirir

Sana kalan divanlasmak”

Agim Rifat Yeseren Prizren’li sair Hact Omer Litfi'ye sundugu
“Bilmecs” (18) adli siirinde, ayni gagda yasamis Msvlana ve Yunus
ile bu sairlerden yedi ytlzyil sonra yasamis olan sair Haci Omer Liit-
fi'de benzerlikleri, baglar:i su dizelerle dile getirir:

“Yasamin en ince tellerinden

gorilmeyen kilimi dokumak ne demektir bilirim
desene

Meviana baglarindan, Yunus bahcelerinden gectik
biz artik o eski biz miyiz Omer Liitfi”.

Zeyrel Beksag Mevlana sanati ve felsefesine, Mevladna'nin insan

(18) Bu siir “Sesler” dergisinde yayinlanmigtir. Bkz. “Sesler” toplum - sanat
dergisi, say1 206, Uskiip, 1986 y. sayfa 23-29.

(17) Bu sir rheniliz yaymlanmamaigtir.

(18) Bu siir sairin “Daha Gilizel” glir kitabinda yaymnltanmistir. Bkz. A. R. Yege-
ren : “Daha Giizel”, “Birlik” yaywnlary, Uskiip, 1981, sayfa 76.
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sevgisine, evrene baghhifma ¢ok ilging bir yaklasimla giliclli dizele-
rini ockuyucuya sunmaktadir :

“Al sevgiyi ver sevgiyi, gel Mevlana'ca

Sal besigi uyut evreni, uyan Mevlana'ca

As kendini var kendine, dén Mevlana'ca

Hayra yor diisii yarma, gér Mevlana'ca

Sin icime icime sin, Engin ol Mevlana'ca

Beni sende bul, beni bul, cagla Mevlana'ca.” (19)

Ileri siirdugimiz drnekler somut toplumsal - kiiltiirel kosullar-
da, bu kosullarin Urinii olan belli bir sanat anlayisiyla bugin Yu-
goslavya'da yasayan Tlurk sairlerinin yapitlarinda Mevlana'nin ya-
sadiginl, birgok sairlerin esin kaynagi oldugunu belgelemektedir.
Oysa ki, Necati Zekeriya'nin demin andigimiz yazida ileri stirdiigu
gibi, “Mevlana bizde yazarmni ariyor... Mevliana hakkinda genisce
vazilar vazilmali, yeni incelemeler, arastirmalar yapilmealidr.”

Cinkt blytk sair Mevlana'nin :

Her sey diinle beraber gitti, cancagizim
Ne kadar séz varsa diine ait
Simdi yeni seyler sOylemek lazim

gibi dizeleri sairlerimizi giin gectikge daha ¢ok ilgilendirmekte, on-
lara esin kaynagi olmaktadir.

MEVLANA IN THE WORKS OF TURKISH
POETS LIVING IN JUGOSLAVIA

In my paper entitled “Mevlana in the Works of Turkish Poets
Living in Jugoslavia” I have investigated the impact of Mevlana and
his philosophy in the creativity of Turkish poets who are already
living in Jugoslavia. As is known, Mevlana ise a thinker and poet
who had gained reputation and contributed to a good many improve-
ments not only in Turkey but also abroad.

According to Jugoslavia SFR constitution and rules, the Turkish
poets living in Jugoslavia have the right to train Turkish people in
the Turkish language and omprove Turkish language, culture, folk-
lore, customs and tradiitons in addiiton to having all the political

(19) Bu giir Prizren “Dogru Yol Kiiltlir ye Gilizel Sanatlar Derneginin kuru-
lusunun 35. yildoniimiine adanmis torende okunmustur.
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privileges given to other minorities. Mevlana's appeal to humanity
and his love of it without any dicrimination has brougt this great
man closer to the Turkish poets in Jugoslavia and influenced them.

Most of the poets who are more than forty live in Macedonia SR
and Kosova and publish their works in the papers caled “Birlik”
printed in Turkish in Uskip, “Sesler”, the review of art and society,
“Seving”, Children’s review, “tomurcuk”, Children’s review and oth-
er books. They also publish their works in the papers called “Tan”
printed in Pristine, “Cevren’, the review of science, Society and Art,
“Kus”, Children’s review, “Esin”, the review of culture and Art, and
in other books, These poets publish their works in Turkish which is
their mother tongue, but they also follow both national culture of
Jugoslavia and developing culture in Turkey. In such a circumstance
the process of being influenced is also obvious.

Apart from the poets who have employed Mevlana and his phi-
losophyin their works such as Avni ENGULLU and Zeynel BEKSAC,
there are some poets who don’'t commemorate Mevlana but give
place to his teachings in their works. I will investigate into these
poets in my paper.
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ISKANDINAV SEYYAHLARI GOZUYLE
DERVISLIK VE TARIKAT

Do¢. Dr. Bernt BRENDEMOEN

Iskandinav memleketleri ile Tiirkiyenin arasinda binlerce kilo-
metre oldugu halde ta orta c¢agm basindan yolculuk imkéanlarinin
hayli kolaylastigl giniimiize kadar Iskandinav seyyahlart Anadolu’-
va gelmislerdir. Tebligimde, bu seyyahlardan bazilarinin tanik ol-
duklar: din belirtileri, 6zellikle dervislik ve tarikat ile ilgili izlenim-
lerini wele alacagim. Bu din olaylarinin en etrafli gekilde tarif edildi-
gi Iskandinav seyahatnamelerinin gecen yizyilda, yani, cagumiza
nispeten yakin bir tarihte yazilmis olmasma ve dolayisiyle belki ta-
rikat ve din bilimine blyuk bir yenilik getirecek olmamasina rag-
men yine de - diinya meshur Iskandinav yazarlari tarafindan ya-
z1lmis ve simdiye kadar Turkgeye cevirilmemis oldugundan - onla-
r1 huzurunuza sunarak tanitmakta fayda gdriyorum.

i1k seyyahlarmmiz olan Vikinglerden, yolculuklar: siiresince ta-
mk olduklart kiilttr olaylari hakkinda hemen hemen hi¢ bir yazih
kaynak kalmamistir. Zira onlar daha ziyvade toprak fethstmekle ve
vakit buldukga fetihlerini methetmekle mesgul olmuslardir. Ziyaret
ettikleri memleketlerdeki yasam tarzi ve kultir durumlan ile ilgi-
lenen, veya daha genis bir tabirle, seyahatlerinden bir seyler 08ren-
meye calisan Iskandinav seyyahlarimna ¢ok daha geg bir tarihte rast-
lanir. Fakat orta cagda Anadolu ve Orta Dogu'ya gelen Iskandinav-
valilar gordiklerini yazip vatandasglarina bildirmeye vakit bulama-
mislar ise de hi¢ degilse kendilerinin, gittikleri yerlerde buyiik ilgi
topladiklar1 bilinmektedir: Bu konuda, Volga nehri civarinda ve
Hazar Denizi etrafinda Isveclilerle yakindan asina olan dzellikle Ibn
Fadlan gibi Arap tarihcileri son derece degerli bilgiler vermisler-
dir (1). Fakat Vikinglerin kendilsrinin biylk akinlarla Hagh seferle-

(1) Orta Dogu ve Asya memleketlerine giden ilk Iskandinavyalilar ve (orta
cagdan sonraki devirler icin) ozellikle Isvecliler konusunda T. J. Arne:
«Syvenskarna och Osterlandet”, son derece yarali bir calismadir.
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rine katilip Kudiis'e bazen Istanbul iizerinden gitmelsrine ragmen
Haclilara 6zgii Orta Avrupa edebiyati iskandinav edebiyatini hayli
etkilemigse de dismanlarinin din ve kultirleri hakkinda yazili hig
bir sey birakmamislardir.

Bunun sebebi belki de kendi din ve kiltlirleri konusunda ¢ok
bagnaz oluslarina baglanabilir. Ayni bagnazlik rénesans devrindsn
sonra, hatta Iskandinav memleketleri 16. ylzyilin ortasinda Luther
mezhebine gectikten sonra her ne kadar devam ettiyse de artik Ana-
dolu veya Orta Dogu memleketlerine gidenler, Hacli sefsrine gitmi-
yvorlardi. Genel bilgi epey artmaisty; dolayisiyle su veya bu sebeple se-
vahat edenlerin, kiltiir seviyelerine orantili olarak izlenimlerini én-
yargisiz bir gsekilde tarif edebileceklerini bekleyebiliriz. Fakat bu ko-
nuda seyyahtan seyyaha durum g¢ok degisir; bazilari gérdiiklerini
¢ok olumsuz, bazilari ise ¢ok olumlu degilse de hi¢ olmasa tarafsiz
bir sekilde tarif etmislerdir.

Misltiman memlekstlerine gelsn . Avrupalilarin karsiladiklar
en yabanci, en ters sey, kuskusuz din olayidir. Hach seferlerinin ¢ok-
tan bitmis olmasina ragmen yine de Osmanli Imparatorlugu hem si-
yvasi, hem kulttirel hem dini yonden bir tehdit teskil ediyordu o dev-
rin Avrupalilari géziyle. Bboylece 6rnegin 1577 ile 1581 yillari arasin-
da bir Avusturya elgilik heyetiyle gittigi Istanbul’da kalan sonra ilk
Turkiye ssyahatnamelerinden hirini. yazan Alman Szalomon Schweig-
ger (2), kitabinin 6nemli bir bdlimUnt ayirdigi Miusliman dinini
son derece horlayicy, ényargilarla dolu, hiisbitin olumsuz bir gekil-
de tasvir ediyor. 1608 yilinda Niurnberg sehrinde nesredilen ve 1665
vilina kadar on defa yeni baskisi citkan bu seyahatnamenin Avrupa’-
da buyuk bir etkisi olmustur.

Miisliman olmayip da Musliitmanligin sadece goézle gorilen be-
lirtilerine tanik olanlara her ssyden tuhaf, her ssyden yabanci ge-
len, kuskusuz derviglik ve tarikat idi. Alman seyyahi S‘chweigge‘r’in
bu konudaki ifadeleri vine son derece olumsuzdur. Fakat ¢cagimiza
dogru yuz vyil ileride, 1657 ile 1658 yillarl arasmda Osmanl Irhpara—
torlugunu ziyarst eden Claes Ralamb (1622-1698) isminde Isvecli
bir diplomatm ssyahatnamesine veya, daha dogrusu, ¢ok kapsaml

(2) 1608 baskisimin faksimile baskisi, 1984 yihinda Graz'da - cikmigtir.- Cagdas
Alman diline cevirilerek 1986 da tekrar basumigtir : Salomon Schweigger :
“Zum Hofe des tiirkischen Sultans’. Bearbeitet und herausgegeben von
Heidi Stein. Leipzig, 1986.
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gunluk defterine bakarsak bambaska bir ifade tarzina rastlariz (3).
Iki yuz sayfalik son derece detayli bu giinlitk defterinin 18 sayfalik
bir ekinde Ralamb, Mislimanligin ilkelerini en biiylk tarafsizlik ve
objektivite ile anlatiyor. Miuslimanlik ilkelerinin bvi‘jylec,e ilk defa
Isvec dilinde tarif edildigi bu aciklamada yazarin Tirklere olan bir
sempati veya sevgisi belli oluyor. Boylece Ornegin stnnet diiglinle-
rini tarif ederken Turklerin ikramlara diskin ve son dersce misa-
firperver olduklarindan bahsettikten sonra zenginlerin, fakir aile
gocuklarini da kendi ¢ocuklar: ile birlikte bedava olarak stinnet ol-
maya davet ettiklerini aciklamaktadir (s. 219). Schweigger'in ve bas-
ka Avrupali seyyvahlarin Misliiman dininde ters veya Hristiyanlhga
gore glinah bulduklar: hususlardan hi¢ biri hakkinda olumsuz bir
vargl vermekte, ancak agiklamasmim en sonunda - belkide ockuyu-
cularmmin muslimanhiga sempati duydugundan stUphelenmameleri
i¢in “Ttrklerin dini, hep bu tir sagmaliklardan ibarettir’ cimlesini
yazmistir. Fakat kendisinin gercekten belli bir élciide Islam dinine
hayranlik duydugu, tasvirinden bellidir. Miisliman olmayanlar icin
anlasiimasi ¢ok gig olan tarikat konusunda da tek bir asagilayici
miutalaada bulunmamaktadir. Mevlevilerin semaimm nasil tarif et-
tigine misazdenizle kulak verazlim (s. 171; Ralamb ve digsr seyyah-
lar tabiatiyle tarikat ve sama ile ilgili terimleri bilemedikleri icin
terciimemds bu terim eksikligini korumaya calistim) :

“Yemekten sonra dervis ismindeki Turk rahiplerinin merasim-
lerine tanik oldum. Reisleri ilkbnce klgik bir iskemlenin Ustiinde
ofurarak yaninda bulunan bir vaizin Kur'an’dan okudugu ayetleri
bir akademi priofeséri gibi tefsir ediyordu. Bunu yaptiktan sonra is-
kemleden indi, yere oturdu. One egilip sakalin: tutarak yeri dpti.
Bir muiddet ilahi soylendikten sonra miizik basladi. Sonra baslaya-
cak olan raksa reis Onderlik etti; buyltk bir vakarla bir veya iki de-
fa déndu, sonra tekrar oturdu. Boylelikle raks basladi: Yiizleri yu-
kart donuk kollarmn: uzatip buyik bir daire seklinde kendi strafla-
rinda donerek ilerlivorlardi. Ve herkes gilizelce tempoya uyuyordu,
bazilar: hizli, bazilar1 yavas, fakat hepsi 6yle déntyordu ki entari-
leri etraflarinda birer can seklinde duruyordu ve raks bitince her-
kes sendelemeden ve herhangi bir bas ddonmesi belli etmeden yerin-
de duruverdi. Bu sekilde raks1 dért kere takrarlayarak her durduk-

(3) Clase Ralamb : “Diarium under Resa till Kcnstantinopel 1657-1658". Nes~
reden : Christian Callmer. (Defterde gecen tiirkce kelime ve tabirleri ¢oz-
mek konusunda meshur Alman sarkiyatcl Franz Babinger'in yardimi do-
kunmustur.) Historiska Handlingar 37 : 3 - Stockholm 1963. Islam dini ile
ilgili boliim, 212-229 sayfalarinda bulunmaktadir.
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larinda baslarini egdiler. En ilging tarafi, ayaklarini nasil koyduk-
larmi gdrmekti: Bir ayak hep ayni yerde déntlyordu, digar ise hep
ilk ayagin onlne basilarak etrafa firliyordu.”

Baska Avrupali seyyahlar da Mevlevilere hayran kalmislar; 6r-
negin meshur Ingiliz Lady Mary Wortley Montagu (1689-1762), Ra-
lamb’dan 60 yil sonra yazdigl bir mektupta sahit oldugu semain -
garip olmakla birlikte - son derece estetik ve glizel bir merasim ol-
dugunu belirtmektedir (4). Diger tarikatler ise - yabanci seyyahlar
tarafindan ele alinmis olduklar1 Slgiide - bu kadar hos karsilanma-
miglardir (5). Bu konuda 0Ozellikle 6ykii yazari olarak dinya sohre-
ti kazanan Danimarkall Hans Christian Andersen (1805-1875), - ede-
bi bir c¢ergeve icerisinde - son derece degerli bilgiler vermistir.
1840-41 yillarinda Dogu Akdeniz memleketlerinde yaptigl bir seya-
hatten edindigi izlenimleri 1842 yilinda “En Digters Bazar” - wvani
“Bir Sairin Pazar1” bashgi ile nesretti (6). Yabanci dil olarak - tes-
pit edebildigim kadari ile - sadece Ingilizceye cevirilmis olan bu
seyahatnamede Istanbul ile ilgili bdlim énemli bir yver almakta; bu
bolimin tamami Tirkceye cevirilirse Istanbul ile ilgili seyahatna-
ms edebiyatinin hayli zenginlesmis clacag: kanisindayim.

Aslinda son derece g¢ekingen ve kuruntulu bir yaradilisa sahip
olan Andersen, neden tekkelers gidip dervisleri gdrmek istadigini
anlatmiyor. Sadece “Ruhani’leri - bunu da herhalde Rufailer i¢in
vanlis yazmis olsa gerek - gormek tizere Uskiidar'a vapurla gecer-
ken Trablusgarp'tan geldigini ve orada Isevilerin korkunc tdrenle-
rine tanik oldugunu anlatan bir sahisla tanistigini belirttikten son-
ra Libya'daki Isevilerin adetlerini tiy Urpertici biitiin kanh detay-
lariyla bu sahsin agzindan naklediyor. “Muhayyelemi boylece gore-

(4) “The Complete Letters of Lady Mary Montagu” (ed. R. Halsband) I (Ox-
ford 1955), s. 402-3. (10 Nisan 1718 farihli mektup.) '

(5) Tarikat ve derviglik konusunda - pek bilimsel bir bicimde degilse bile -
en genis bilgi veren Batill kaynaklardan biri, J. P. Brown : “The Dcrvishes,
or, Oriental Spiritualism” (Londra, 1868) bashikli eseridir. J. M. d’Ghsson :
“Tableau Général de I'Empire Ottoman”in 4. cildinde (Paris 1791, s. 616 -
686) verilen bilgiler ise, bir cok yonden daha dakik sayilabilir.

(6) “En Digters bazar” - “Romaner og Rejseskildringer” bashkh 7 ciltlik ro-
man ve seyahatname kiilliyatinin 6. cildi. (Kopenhag 1943-44.) Ik defa
Charles Beckwith (Lohmeyer) tarafindan 1846 yilinda Ingilizceye cevril-
migtir. (“A Poet’s Bazaar”, Londra 1846). 1871 yihinda New York'ta cikan
ceviri, - kitapta yazildifina gére - yazarin Kkendisi tarafindan cevrilmis-
tir. Dervislerle ilgili boliim (“The Dervises’ Dance”). bu baskinin 286-242
sayfalarinda bulunmaktadir.
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cegim tekke ve rakslara hazirladiktan sonra Uskiidar'a indik” di-
yor (7).

Uskiidar'daki “biryiik mezarlik’tan sehrin ucuna kadar yaptik-
lar1 uzun bir yolculugun sonundan kendilerini fakirlere mahsus,
6nemsiz bir evin o6nunden bulduklarini belirttikten sonra sair, evin
etrafinda bulunan kahveler ile selvi ormani ve ayinin baslamasini
bekleyenleri tasvir ederek soyle devam ediyor: “Nihayet tekkenin
kapisi acildi. Genis bir sofaya girdik. Asili ylinvari bir perde vasita-
siyla, ikiye bolinmiusti. Ortalik, bizim tasra kasabalarda vahsi hay-
vanlarin sergilendikleri kuliiplerin giris odalarina benziyordu. Her-
kes ayakkabisini veya c¢izmelerini c¢ikarmak mecburiyetindeydi,
bunlar da perdenin arkasinda dizildi.

Refakatimde bulunan, Trablusgarp'a gitmis cian adam, cebin-
den bir ¢ift ¢edik pabug cikarip ¢izmelerinin Usttine giyerek iceri gi-
rince Turkler ona 6fkeyle bakip birbirlerine bir seyler soéylediler. Be-
nim c¢izmelerim pantalonuma dikili oldugundan ¢izmelerimi ¢ikara-
madim fakat adet yerini bulsun diye bir caki ile cizmelerin bagli /
dikili oldugu ilmikleri cabucak kesip Turkler gibi corapla igeri gir-
dim. Sarikli bir ihtivar omuzumu oksayarak miulayim bir yuz ifa-
desiyle terciimanimin bana g¢evirdigine goére dine saygl gbsteren ve
Turk olmaya layik olan iyi bir insan oldugumu sovledi. Son soézleri
“Allah seni aydmnlatsin” seklindeydi.

Simdi esas tapmaga - buna tapmak denebilirse - girdim. Kare
planli bir odaydi. Ustte kadinlar icin saglam kafesli bir galeri, altta
yontulmamis tahtalardan olusan bir seddin iginde semain yapilaca-
g1 ver vard:i. Su anda kirmizi, beyaz ve maviye bovall postalarla kap-
Iiydy; bunlarin ttiinde bir stri dervis mide Usta yatiyordu. Cogu,
Turklerin genellikle giyindikleri tarzda giyinmislerdi, ancak arala-
rinda, yeni mecburi kilinmis (8) asker usulil palto ve yiliksek, buyilk
fes giyenler de vardi. Alinlari yere degerek yatiyorlardi. Arada si-
rada baslarimi kaldirip bir seyden korkmus gibi cabucak baslarmi
tekrar yere vuruyorlardy. Soguk tashikta gorapla durdugum icin 1smn-
mak amaciyla bazen sag, bazen sol ayagimi diger ayagimin {istline
koyuyordum; hi¢ rahat d-gildim

Orta duvarda birer gerceve icinde binalar tasvir eden tablolar

(1) Gercekten c¢ok garip inanc ve adetleri olan Iseviye tarikati konusunda J.
L. Michon'un Encyclopaedia of Islam IV, s. 93-95'teki makalesine atfede-
biliriz.

(8) Nizam-1 cedid ile ilgili olarak 1828 yiulinda ilan edilen giyim kurallarina
gore.
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ve Tlrkce yazili buylk levhalar vardi. Burada ayrica defler, ziller
ve kirbaglanmak amaciyla sivri u¢lu demir kirbaclar vardi. Duva-
rin ortasmda TlUrk camilerinde oldugu gibi adak goérevini goéren bir
hicre/mihrabin 6nlnde mavi cibbeli, yesil sarik1 ve uzun, beyaz
sakalli bir din adami vard:y; bu, bir buhardan sallayarak acaip bir
girtlak sesiyle Turkge bir seyler terenniim ediyordu. Bundan sonra
baz1 sesler koro seklinde bir sarkiya basladi. Sarki diyordum fakat
aslinda pek sarkiya benzemiyordu; daha dogrusu garip, vahsi, tem-
posu sik sik degisen bir seyler olusturan seslerdi, bir gesit i1skata ve-
va acaip bir girtlak solfejiydi. Biraz miizik anlayisi olan bir vahsi-
nin, buyldk bir opera aryasini dinledikten sonra onu kendine 6zgi
bir sekilde nasil taklit edebilecegini duslintlrsek, iste oyleydi. Fakat
aslinda ahenksiz olmaktan zivadz korkungtu dinlenmesi.

Dervisler -bir kag kere alinlarini yere degdirdikten sonra kalkip
papazin elinden Operek seyircileri odanin ortasindan ayiran seddin
boyunce, yarmm daire seklinde diizldiler.

Raks basladi; ayni anda hayatimda gordiigiim en korkung in-
san iger1 girdi. Kenarsiz, yliksek kece kilahlarindan Pera (yani Ga-
lata)’dan geldikleri belli olan iki dervisin refakatindeydi. Tercima-
nimin anlattigina gére Medine civarindan gelen hir minzevi imis.
Gozlerinden c¢ikan isinlardan mecnun veya divane oldugu bu kadar
belli olan hic bir kimseyi gérmemistim. Diger raksedenler, sarik ve
feslerini 6ne, mihrabin Ustine birakip yerine beyaz kegedsn bircr
takke giymisgti. Boyle bir takke. ile minzevi girdi. Omuz ve sirtindan
sivah, uzun saglar1 uzuyordu. Beyaz clbbesinin iistiinde kirmizi ku-
mactan kesilmis kanatli iki atin sekli dikili bulunuyordu. Yarim dai-
renin ortasina girdi. Hepsi, sanki ayaklar: ¢ivi ile yvere ¢akilmig gibi
duruyordu fakat ayni zamanda diger uzuvlar: bir buhar makines:
tarafindan harekete getirilmis gibi bir halleri vardi: Her uzuv, ay-
nm zamanda ve ayni yone hareket ediyordu, illkénce 6ne, sonra arka-
va dogru, hir saga, bir de sola. Bunun hepsini de bir sark: veya da-
ha dogrusu bir tekerleme esliginde yapiyorlardi; hem sarki hem de
hareketler ilkonce yavasti, sonra gittikge hizlanivordu. Raksedenls-
rin, vahsi, ve hemen hemen uygunsuz tabiriyle nitelendirebilecegim
vaziyetleri vardL

Yarim dairenin disinda ¢dmelerek oturan iki Turk genci, hep
yveknesak bir vurgulama ile lgiinci hec‘eye basarak ylikselip inen
sarkiyi vonetiyordu. Abdallah’tan Muhammed’e kadar Muhammed’-
in bitin sulalesini ele aliyorlardi, koro da “La illah! ilallah!” seklin-
de cevap veriyordu. En sonunda boguk bir uluma, horlama veya hi-
rilty gibi bir izlenim yaratihiyordu. Bazilari 6li gibi soluk benizli,
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bazilarinin ylzi kan rengindeydi, fakat hepsinin ylzinden ter aki-
yordu. Mlnzevi simdi bluytk cubbesiin bir tarafa atarak yvenleri el-
lerinden sarkik uzun kollu, kirmizi bir ylin gdomlekle yalinayak du-
ruyordu. Biraz sonra gazaba varip dar gomleginj yirtarak param-
parca edip; ciplak kollarmi gbdgsine vuruyordu. Bir eli sakatti, onu
herhalde bir zamanlar kendisi sakatlamisti. Agzi, hep kanli bir ya-
raydy; iki dudag1 kesilip yok oldugundan beyaz disleri siritiyordu;
kerkung bir manzaraydi! Agz1 yarilip kanamaya basladi, gozleri do-
nuycrdu, alnindaki damarlar da kabarnyordu. Rakslari daha ve da-
ha siddetlendigi halde hi¢ biri, yerinden bir kars kipirdamiyordu.
Raksedenler, insandan c¢ok makinelere benziyorlardi; artik telaffuz
edecekleri kelimeleri, kesik qigliklara dontsmiis, Jehova, “‘je - hu”
halini almisti; teksrlemenin diger soOzlerinden en cok ‘“va - med”
(yani “Yardim”) kelimeleri anlasilhiyordu. Bir 6liintin hiriltisina ben-
ziyordu, korkunctu, raksedenlere baktikca kendimi bir timarhans-
deki delilerin arasinda imisim gibi hissediyordum. Vahsi cikliklar
seklinde “Ya - hu! Ya - hu!” sozt duyuluyordu.

Refakatimdeki adam, “Allaha askiniza, giilmeyin, yoksa yandik,
bizi dldarurler” diye fisildadi. Ben de “Ne gulmesi - ben aglamak
Uzereyim’” dedim. Sarsildim, korktum, artik dayanamiyorum’ der-
ken hemen girise dogru kostum. Ayni anda raksedenlerden bir kag
tanesi yere yikildi.

Disarida sokakta hala “Ya - hu! Ya - hu!” ssklindeki vahsi ¢ig-
liklar duyordum. '

Digarida, glneste, ne glizeldi her sey, ne sicakti! Bir talas par-
cas1l kadar ince, hafif kayigimiz, kuvvetli akintilarin {stinden, ge-
miler ve sandallarin yanindan Asya'nin kiyilarindan Avrupa'va geg-
ti. En ufak bir sarsinti olsaydi devrilirdik fakat bu, distncelerim-
den uzakti. Biz, dar-1 dehsetten geldigimiz icin her sey bize tabiat
ve canlilik dolu geliyordu.

Ertesi gin Mevlevi'leri, yani Pera’daki donen dervisleri ziyaret
ettim. Bunlarin kendilerine 0zgl bir giysileri ve havadar, gizsl bir
tekkeleri vard:. Ruhanilerden daha yiksek rutbheli clduklar: her sey-
den anlasiliyordu. Tekkenin kabristana yakin girisi, Pera’nin ana-
caddesine bakiyordu. Avluda da yiksek bir kac servi vardi. Esas
tekke, rakslarm yapildig1 tapmak binasindan ayriydi

Ihtiyar bir Ermeni beni oraya goétirdi. Avlu, tekkeye girmek-
ten cekinen kadinlar doluydu. Tapinak binasmin s¢ik pencerelerin-
den bir kag¢ geng dervigin, donerek alistirma yaptiklarini gérdim.
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Avluda durakladigimizda nobet bekleyen askerler bize isaret
ctiiler. Ancak cizmelerimizi c¢ikarmak mechuriyetindeydik. Sonra
salonun etrafinda bulunan, hasirlarla dossanmis olan galeriye gir-
dik. Burada hersey temiz ve giizeldi, acik pencerelerden gértinen Us-
kiidar ve uzaktaki Anadolu daglarimin manzarasi da herhalde bu
glzelligin bir bo6limini olustruyordu. Her pencere sahane bir pz-
norama sunuyordu.

Girdigim galeri, Tlurklerle hemen hemen doluydu fakat beai,
yani bir yabanciyi, gorince herkes yer agip sedde kadar varmam
i¢cin birbirlerini iteliyorlardi. Hem burada hem diger konularda Turk-
leri kibarliklariyla évmeliyim.

Artik merasim basladi: Bir dervis iceri girdi;, hepsi yalinayak
ve buylik kovu yesil birer abaya sarilmis idi. S6ylendigine gbére bir
arsin boyunda olan, tamamen kenarsiz beyaz birer kege killah da
basglarini ortiyordu. En yaslilar icinden uzun bayaz sakallr biri sa-
lonun ortasina dikilip kol kol istine athiktan sonra bir dua okudu.
Bunun esliginde yavas, yeknesak bir miizik duyuluyordu: Iki nota-
11 bir ney sesi ve hep ayn1 kudum sesiydi; adeta bir ¢esmenin yek-
nesak siriltisina benziyordu. Obiir dervislerin hepsi, yasli dervisin
etrafinda yavas yavag bir daire olusturuyorlardi. Simdi abalarini
cikarip uzun, dar yenli, 6nlt agik, koyu yesil birer gdomlek ve ayak
bilegine kadar uzayan, bacaklar: etrafinda bollasan, ayni kumas ve
renkten birer etekle dikilivorlardi. Kollarmi agip hep ayni tarafa
dénmeye bagladilar; etekleri etraflarinda havada birer huni seklini
olusturuyordu.

Dairenin ortasinda iki dervis hep ayni yerde, hep aym yénde
doéndiikleri strece etraflarinda digerleri done déne raksediyorlards;
uzun sakalli ihtivar da sakin bir sekilde etraftakilsr ile ortadaki iki
dervis arasinda ylrtyordu. Raks, gezegenlerin guzergéhini temsil
ediyormus.

Ustﬁmiizdeki kapali bir galeriden yavas, yeknesak bir sarki du-
yvuluyordu; kudim ile ney, uyutucu musikisine, raksedenler ise hep
aynl tempo ile ddnmeye devam ediyordu. Yz ifadeleri hi¢ degisme-
digi i¢in soluk benizleri ile cansiz birer kuklaya benziyorlardi.

Kuduma hizli bir vurusla sanki simsek cakmis gibi birdenbira
harekstsiz durdular. Xisa bir dua mirildanarak ckuduktan sonra
yeknesak miuzik tekrar basladi ve tekrar demin oldugu gibi herkes
aynl yone donmeye basladi. Bakmaktan bagsim ddnmeye basladi.
Durmadan donlp dénuyorlardi. Birisi sendeleyince ney ile kudumun
temposu artti, sendeleyenin donmesi de gittikge hizlandi, artik da-
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yvanilacak gibi degildi! Bu raks, tam bir saat stirdd fakat hi¢ bir kor-
kung tarafi yoktu. Hemen hemen zarif tabiriyle nitelenebilir fakat
raksedenlenin insan olduklarini unutup onlar1 kukla zannstmek da-
ha yerinde olur. Zayif, yeknesak miizik ile birlesen raks, sarsmak-
tan ziyade duygulandirma kabiliyetine haiz, hafif bir mecnunluk do-
lu bir hava yaratiyordu. Bana bir gesit bale izlenimini veren butin
olay, irsat edici veya moral verici olarak ne kadar nitelendirilemi-
yorsa da hic degilse Uskiidar’'daki toren gibi degildi : Oradaki dervis-
lerin raksi hafizamda bir timarhane sahnesi gibi kaldy.”

Bu terctimenin tarafimdan amatdrce yapilmis olmasina ragmen
hic degilse Anldersen’in iki farkli tekke olayini nasil karsiladigl bel-
li olur.: Rufailerin téreninden ¢ok korkmus, Mevlevilerinkini ise za-
rif ve duygulara hitap edici bulmustur. Andersen’in bu degerlendir-
mesi tabiatiyle son derece kisiseldir; kendisinin Islam dini hakkinda
hic bir bilgisi olmadig1 gibi tanik oldugu claylarin ardinda yatan ma-
nevi degérleri anlama kabilivetinden yoksundur. Fakat vine de tas-
virinin - tercimemle godstermeye calistigim gibi - edebi bir dokii-
man olarak son derece blUylk bir degeri vardir.

Gegen yuzyilin sonlarina dogru - belki de Andersen’in Istan-
bul'u zivaret ettigi yilarda da - tekkelerdeki sema gosterileri adsta
turistik claylar seklinde dénmisti (9). Istanbul’a giden, mutlaka
dervisleri seyretmeliydi. Boylece sle alacagimiz son seyyah, bir ¢ok
romamn Tilrkgeye gevirilmis colan meshur Norvigli yazar Knut Ham-
sun (1859-1952). 1899 yilinda Istanbul'a yaptigl seyahat esnasinda
Ingilizce “Howling dervishes” tabirinden “Uluyan dervisler” seklin-
de tercimsa ettigi Rufailerin tekkesine gdtirilmistid Izlenimlerini
anlattigi “Under Halvmanen”, yani, “Hilal altinda” bashkli ssyahat-
name, herhalde Hamsun'un hos gérilmeyen birtakim irkgi ve siya-
si gérusgleri agir bastigy iign, Norveg'te de Hamsun'un en az bilinsn
kitaplar: arasinda yer almaktadir. Ilk defa 1905 yilinda cikan bu se-
vehatname, yabanci dil olarak sadece Almancaya c¢evirilmis bulun-
maktadir (10). Tirklere ve 6zellikle II. Abdilhamia’e olan hayranl-
g sik sik dile getiren Hamsun, Rufai dervislerina 5 sayfa ayirmis-

(9) Mevlevilerin “turistik degeri” i¢in Odysseus (C. H. E. Eliot) : Turkey in
Europe. Londra 1900. s. 1993 bakiniz,

(10) Norvecce aslh, “Stridende Liv’ bashkli hikdye antolojisinin bir bolimil ola-
rak cikmistir. 1808 yilinda Gertrud Ingeborg Kiett tarafindan yapilan Al-
manca cevirisi ise, “I Eventyrland” baslikli Kafkas seyahatnamesi ile bir-
testirilmistir : Knut Hamsun : Relsebilder aus Russland und dem Orient.
Son baskis: : Miinih 1979, Dervisler ile ilgili boliim, bu baskinin 174-179
sayfalarinda bulunmaktadir.
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fir. Fakat o da - Andersen gibi - Islam dini hakkinda tamamen bil-
siz oldugu icin olaydan fazla bir sey anlamamistir. Hatta sdozkonusu
bolimiin girisinde sema gesitlerini anlatirken su ctumleleri, dervis-
lik olayimi Islam degil, Hiristiyan felsefesine dayanarak yorumladi-
gm1 gosterir : “Semay1 en asir1 sekilde icra ederek biitiin Islamiyete
Allah’tan sevap kazandirabileceklerini zannediyorlar. Halkin gtinah-
larin1 ustleniyorlar; dolayisiyle kendilerine eziyet eden din sehitle-
ridir” seklindeki ifadesi, yazarin herhalde pek dogru olmayan bir
yorumundan kaynaklanmis olsa gerek.

Fakat Hamsun, hic degilse Andersen’e muhalif olarak olaydan
hi¢ korkmamis; tam aksine gordiklerini - belki de anlamadigin:
telafi etmek icin - bUyik bir mizah glictyle kendine gore tasvir et-
meye calismistir. Tasvir tarzi belki de saygisizhik sayilabilir - onun
1¢in burada herhangi bir alinti sunmamay: yeglivorum - fakat Tir:
kiye'de gordiigii diger seylere karsi son derece olumlu, musamaha-
kar ve acik goritsli davrandigindan biraz alayl ifade tarzini ancak
ve ancak Islam konusundaki bilgisizligine ve konuya tamamen ya-
kanct olusuna baglamak gerekir.

Yine de olayi anlamak i¢gin biylk gayret sarfettigi meydanda-
dir. Hatta, tekke tasvirinin son paragrafinda sahit oldugu téreni an-
lamak icin Rufailerin tekkesine bir kere daha da gittigini anlatmak-
tadir. Ve sonug olarak Rufailerin merasimi esnasinda kendilerine
pziyet ederken yaptiklari garip hareketleri ve korkung ulumalar:
dinyava bir cesit lakayithk veya bosvermislik olarak yorumlarken
bu lakayitlige veya bosvermislige, veya daha dogrusu, baskalarinin,
bulunduklar: garip hareketler igin ne diistindiklerine gosterdikleri
aldirmazliga hayranlik duydugu seziliyor. Ve en sonunda, tam bir
hiimanist distince cergevesi icerisinde diyor ki, “Bltlin insanlaria
taptiklar: bir Alah vardir. Allah birdi, sadece tapidig tarzlar de-
gisiyor.”

MYSTIC SECTS AND SUFISM THROUGH THE EYES OF
SCANDINAVIAN TRAVELLERS

Although Scandinavian countries are far from Turkey, a cer-
tain type of dialogue betwsen Turkish people and the peoples of
Scandinavia had been initiadet through the travellers from thcse
northern countries.

Except for the Vikings, who were the first voyagers to Anotolia
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these travelers were the ones who made the peopies of Scandinavia
aware of Asia Minor and of the Middle East, But today they have
almost been forgotten.

The Swedish diplomat Claes Ralamb (1622-1693) is the most im-
portant of these travellers as he gave valuable information about
Ottoman Society. In the reports recorded during an expiditon made
to Arabia under the guidance of Carten Niebuhr, a Danish Scientist,
between the years 1761-1767, very interesting information about the
customs and the manners of peoples of the Ottoman Empire, How-
ever, those who expressed their impressions in the most effective
way, wers writers and poets. The famous Danish poet and story
writer Hans Christian Andersen (1805-75) and the Norwegian nov-
elish Knut Hamsun (1859-1952) descibed the journeys they made to
Istanbul.

One of the most interesting aspects that these travellers and
writers were concerned was the religious organization of the Otto-
man Empire and the definition of the Islamic religion found among
people.

The paper has focused on the impressions of the mentioned
writers and those of others related with Sufism and Sufistic orders.
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BIR EGITIMIN MIMARISI : MEVLEVI MATBAH-I SERIFi

5. Barihiida TANRIKORUR

Turk tarihi icinde yedi ylzyila yakin bir stre Islam uygarligini
temsil etmis; kendi teknik ve estetik sartlar: icinde medeniyet ale-
minde silinmez izler birakmis; menstb oldugu ekoliin en Unli sair-
lerini, bestekéarlarini, mutasavviflarini ve mesnevihanlarini yetis-
tirmis, en yuksek musiki eserlerini vermis; taassuba goglis germis
ve hayata ilahi oldugu kadar beseri bir mana da katmis olan Mev-
levilik, kismen Oblr tarikatlerde de oldugu gibi, insani manevi agi-
dan en ham bulundugu bir noktada alip gesitli egitim kademelerin-
den gecirdikten sonra, yvasadigl toplum icinde ve dimya Uzerindeki
gorev ve sorumluluklarmi anlamis; sabirl, caliskan, insan sevgi ve
hosgoritistyle dolu, diger insanlara hizmeti en degerli ibadet olarak
kabul etmis “insan-1 kamil”i yetistirmek amacini giden bir hayat
felsefesi, Mevlevi takkeleri de bu felsefenin 0gretildigi bir nevi ha-
yvat okullar idi.

Mevlevilik her asirda Imaparatorlugun gelismesine paralel bir
gelisme gostermis ve devirlerinin bir nevi muzik konservatuari, gi-
zel sanatlar akademisi ve edebiyat fakiltesi niteligindeki ylzlerce
Mevlevihane, bu tarikatin ilim-irfan ocaklarini olusturmuslard:. Ci-
le gikarmis ‘dede’ tinvanli Mevlevi dervislerini yetistirmege mahsus
tam teskilathh mevievihanelere “asitane” deniyor ki hepsi 15 kadar-
dir. Cok daha buylk sayidaki, ancak ¢ile ¢itkarilmayan kuciik tek-
kelere ise -bilindigi gibi- “zaviye’ denmistir (Sekil 1).

Az once sdzunu ettigimiz manevi egitim kademeleri, mevlevi
asitanelerinde 1001 gunlik cileyi meydana getiriyordu ve tarikate
intisab edecek {(‘“cileye soyunacak”) geng¢ bekédr can’'in (agik veya
muhib) ‘dede’ oluncaya kadar bu egitimin biylik kismini dergahin
“Matbah-1 Serif” (Serefli Mutfak) denilen bdlimiinde gegirmszsi ge-
rekiyordu. Bu yiizden, mevlevi dervisinin ilk egitimini geg¢irdigi mer-
kez oian Matbah-1 Serif’'e “Mevlevi dergahinin rihu” denmistir.

Yemek pisirmege mahsus bir yer olan mutfak’la manevi egitim
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Sekil 1. Osmanl Imparatorlugu smurlar: icindeki Mevlevi Asita-
neleri haritasi.

arasinda ilk bak:ista nasil bir mlnasebet kurulabilecegi hususu me-
rak edilebilir. Ancak su nokta dikkate alinmalidir ki, genellikle bii-
yik mevlevi asitanelerinde biri Matbah-1 Serif, digeri -glinltik mut-
fak olmak Uzere iki ayr1 mutfak vardi ve Matbah-1 Serif'te 1001 giin
slirevle pisen yemek degil, dervigin kendisiydi. Yemek gunlik mut-
fakta, Imparatorlugun son zamanlarinda bazen maash bir ahg ta-
rafindan pisirilirdi. Buna mukabil Matbah-1 Serif'te -o da sadece
belli munasebetlerle- pisen tek yemek ise “lokma’ adi verilen -piring,
et, scgan, nohut, kignis ve fistiktan yapima- 6zel bir pilavdi.
Benim bu tebligde Mevlevi Matbah-1 Serifiyle ilgili olarak soy-
leyeceklerim, bizden once konusan muhterem Celaleddin Celebinin,
Mevlevi Cilesi tiezrine verdigi son derece aydinlatic1 bilgileri, mima-
ri fonksiyon acisindan bir nebze tamamlama amacimi gitmektedir.
Ancak, dervigia méanen pisirilmesi ile Matbah-1 Serifi meydana gs-
tiren i¢ mekanlar arasimnda dogrudan bir baglanti bulundugu Cihe‘t—
le, Matbah-1 Serif'teki mecazi pismeyi bir clmle ile 6zetleyip konu-
muza girmek istiyoruz. Dervis, bir sabir, metanst ve riza adamdir;
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kendinden 6nce baskalarina hizmet etmeyi asil ibadet ve yasamanin
amacl clarak kabtl etmis kigidir. Bunun icin de ¢nce kendisini, ken-
di zaaf ve c¢ikarlarinin esiri yapan benlik duygusundan armndirmasi
gerekir.

Tarikate ¢ig olarak girmis olan kimse (“gilekes can’) ‘ben’ ol-
ma, suurunu ve egoizmini (nefsini) kirarak manen pisip olgunla-
sacak, adetd bir nevi ‘simya degisimi’ gecirerek sabir, metanet ve
riza sahibi bir dervige donusecektir. Ancak, Mevlevi cilesi, silirekli
inziva, halvet, uzlet, orug ve tecerriid gibi insan giciniin Ustiindeki
mesakkat ve mahrumiyetlerle dolu bir cile degildir. Mevlevilikte gi-
le cikarmak icin karanlik bir odaya kapanmak yoktur. Mevlevi der-
viginin talim ve terbiyesi, pazarciliktan camasircilifa, bulasikeilik-
tan held temizligine kadar 18 hizmetten olusan, adetd ev temizligi-
ne benzetilebilecek bir ciledir. Mevlevilikte, bu yilizden, manevi egi-
timin baslayacag: ilk mekan olarak -Atesbaz adi da verilen- Mat-
baha Serif secilmis, Ahci Dede (veya Ser-tabbah) tekkenin bas mii-
rebbil olarak kabiul edilmistir.

Tek mutfag: olan asitanelerde gunlik yemek baska bir ocakta
pisirilir, yvalniz mibarek ginlerde belli bir mesarimle Kazanc: De-
de'nin idaresi altinda ‘lokma’ pisirilen buylik o6zel ocaga Atesbaz—x
Veli Ocagr denmisti; burada her zaman niyaz vaziyetinde bir can
hirmeten dururdu. Bu ocak tekkenin kutsal bir sembolii olup Hz.
Mevlana zamanmda miridlerin yemegini pisiren, keramet ve veli-
ligine kail bulunulan (‘atesbaz’ ‘atesle oynayan’ demektir) zatin ma-
kamini temsilen ihya olunmustur. (Su anda bu zatin térbesi -bilin-
digi gibi- Meram yolu kenarimdadir.)

Mimari kompozisyon agisindan Matbah-1 Serif cogunlukla dede
hiicreleri koriderunun bir ucunda ve kahve ccagl ile Meydan-1 Se-
rif denilen odanin yaninda bulunurdu. Giris kapisinin hemen sol ta-
rafinda, biiyiik Atesbaz-1 Veli Ocagina kars: Saka Postu denen kii-
ciik bir set vardi. ‘Ikrar vermege gelen can ilk iic giin burada diz-
ler) tzerinde murakabe vaziyetinde oturur, diger canlarin hizma-
tini seyreder, Atesbaz-1 Veli Ocagma bakar, cileye soyunup soyuna-
mayacagmi dusinir, birsey okumaz, mecburiyvet olmadikca konug-
maz, orada uyurdu. Ikrar verirse 18 gin siireyle ayakcilik hizmeti
yvapard: (canlars léazim olan seyleri getirir gotiirtir, ortaligr stipi-
rir, odun getirirdi). Bu slrenin sonunda, uygun gorilirse, geldigi
elbissyi cikarir, hizmet elbisesini giyer, bd&ylece ‘cileye soyunmug’
olurdu.

Kazanci Dede’yve teslim edilen bu ‘nev-niyaz  (matbah cani),
Semazenhbas: Dede’'nin nezareti altinda, Matbah-1 Serif'te ¢ivili bir
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ahsap dogseme veya tahta {izerinde semé meskine baglardi (sema
megkinde sol ayak, yerdeki ¢iviyi bas ve ikinci parmak arasma si-
kistirmakla sébitlestirilir). Bu ylizden, Matbalh’ta semé mesk edilen
mahal, yerdeki civi veya ¢ivi deliklerinden kolayca tesbit edilebil-
mektedir. Cilekes can 1001 giin hoyunca 18 hizmeti yerine getirirken
Matbah'taki bulasiklikta calisir, diger ocaklarda yemek pisiren de-
delere yardim eder, Matbah'taki yemek yerinin (Mevlevi sofrasi
olan ‘scmat’n) kurulup kaldirimasinda hizmei eder (Resim 1), bod-
rum kattaki erzak anbarinda (kiler) kazanlaria kap-kacagin muhe-
fazasina mahsus karanhk Kazanlik'ta calisir (kazanlarla kap-kaca-
g1 parlatir) di. (Kusuru goriilen canlar da ceza gekmek fizere Kazan-
l1ga kapatilirdi)

BResim 1. Mevlevi sofrasi olan ‘soma

Sabah namazmdan sonra mathah canlarniyla bekéar dedeler,
matbah yanindaki genis Meydan-1 Serif'te toplanip kahve icerek ¢o-
rek verler ve murakabe ederlerdi. Bazi asitanelerde bu oda ayni za-
manda schbet ve sema meski veya yemek yemek icin de kullanihir-
di. Burada biri seyh veya ser-tarik igin kirmizi, biri ahgt dede (ser-
takbah) igin beyaz, biri de kazanci dede igin sivah renkli bir post
kibleye karsy serili bulunurdu. (Kirmizi post ‘Sultan Veled makam?’-
n1, beyaz post da ‘Atesbaz-1 Veli makamini temsil ederdi.) Matbah
canlarindan hicresi bulunmavanlar da burada oturur, postlar Uze-
rinde vatarlardi.
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Matbah canlarinin, posteki tizerinde Ustlenine hirkalarini geke-
rek vattiklar1 Cilekes Canlar Odasi, genellikle ikinci katta, Atesbaz
ccaklaring yakin ve dis penceresi ana avluya, i¢ pencere veya kapi-
s1 matbaha bakan yiiksek bir yerde bulunurdu (Sekil 2).

- GIRIS

OCAKLAR

S ROSTY

. KRERE s

vesr veRi (Somathane)
SEMNY, TALIY VERG
BLLASBILE

CUERES CaEaR ODASH

LA

Sekil 2. Matbah-1 Serif’in sematik ¢izimi.

Elimizde Afyonkarahisar ve Galata Mevievihanelerinin Mat-
bah-1 Serif zabitanmni gosteren resimler mevcuttur (Resim 2, 3).

Resim 2. Afyon Mevlevihanesi Ahci Dedesi Haci Ali Dede Sagda (1)
ve diger tekke erkaminin 1904 yilnda sadirvan énilinde ce-
kilmis resmi.
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Resim 3. Galata Mevlevikanesi seyhi Ataullah Dede Ef.nin ahci ve
kazanc: dedeler, mitrmb ve dervisanla birlikte, bugin yi-
kilmis olan iki kath aksap matkah-1 gorif fnltnde 1890’1
yillarda cekilmis resmi.

Son birkag¢ yiudir lizerinde g¢alistigim ‘Anadolu Mevlevihaneleri-
nin Mimari Fonksiyon Analizi’ konusuyla ilgili olarak, Anadolu mev-
levihanelerinden halen ayakts olanlarin hemen hepsini gdérdim.
Tekkelerin kapatilmasindan bu yana gegen 65 yillik stire iginde Mav-
levihanelerin kaderi -kismen diger tekkelerinki gibi- maalesef hazin
olmus. Bircogu kaderine terkedilerek ‘harab olmug, yanmis veya ar-
sasmdan istifade edilmek iizere yikilmis. Meseld Bursa Asitanesi su
anda su deposu. Bahariye Asitanesi ise mensucat fabrikasi. Bir ki-
sim Mevlevihaneler, tekkelerin kapatilmasindan sonra, onceki egi-
tim fonksiyvonlariyla ilgisi olmayan hizmetlere tahsis edilmis. Gala-
ta Mevlevihanesi karakol, Eskisehir Mevlevihanesi askeri mthimmat
deposu ve ahir, Tokat Mevlevihanesi kadinlar hapishanesi olmus.
Bu durumun, yuzyillarca padigahlara cilis tbreninde kihig kusata-
cak kadar itibar gérmis olan Mevlevilik tarikatine ait ilim-irfan
ocagl dergahlarin, ilgisiz ve bilgisiz ellerde tahrib olmasina, kitabe
vy levhalarinin sokilip atilmasina veya Uzerlerinin boyanmasina;
mutfak-kiler-hela-saka postu-dedegan hiucreleri vie hamusan gibi-
mustemilat gdorintiiminde olmalarina ragmen, cok ciddi egitim fonk-
siyonlari olan bélliimlerin yikilip yok olmasina sebep oldugu aciktir.
Bu da, buglin hasbelkader ayakta olan Mevlevihanelerin mimari
fonksiyon semalarmmin ve tipolojik hususiyetlerinin ortaya konma-
sinda buylik bir engel teskil etmektedir.
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Simdi, Konya Mevliana Dergahi merkez é&sitanesi (Pir Evi) ils
Oblir mevlevi asitanelerinden, uzun bir stire kimsesiz ¢ocuklar yur-
du olarak kullanildiktan sonra su anda herhangibir hizmete tahsis
edilmeyip kapal: tutulan, Istanbul Merkez Ef. yakinindaki Yenikapi
Mevlevihanesinin Matbhah-1 Serifisrinde; az éncs aktardigimiz fonk-
siyonlarin yerine getirildigi mimari tGnitelerin gelisme safhalarinin
plan ve resimleri Uizerinde incelenmesine gegmek istiyorum.

Mevlana Dergahi manzimesi incelendigi zaman, iki matbah g6-
riultr (Sekil 3).

Plr Kapist
A

-

KORYA MEVLEVIHARIST- MEVLALA DERGAHI
VAZIYET PLANT
{ Yuruf fkyurt'dan 1928 )
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Sekil 3. Konya Mevlana Dergahi vaziyvet plani,

Bat1 girisli, fazla bir mimari dzelligi olmavyan, tek katli, iki ocak-
11, bolunmemis uzunca tek mekana sahip eski tas mutfak. Dergahin
kuzey-batisimmda, ana avlu digindaki bahge gevresinde, ayri bir cele-
bi dairesi, helalar ve camasirhaneden olusan bina toplulugunun
icindedir. Ana avlu etrafindaki binalardan daha eski oldugu sani-
lan bu bina manzumesi, ¢ilekes canlarin tadbi bulundugu 18 hizmet-
le ilgili mahalleni biraraya toplamaktadir. Bugiin bildigimiz Matbah-1
Serif ise, dergaéhin ana avlusunun glney-batisina diisen hamusah
kosesinde, Hirrem Pasa tlirbesi ve Meydan-1 Serifle bitisik nizamda
bulunmaktadir. 1584’te III. Murad zamaninda, dede hiicreleriyle bir-
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likte veniden vapilan Matbah-1 Serif, cesitli tamir ve tadiller gdérmis-
tlr. Ortadaki mermer sttun, II. Mahmud zamanindaki onarimda,
Hz. Mevlédnéd'nin ders verdigi Altunpé Medresesinden gstirilmistir (1),
Son tamir ve ilavelerin, Sultan Abdilaziz zamaninda 1868’de yapil-
mis oldugunu, bati dig duvar: alinhgmin altindaki “Masaallah 1284”
kitabesinden 6greniyoruz (Besim 4, 5).

Resim 4. Konya Dergah-1 Matbah-1 Serifi arks cepheleri

Resim 5. Konya Mevliana Dergahi Matbah-1 Serifin bat: duvari alin-
Iiginm altmdaki kitabe.

(1) 1. H Konyali, Konya Tarihi : Abideleri ve Kitabeleri ile, Konya 1964, s. 654.
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Buginkt sekliyle tamamen Tirk ampir mimari tGsldbunda olan

Matbah-1 Serif kismen iki kat olup t¢ kisimdan mitesekkildir. En
genis yilksek tonozlu kisimda Atesbaz Ocagl ve diger ocaklikla bu-
lagikhik, kargisindaki merdiven altinda da saka postu ile bodrumda-
ki kilere inen merdiven kapis: bulunur (Resim 4, 7, 8, 9 ve 10).

kismu.

Resim 7.
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Bosim 8. Resim 7 .ve 8. Konya Mevland Dergaln Matbah-1 Serifi
Ocaklar ve Bulasiklik,

Resim 9. Konya Meviana Dergéh: Matbah-1 Serifi Atesbaz Ocagu
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Resim 10. Konya Mevlana Dergahi Matbali1 Se-
rifi Saka Postu ile bodrumdaki kilere Resim 11.

inen merdiven kapis:i.
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Ikinci kisim iki capraz tonozla ortiilmus, ahsap désemeli seki
Ustinde ¢ivili semé& mesk yeri ve scmathanedir (Resim 11, 12, 13).

Resim 11, 12, 13, Konya Mevlana Dergahi Mathah- Serifi seki tlize-
rindeki somathane ve sema talim yeri.
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] Uglinci. kisum ise, buradan- -bir merdivenle ¢ikilan st mah-
feldeki Cilekes Canlar Odasidir (Resim 14). Meydan - odasmin
Matbah-1 Seriften bagimsiz ayri bir kapisi vardir: buras1 sabah na-
mazindan sonraki murakabeden bagka, sohbet, yemek ve gériisme
icin de kullanilan bir mahaldi (Sekil 4, 5). :

Resim 14, Konya Meviana Dergahi Mathah-1 Sevifi st mahfeldeki
Cilekes Canlar Odam girisi.

283




Asitanelerin en buyik ve teskilatlis: olan Yenikap:r Mevleviha-
nesinin mescid, dede hiticreleri, somathane ve matbahlar: 1906’da bi-
yik bir yangimn gegirmis, 1910 - 13 arasinda Sultan Mehmed Resad,
Evkaf Nezareti bas mimart Kemaleddin Beye bu kisimlarin biraz
Evkaf Nezareti bas mimari Kemaleddin Beye bu kisumlari biraz
nin gelismis mazumesi iginde 2 ayri1 mutfak vardi. Biri, yuksek ta-
vanli biytk ginlik mutfakla firin, digeri bunun glneyinde, 2 katli,
yvalanct ahsap kubbeli Matbah-1 Serif. Burada, daha 6nce zikrettigi-
miz bilitin temel mimari {nitelerin yer almis olmasinin yanisira,
stsla ahsap tavanlhi Meydan-1 Serif’in matbah’in bilinyesi i¢ine alin-
mis ve Mevlevihanenin ayrica 400 kisilik (10’ar kisilik 40 somat ala-
cak buyitiklikte) bir somathanesi, sohbet ve ayin-i cem odalar: bu-
lundugu ig¢in, bu meydan-1 serifin sadece sabah namazlarindan son-
raki murakabe ve sema talim yveri olarak kullanilmis olmasi, dikkat
¢ekici bir 6zellik teskil etmektedir. (Nolar 15-25: Yenikapi Mevlevi-
hanesine ait resim ve sgekiller). ‘

HONYA MEVLEVIHANESI .. mATBARS SERIF vE MEvOANS SERFF PLANI

af
o i
Su.
vl‘d (Y v:urén mm(\ -
= ; IR =
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o
L :
[T Wt o -
MATBAM.) SERF Ust Kat Pin
Gilekes Canlar Odas:

PR o

Sekil 4. Konya Mevlana Dergahi Matbah- Serifi ve Meydan-1 Seri-
fi planlari.

284



KONYA MEVLEVIHANESE MATBAH.I SERIF _ Kesitler

jrEEe
— j : __

MATBAH_| SERIF B.B KESITI e ]

Sekil 5. Konya Mevlana Dergahi Matbah-1 Serifi kesitleri.
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Resim 15. Yenikapy Mevlevihanesi 1806 yangmmdan once cekilmis
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bir resim. Oniinde - ciimle kapisi, muvakkithane ve 1940'-
Ii yillarda yililan sebil; Arkada: - 1961'de yvanan sema-
hane ve tiirbei serif, yilkilmis harem dairesi ve sagda
1906’da yvanan matbahlar, dede hiicreleri ve Seyh dairesi
kism gortinmektedir.
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Sekil 6. Yenikapt Mevievihanesi Rolovesi.
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Sekil 7 a. Yenikaprt Mevievihanesi, Matbah-1 Serifi ve Meydan-1 Se-

rifi zeminkat plan:.
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Sekil 7 b. Yenikapr Mevlevi-
hanesi. Matbah-1
Serifi ve Meydan-i
Serif bodrum kat
plan: (iistte).

Scizil 8. Yenikap: Mevleviha-
nesl. Mathaha Se-
rif ve Meydan1 Se-
rif Kesitleri (altta).
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Resim 16. Yenikap: Mevlevihanesi. Yanan Tiirbe-i Seriften cekilmis
kuzeydogu cephesi.

YENKAPI  MEVLEVIHANES! _ Kuzeydogu Cephesi

N
AE |

(B wnrlorur}

1. Dervigin Kapis
2. Gilekey Canlar : .
3, Matbah-y Gerif .

. 4. Meyddn-y jerif
5. Wiler - B
6. Giinkiile Mutfale

Sekil 9. Yenikapt Mevlevihanesi. Kuzevdogu Cephesi - Matbah-1 Se-
rif ve GiUnluk Mutfak.
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Besim. 18.
Resim 17, 18. Yenikapi Mevlevihanesi. Matbah-1 Sexrif, Atesbaz Oca-
g1 ve yalanci ahsap kubbesi.
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. .
o -
tapl Mevlevihanesi. Cilekes Canlar Odasi girisi.

: B e S S SR eliy R
Resim 20. Yenikap: Mevievihanesi. Bodrum kattaki kiler ve bulasik-
Ik mahalli, Merdiven sonundalki ahgap baba bir Mevievi
dal sikkesi seklindedir.
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Resim 21. Yenikap: Mevlevihanesi, Bulasitk Mus-
gu ve tzerindeki mermer rozetler.

as.m 22. Yenikapi Mevlevihanesi. Meydan-i1 Se-
rifi rozet siislii ahsap tavan ve tuz pen-
ceresi.



Resim 23. Yenikap: Mevievihanesi. Genis Somathane.

Matbah-1 Serif’in kesme tag kemerli giris kapistmun Ustinde, sa-
vin Ugur Derman'in tahminine gdre Hullisi Efendi'yve aid olan ve
tam Ustiindeki feps penceresinden stzilen 151kla aydinlanan nefis
bir talikle yazilmis su kitabe ckunur: (Besim 24, 25).

L4 = /
.,@LJL/”@ (’.}ﬁd ﬁ:ﬁi?&wg;b P)/ﬁ
e . ﬁ,,d ﬂﬂe » -
P ST S

Her ki dad ikrar incd mahrem-i esrér sud
Kalb-i an ez-ask-1 Afeghaz1 plir-envar sud

Yani :

Burda her kim verdi ikrar, mahrem-i esrar olupdur
Kalbi Atesbaz'm askindan dolup plr-ntr olupdur
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_ o . R . . .
Resim 24, 25. Yenikapr Mevievihanesi. Matbah-1 Serif Giris Kapis:

Kitabesl.
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Bu mevlsvihaneyi gezerken, Hammamizade Ismail Dede, Ali
Nutki Dede, Ahmed Celaleddin Dede ve Seyh Galib ¢apinda miizis-
yen ve sairlerin bu irfan ocaginda yetistigini distinmekten ve um-
madigimiz bir késede bu zarif insanlardan birivle sanki kargilasi-
verecekmisiz gibi bir hisse kapimaktan kendimizi alamamistik.
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Tebligimi, Galata Mevlevihanesi postnisini Gnlt sair Seyh Ga-
lib'n (1757/58 -1789) Matbah-1 Serifi &ven ve simdiye kadar yeni
harflerle basimamis olan bir kasidesiyle bitirmek istiyorum. Galib
Dede Divaninm 1252 tarihli Bulak baskisindan aldigimiz bu kasi-
deyi, sairimizin 24 yvasinda Konya Dergéhi Matbah-1 Serifinde soyun-
dugu mevlevi cilesini Yenikapr Mevlevihanesinde tamamladiktan
sonra (yvani siir Konusunda vaklasik 3,5 yillik bir suskunluktan son-
ra) yazdigi bilinmektedir,

Der vasf-1 gerif-i matbah- 1atif-i
Tarikat-1 Mevlaviyve kaiddssenallahu

esrarehum

Muallad didméan-: evliyadmr matbah-1 Monlé
Di]l U cana ocag-1 kimyvadir matbah-1 Monla

Cerag- plr-zivasi sirr1 ategbdzdan yanmis
BUtin pervanezgan-1 aska cadir matbah-: Monlé

Ang ruhstdedir ategpersstan-1 muhabhet hep
Semenderhdne-i mihr t vefadir matbah-1 Monla

Cekilmisdir simat-1 ni'met-i elvan: aféaka
Halil-i aska gulzar- safadir matbah-1 Monla

Semé’-1 dest-efgan sanursun nev-niyvazanin
Matér-1 tairan-1 kibriyadir matbah-1 Monls

Yeter fakr ehline yvizler karas: maye-i rahmet
Makém-1 hidmet-i 4l-i abadir matbah-1 Monla

Alur ehl-i velayet kismetin bir bir o dergehden
Keramet kanidir kenz-i Hudadir matbah-1 Monla

Nihayet ibtidaya ric’at olmus seyyidi'l-kavme
Bakilsa zir-i hatt-1 istivadir matbah-1 Monla

Havalanma sakm avare gezme asiyvangir ol
Kebtiterhanei- sidk u safadir matbah-1 Monla

Giren mistakdir ol diidméns girmeyen miistak
Misal-i Ka'be bir hayret-fezadir matbhah-1 Monla
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Tecerrid-pise derd-endise lazimdir talebkar
Aceb germabe-i ibret-niimadir mathah-1 Monlé

Yarasmigsdir glrith-1 mevleviye tavr-1 istigna
Kangatdan yvapilmis bir binadir matbah-1 Monlé

Nefas-bend-i hamtsu bi-nevayi fizre mebnidir
Fenéafilldhdir 'ayn-i bekadir matbah-1 Monla

Tasarrufdan ta’arrufdan hezéran paye-berterdir
Biltr ehli ne vala miltecadir matbah-1 Monla

Ubtdivyet ibadet sirf ubtdetdir o menzilde
Sipihr-1 bendesgiye irtikaadir matbah-1 Monla

Dir 4 gevherde mevethdatda hist G seng (i mermerde
Mikemmel bir serdy-1 dilkisadir matbah-1 Monla

Anin merdana nar: bir endr u har: bir guldur
Cefa resminde bir bag-1 safadir matbah-1 Monla

Oluh adem saféasin stirmedim Géalib o firdevsin
Dahi hald gozumde titivadir matbah-1 Monla (2)

(2) Galib Dede Divani, Bulak 1262, s. 7. Okuyusumuzu diizelten Doc. Dr. Mus-
tafa Tahrali’ya tesekkiir ederiz.

Not : Bitiin cizimler B. Tanrikorura aittir.

]
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THE ARCHITECTURE OF AN EDUCATION :
THE SACRED KITCHEN OF THE MEVLEVI

The Sacred Kitchen (Matbah-1 Serif) was considered the heart
of the 14 asitanes or mother lodges of the Mevievi Order bacause it
was the first place of the Mevlevi dervishes education. These were
the only Mevlevi tekkes where a novice could undergo the severe
1001 day period of spiritual training of service and trails or “‘gile”,
on the succesful completion of which he would be initiated into the
order as a dervish or ‘dade’. At first giance, one may well wonder
what the connection it between a kitchen, where food is cocked, and
a spiritual education. However, it should be carefully noted that in
most asitines there were two kitchens, the Sacred Kitchen and an
ordinary everyday one, and that in the Sacred Kitchen it was not
food that was cooksd, but the dervishtche himself. The daily meals
were cooked in the ordinary kitchen, whereas the only food that was
cooked in the Matbah-1 Serif was “Liokma”, a special pilaf, on special
occasions.

This metaphorical ‘cooking’ can be explained in the following
manner: a dervish is a patient man who can withstand hardships,
who is always contended and thankful for whatever lot is given to
him in life, and who accepts worshipping Allah through the sslfless
serving of others as the purpose of living. To achieve this condition,
he must first purify himself of his egoistic perceptions, which have
made him the slave of his own personal weaknesses and self interests.
This is why the Sacrsd Kitchen was the first architectural space in
which the novice underwent his cile or “his moral purification and
clearing of conscience”, as M. Zeki Pakalin calls it. The Matbah-1
Serif was the center from which this education to ‘eliminate’ egoism’,
with its 18 levels of service - from menial kitchen tasks, doing the
shopping, washing clothes, to cleaning the toilets - was directed.
The novices also slept, ate and were trained in the Seméa -the whirl-
ing exercise- in this space. ‘

In this paper, an attempt to investigate the architectural units
like the cooking hearths, dish-washing area, saka postu -the place of
the pelt on which the novice-to-be first sat and was tested for 3 days-,
sema training area, and novices’ room of the Matbah-1 Serif was
made. The lay-out of the these architectural units and the stages of
development which the above mentioned functions brought about in
them were analyzed with the aid of plans and slides in the Matbah-:
Serifs of Konya Mevlana Dergadhi and Yenikap:r Mevlevihanesi, the
most important of the Mevlevi Asitanes which are still, wholely or
partially, standing today.
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MUHIDDIN-I ARABI VE HZ. MEVLANA YAKLASIMI

Prof. Dr. Mehmet AYDIN

Endiuliis Kultir mirasinin sinesinde dogan Ibni Arabi, kisisel
yvetencklerivie, derin sezgi glclUyle ve keskin zekas: ile dikkat cek-
mis bir distinir ve mutasavvifiir. Yine End{ltis’iin meshur filozofu
Ibn Ristle, fikir teatisinde bulunmustur. Dogu islam dimyasindalki
dertni derinlige karsin, Bati islam dinyasinda yani Endtits’'te, fik-
ri derinligin daha dikkat cekici oldugu séylenebilir. Iste hem Ibn
Rust, hem de Ibn Arabi, bu bat: islam cizgisinin kahramanlarinm
onctleri sayihr. Stuphesiz birincisi tam anlamiyle Filozof olarak mes-
leginin doruguna cikmig biri iken, ikincisi yani Ibn Arabi, aklini ve
zekasin sadece Tasavvuf felsefesine hasretmis ve gergekten Tasav-
vufa Felsefi bir boyut kazandirmistir. Clinkt Ibn Arabi, istigrak ve
vecd hallerl yasayan bir mutasavviftan c¢ok, akilc: ve sistemlestirici
bir zihin yapisina sahiptir. Thn Arabinin “Vahdet-i viicud”’a daya-
nan tasavvuf felsefesine kars: “Vahdet-i Suhud” felsefesini Tasavvu-
fa dahil etmeye calisan meshur mutasavvuf Ahmed Faruki Sirhindi
{1563-1508) yani Imam-1 Rabbani, bile Thni Arabi icin s6yle der:
“Ondan o6nce gelen sufiler onun ®onustugu konulara sadece
deginmislerdir. Ondan sonra gelenler ise, izinden gitmisler ve onun
sozlerini tekrar etmislerdir. Bizler ise ondan ¢ok sey 6grendik.” (1)

Ibn Arabi, israk felsefesinin meshur tUstad: Sihabeddin Sthre-
vadinin (1153-1791) teozofik islam sufi ¢izgisinde yer alan islam
monizminin en 6nde gelen temsilcilerindendir. Teurofik islam sufiz-
minin Ibn Arabi’den dnce en buyiik temsilcisi olan Sthreverdi XII.
yluzyilda “Metafizik ¢erceve iginde viicud diye kavrananin, temel
nur vasantis: ile kavrananla ayni sey oldugunu ileri strer” (2). Slp-
siz. Sthreverdinin israk felfesefinse, Ibn Sina'nin fikir tohumlar: bu-

(1) Yohanan Friedmann, Shaykh Ahmed Sirhindi, Montreal 1971

(2) Annemarie Schimmel, Tasavvufun Boyutlar:, Ist. 1982, S. 228. Bu konu icin
Bk. (Toshihiko Izutsu, The Pardox of Light and Darkness in the Garden
of Mystery of Shabastari) S. 299
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lundugu kadar, belkide Tbn Sina'ya da tesir eden Antik Dogu kil-
tUrlerinin de izleri gorilir. Grek ve Antikdogu kiltirlerinin bir ne-
vi islamla Syncretizmi olan ‘“israk felsefesi” Stthreverdinin “Hik-
met’l-Israk”, “Neyakilu'n-Nur” isimli eserlerinde agiklanmisteor.
Sthreverdi, Hallac'in teolojisinden woldukca etkilenmistir. Hattz
onunla sadece goruisleri degil, akibetler; itibariyle de birbirine ben-
zemektedirler (3). Sthreverdinin savundugu Hikmet Felsefesi, Efla-
tur’da doruk noktasma ulastiktan sonra, Grek filozoflariyla aym
ruh, Zunnuna, Tusteriye vasil olmus, Iran yoluyla Bayezid-i Bistami’
ye ve Hallac’a ulasmistir. Iste Sithreverdi'ye kadar varan Teozofik
islam sufizminin katettigi yol, bdylece kendini gosterir. SGhreverdi’-
de belirginlegsen bu israki fikirleri sdylece belirtebiliriz: “Allah’n
0z slirekli wwimaktadir. Allah nur yoluyla kendini bslli etmelte ve
tim nesneleri 1smlaryla cevaplandirip, var kilmaktadir. Dinyada
hersey O'nun zatimin nurundan tiremistir. Tim gilizellik ve miikem-
mellik Onun coémertliginin nimetidir. Bu aydmhga tam erismek ise,
kurtulustur.” (4) :

Ibn Arabi ise bu teozofik tabandan hareketle birlikte daha de-
gisik bir tasavvuf sistemi meydana gstirir. Onun tasavvuf felsefe-
sinde Numen, tim varhklarim 6tesindeki varhiktir. O, sonsuzdur.
Zaman ve mekéanla kayitli degildir. O mutlak wvar olustur. Anne
marie Schimel’'in ifadeleriyle “Kisinin benligini bir damlaymis gib:
yutan ugsuz bucaksiz umman, ya da bicim degistirip duran kum te-
pecikleriyle derinliklerini gizleyen ¢6l, ya da dinyanin iginde billur-
lasip da yuziline c¢iktigr su simgeleyebilir bu durumu.”

Gnostisizm, Hermetizm ve Neoplatonik diisitnce Ibn Arabinin
dustincelerini daha da karmasik hale getirir. Tbn Arabi'nin fikir sis-
temini yonlendiren kaynaklar arasina ayrica, yahudi filozofu lbn
Meymun'u (1135-1204) ve Yahudi mistik distncesi olan Cabbalis-
me’i de ekleyebiliriz. Bu yonden Ibn Arabinin sistcmini, mistik f2l-
sefenin viicuda getirdigi en genis bir Syncretisme tecriibesi olarak
gbrebiliriz. (5) Ibn Arabinin sistemlestirdigi “Vahdet-i viicud” ‘el-
sefesi, varlikla-yokluk arsinda esasli bir hudut c¢izmistir. Buna gbre
var olan sadece Allah’tir. Onun idisindaki varliklar mecazen bu ismi
almislardir. Ibn Arabi israk karisim: bu birlik felsefesini soyle dile
gelirir:

Varlikta iki vacip (ki zaruri varhik) yoktur. Bu sebepls de ka.-

(3), Tasavvufun Boyutlari, S. 228
. (4) H. Nasr, Three Muslim Sages, Cambridge, 1963, S. 69
(5) Prot, Hilmi Ziya Ulken, Islam felsefesi, Ist. 1983, S. 2483
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nata ancak Allah’'m hiviyeti bulunmak lazim gelir. Varliklarin hii-
viyetleri ise, Onun 15181n1n atesinden pariltilardir. Bu pariltilarin ise,
bzgimsizhigr yoktur. Bu sebeple varlikta ancak Allah vardir.” (6)

fon Arabinin tim tasavvuf sistemi “vahdeti vicud” vani ‘var-
ligin birligl” ifadesiyle belirtilir.

fon Arabinin sisteminde Allah kendi zatmda bilkuvve var olan
isim ve sifatlar: bilfiil aciklamak icin kainat gerekli gortlir. Kainat
ise, batin olan ezeli varhgn zuhurundan baska bir sey degildir. (7)

Tbn Arabi'nin Vahdet-i vicud felsefesini Bat: felsefesindeki pan-
Vizmdern ayirmsa temayiilli gdsterenler olmustur. Meselda Heneri
Corbin, H. Nasr bunlardandir. Bizde Ismail Fenni Ertugrul ve Prof.
Hilmi Ziya Ulken bu temayiliin énctlileri sayilir. Bunlar, Tbn Arabi’-
nin gdrislerini panteistik bir yorumla degil, Allah'in her an olan te-
cellisi ile izah etmeve yonelmislerdir. Henri Corbin buna ‘“yaratici
Muhavyile” der (8). Yani kudsi hadis olarak ileri stirtilen “Ben Gizli
bir Hazine idim, bilinmek istedim ve Dinyay1 yarattim” sozlerinin
geregi olarak Tanri, tecellilerine ayna olsun diye kainati yaratir. As-
linda, buradaki yaratilis, H. Nasr'in ifadesiyle “Varligin goktek: ar-
ketipler lzerine yayilmasudir.” (9) Yani aynanin cam parcalarmna
vuran 1s18in renk renk gorunmesi gibi.

ibn Arabinin kendisi herhangi bir sistem kurmadigini ileri sir-
muUs olsa da zekasi ve serin kanli distinen zihmi, yasantilarini ve
digslncelerini elbetteki bir sisteme sokmustur. Onun kullandigr de-
yvimlerin daha sonraki Sufiler Uizerinde yvaptig: etkiyve bakilirsa; on
larn, Arabi'nin duistuncelerini, sufiligin gergek 6zUnu olusturdugu-
nu sardiklari seylerin bir sisteme sokulmus bigimi olarak kabul et-
tiklerini gosterir, gibidir. Bu teozofik tasavvufun gekici oldugunda
glphe yoktur. Cinkl varlik ile varolus, yaratilis ile doniis Uizerinde
sorulan nice soruya 1sik tutmaktadir.

Fakzat Ibn Arabinin sistemlestirdigi “Varligin Birligi Felsefssi-
nin” hsm medrese hem de bir kistm medress agirhikli sufilerce fazla
benimsenmedigini de burada belirtmemizde yarar vardir. Imam
Rabbani'nin “Vahdet-i Suhud”cu Tasavvufu, islamin Yaratan-yara-

(6) Prof. Dr. Nihat Keklik, Muhiddin Ibnu’l-Arabi, Ist. 1966, S. 19dan naklen,
Krg. Bulga, Vr. 121b

(7 1bn Arabi, Fususwl-Hikem, Ist. 1956, S. 16

(8) Henri Corbin, L'imagination Creatrice dans Le Soufisme d’Ibn Arabi, Paris
19£8

(9) H. Nasr, S. 107
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tilan ikiligi ¢izgisine deha milayim gelmis ve agikga almasa da kal-
ben Vahdeti vicudou sistemle aralarina mesafe koymuslardir. Clin-
kit Ibn Arabinin Monist sisteminde, insan varliginin yeri, mutlak
varliga bagl olarak tayin edilir. Boylece kisinin sorumlulugu konu-
su, ortadan kalkmaktadir. Ciinkii Tbn Arabi'nin felsefesi biitiin prob-
lemleri Alah problemi etrafinda toplayan bir Monizm goérintmiii-
dedir. Oyleki bu felsefede metafizik, ayrilmaz bir halde ahlak ve si-
vaset felsefesiyle bir biittin teskil eder. (10) Bunun icin Imam Rabk-
bani “Vahdeti Suhud’cu realizmini acikladig: “mektuplarnnda”,
ibn Arabinin teorisine hiicum eder ve gdzlerimize acilan alemin bir
tacelli, bir gdlge degil, hakiki bir varbik oldugunu séyler. Onca Ta-
savvuf “Vahdet-i Suhud” derecesinde degrudur. (11)

“Vahdet-1 Vicud” konusundaki sézimtlzi cagdas islam dlsi-
nurid Fezlurrahman'in su soézleriyle bitirelim; ‘“Ne kadar dindar ve
dogru oldugunu ileri siirerse slrsiin, bastan basa monistik bir sis-
tem, yvapisi bakimindan, ahlaksal 6lclilerin objektil gegerliliZini cid-
iiye alamaz. Cinkd bu durumda iyi de kot de, Allah’tandir. Mu-
hammesd “Dogru yola gétiren” anlamina gelen ¢l-Hadi isminin te-
cellisi  oldugu kadar, seytan da “insani yoldan saptiran” anlamima
gelen el-Mudil isminin tezghlirtidir. Hersey milkemmel bir diizen
icindedir, Allahin rahmetinin anlami budur.” (12)

Yine de Ibn Arabi'nin monizmi kisa siirede islam diinyasmda
Ozelikle tasavufla mesggul olan zimre iginde tanmmistir. Bu tanin-
mavi esas saglayan Sebisterimin Gulsen-i Raz1 ile Abdulkerim Ji-
li'nin (6l.: 1408’den sonra) “el-Insanii’l-Kamil” adli eseridir. Giilsen-i
Raz, Farsga yazilmis bir siirdir (XIV. ylizyida). Ibn Arabi sonrasi,
sufi diistincesine en glizel bir giristir. Isledigi konular arasmda In-
gsan-1 Kamil, gelisim mertebelsri ve tasavvufi deyimlerde vardir. (13)
Jili ise, tam olarak Ion Arabinin yolunda olmamakla birlikte, Ton
Arahi'nin dustincelerini bir sisteme sokmak i¢in gayret gdstermistir.

ibn Arabinin ve Jilimin eserlerinde dile getirilen “insan-1 Ka-
mil” dzleminin kékinin ¢ok oncelere gittigi maliimdur. Mevlana'da
Mesnevi'sinde elinde fener “Insan’ arayan Diyojen’in hikayesinden
sdz eder. (14) Fakat Meavlana'daki “ideal insan” Tbn Arabi'deki ideal

(10) Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi, S. 249

(11) a.ge, s. 244

(12) Prof. Dr. Fazlurrahman, Isladm, Tirk. Cev. Prof. Dr. Mehmet Dag, Prof,
Dr. Mehmet S. Aydin

(13) Tasavvufun Boyutlari, s. 244

(14) Mesnevi V, 2887
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insan degildir. Ibn Arabi'deki “Insan1 Kamil” Allah’in O'nun ara-
cilg1 ile tezahir ettigl insandir. Mevlana'da ki, ideal insan ise, mii-
kemmzl kulluk cizgisinde olan insandir. Yani “6fke wvs sehvet” halin-
de kendini tutabilen insandir. (15) Iste Mevlana'nin bucak bucak,
sokak sokak aradigi béyle bir adamdir. Ruminin aradigr ideal in-
san, kaza ve kader ¢izgisindeki insandir.

Yine Ibn Arabinin isledigi Allah - insan birligi, temeldeki mo-
nizmin bir uzantisidir. Schimmel'e gore, insanin Aliah’la birligi ko-
nusu sairlerce tirld simgelerle dile getirilmigtir. Umman, dalga, ko-
piik, dam's gibi. Bunlar her seferinde baska gOrinssler de yine de
sudur. Tanrisal ummandan sdz eden ilk sufi Niffari'dir. (18) Ibn
Arahi'ds tanrisal zati, icinden ugup kacan bigimlerin dalgalar gibi
yiikssldigi derken geriden disglp sonsuz derinliklerde kaybolduzu
engin, yesil bir deniz gibi gdérmustir. (17)

Msviana'da, Ummean’dan bahsetmistir. Fakat Umman’dan bah-
soden herkss vahdet-i vicud goris cizgisinde degildir. Allah ile ev-
ren Uzerinds disinen bircok mutasavvif, temeldeki birligl ve zama-
na bagl ayrnligr anlatmak isteyen cogu sufi, Umman simgesini kul-
lanmigtir. Hatta vahdet-i vircudgu olmayan bircok sairler bile bu
remzi kullanilir. (18) Fakat onlarin umman remzinds damla deniz-
de ¢cok olmamakta bilakis degerli bir inci halini almaktadir. Dogu
folklorunda Nisan yvagmuru tam inci haline gelinceyve dek istiridye
icinde kalmaktadir. Yine Tanrisal zati, dinamik askla bir tutanlar,
ask Ummam remzini geligtirmiglerdir. (19)

Mevlananin Ibn Arabinin fikirlerinden haberdar olduiu séy-
lensbilir. Gergi Mevlana, Ibn Arabi'den yasca kiigiiktir. Fakat Kon-
va'da bir miiddet yvasayan ve Sadreddin-i Konevi ile sihrivyet bagi
kuran Ien Arabinin fikirlerini Mevlana hem Kounya'da hem ds Ibn
Arahinin ikamst ederek bir miiddet sonra ¢ldigi Sam’a yvaptig sa-
vahatlar sirasinda Sgrenmis olabiliv. Fakat Mevlana’da Ion Arabi’-
nin teczcfilk ateglidini tam olarak gbdrmek miumkin degildir. Mev-
lana, Deniz koplk iliskisini anlatir. Kopligin denizde dogdugunu,
denizde gelistigini soyler. Mevlana'ya gore kopilk, streti yani sekli
tamsil eder. Dalga ile bagmlidir. Mevlana burada, insanlarin sekil-

(15) Mesnevi, V. 2887

(16) Tasavvuiun Boyutlari, s. 246

(I'7) Reynold A. Nicholson, Selected Poems From the Divan-1 Shams-i Tabriz,
Cambridge, 1961, s. 9

(18) ‘Tasavufun Boyutlari, S. 247

(19) a.g.e., s. 247
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lere bagli kalmamalarimi onlarin gerisindeki kuvveti gérmeye ca-
lismalarini dile getirir. Bu konuda Mevlana soyle der; “Suret tozu-
nu goérdin ya, yeli de gor, képigu gordin ya, denizi de seyrst, gor.
Gor ki, sende yalniz bu gorls, bu bakis ise yarar. Bundan oOtesini
scrarsan yagsin, etsin, ilik ve sinirden ibaretsin.” (20)

Burada Mevlana'nin anlatmak istedigi Teozofik birlik degil, il-
let-i uld’dir. Mevlana ashinda bir ask kahramanidir. Bunun i¢in ru-
hunun i¢ sarkilarmi dile getirir. Onun dertni sarkisi, lirik siirlerin-
deki mizikal ritimlerden pekala anlasilmaktadir. Mesnevi'sinin ba-
sindaki “Ney”’in, kamisliga duydugu hasreti dile getiren misralari-
nin bile, Ibn Arabi'nin sert monizminden ayrildigmi “Tanrisal Ask’-
m daha esnek bir usltp iginde sunuldugunu gdériyoruz. Rumi, Tan-
risal agki, kamishiktan koparilip Ney haline getirilen bir kamisin as-
i vatanina duydugu ozlemi, hasreti, dile getirerek aciklamak ister.
Bunu Hz. Mevlana s6yle dile getirir; “Ney, dostan ayrilan kisinin ar-
kadasi, haldasidir. Onun perdeleri, perdelerimizi yriti” (21)

Aslhinda bu kamis hikayesi Mevlananin bulusu degildir. Antik
kaltir kalmtiarmin bir uzantisidir bu. Ancak Mevlana bunu yeni
bir kalp iginde sunmasini bilmistir. Onun sundugu asktir, ayriik-
tir. Hedef sevgilive kavusmaktir. Hz. Mevlana, dertni hasreti, dra-
matik rumuzlarla belirtir. Bunun i¢in O, kum gibi susamigtir (22).
“Uygusuzdur, asigin uykuya daldig: olur mu hig? Hayir uyku ona
bakar da gider.”(23) “Yahut, uvku onun kalbinde, haz almaz. Askin
yvorumlarinin karsisida eziyet geker. Sonunda da Gzinth icinde ka-
car gider.” (24)

Hz. Mevldna'ya gbre varolmak igin olmamak gerekir. “Nerede
vokluk fazlaysa orasi tanri tezgahidir, Tanr isi orada’dir.” (25) der.
Mszvlang, Mevlananin bekledigi yokluk, “beden yoklugudur” (26).
Fakat bu yokluga ulasmak icin zikir tavsiye edilir. Zikrin cezbaye
gétirecsgine ima edilir. (27) Sitphesiz bu cezbe, ask cezbesidir. Insan
dlizeyinde yasanan, temeli bastan basa Allah’tan olan bir asktir
bu. (28

(20) Mesnevi, VI, 1460-1461

(21) Mesnevi, 1. 10

(22) Celaleddin Riimi, Divan-1 Kebir, Tahran, 1957, D. 1200
(23) a.g.e, D. 1444

(24) -a.g.e., D. 500

(26) Mesnevi, VI. 1470

(26) Mesnevi, VI. 1472

(27) Mesnevi, VI, 1475

(28) Tasavvufun Boyutlari, s. 279
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Tasavvufi duanin en derin sirlarin1 kimse Mevlana kadar aci-
ga vurmus degildir. Ona gore her dua, basli basina bir tanrisal 1G-
tuftur. Tanrisal iradeyle agkta birlesen Rumi, kader muammasina
¢oziim yollar: buluyor ve en derin ayrilik ¢okiintiilerinden, kivancin
doruguna gikabiliyordu. (29)

XIII. ytzyilin Selcuklu Tirkiye'sinde yetismis olan Mevlana Ce-
laleddin-i Ruminin sdhreti bugiin islam tlkelerini coktan asmaistir.
Islam dtimyasinda onun kadar sohrete gok az sufi ulasabilmistir. Fa-
kat Tirkiye'den, Iran’a, Pakistan'a kadar eserleri ve fikirleri yayil-
mis olan Mevlana'min, bugln bile tam olarak anlasildigi séylene-
mez. Bugiune kadar, Tiarkiye'de, Pakistan’da Hindistan’da Mevlana
ile ilgili ¢cikan eserlerin gogunda Mevlana ibn Arabinin cizgisinde
gosterilmis ve hatta bu gorislerin bir acgiklayicis: clarak takdim edil-
migtir. Oysa Mevldna'nin sufi sistemi tam olarak ‘“Vahdet-i viicud”
gizgide gortilmuyor. Herseyden once Mevlana, Muhiddin-i Arabi’den
hem metod, hem de muhteva bakimindan ayrilir. Tasavvufi fikirler-
le mesgul olmalarina ragmen Ibn Arabi'de felsefe agir basmakta.
Antik Dogu kiltirinin de Grek felsefesinin tesirleri cok daha fazla
hissedilmektedir. Mevlana ise, daha didaktik bir metodla herkesin
zihnins ydnelir, verecegi dersi, ibreti, sembollerle, hikayelerle ver-
meyi basarir.

Biz bu tebligimizle, Mevlana'nin Ibn Arabinin Monist Sufi sis-
teminin disinda kaldigma dikatleri ¢ekmek istedik. Stiphesiz bu ko-
nunun daha da derinlesmeye ihtiva¢ duydugunun da farkindayiz.
Islam ilahiyatinin fikir sistemi icinde kalma temayiltini her istedi-
gi fikir ortaminda gbstermeye calisan Mevlana'ya karsi, IThn Arabi
bu alanlarda daha serbest dolagsma durumundadir. Bitin bunlar,
Mevlananin eserlerinin simdiye kadar yvapimis olan teozofik yo-
rumlar1 yerine Muhammed Ikbal'in yaptigr gibi daha cok zihne hi-
tap eder sekilde yorumlanma sansinm biyik oldugunu goéstermek-
tedir. (30)

Burada sozlerimi Mevlana sevgisiyle dolu olarak gordigim
meghur bilim adami Prof. Dr. Annemarie Schimmel'in su sozleriyle
bitirmek istiyorum :

“Mevlana’nin insani1 vecde getiren siirini anlamada, hala sayi-
s1z yeni imkanlarin oldugunu dustinmek ve hem dogulu, hem de

(29) wa.g.e. s. 279

(30) Annemarie Schimmel, Gabriel’s Ving, A study into the Religous ideas of
sir Muhammed Ikbal, Leiden, 1963
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batili bilginlerin onun bitip tlikenmek bilmeyen siir hazinesini in-
celemeye devam etmelerini gdrmek insanin hosuna . gidiyor.” (31) -

MUHIDDIN-I ARABI AND MEVLANA

Today Mevlana Celaleddin Rumi has a world wide fame. Still
it is hard to say he is full conceivable. Up to now Mevlana has been
presented as a follower of Ton Arabi in most the books published in
Turkey, Pakistan and India.

Nevertheless Mevlana’'s order of sufism isn’t strictly in the line
of pantheism. Above al, Mevlana works are different from Muhid-
din-i Arabi’s in sulbject matter and method. The influence of ancient
eastern culture and the Greek philosophy can be easily seen in
Arabi’s works. In my paper I emphasize the point that Mevlana is
exclusivie of Ibn i Arabis monist sufism. Therefors Mevland's work
sheuld be considered as philosophic ones as Muhammed Ikbal’s.
Surely, they, are not sufistic studies.

I would like to terminate my paper with a guotation from Prof.
Anne-Marie Schimmel “I'm enchanted with the studies kept on Mev-
lana by Western and Eastern orientalists.” ’

(31) Tasavvufun Boyutlari, s. 282
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The New York Public Library, The Research Libraries'de bulunan
MEVLANA ILE ILGILI ESERLERIN TANITILMASI

Miifide H. BASARIR

Bati diinyasinin; bu tabir icine Amerika’da dahildir. Islam ve Is-
lam dinyasini tasavvuf penceresinden seyrsttigi bilinen bir gercgek-
tir. Bu olgu bizler i¢in fevkalade sevindirici olmakla birlikte, bazi
noktalara isaret etmekte fayda zarureti vardir.

Herseyden Snce sunu bilmeliyviz ki tasavvuf mistakil bir din de-
gil, Islam dininin mistik bir durumudur. Bir baska ifade ile, Islamin
ana kaynaklar: olan Kur'an ve hadis Gizerine vapilmis mistik bir yo-
rum ve Islam dininin yasanmas: ve yasatilmasi hareketidir.

Diger dinlerden farkli olarak, Kur’an insanin akil, beden ve go6-
nilil dinyasma ayni derecede 6énem vermektedir. Bdyls olunca Is-
lam (Vahiy'leri) bir vandan hukuki, ahlaki, teolojik yorumlara ve
bu yorumlardan olusan kurumlara malzeme verirken, 6te yandan;
mistik ve moral, yorum ve kurumlara malzeme vermektadir. Boyle
oldugu icindir ki; Islamda sahsiyeti ile biitiin degerleri temsil eden
Peygamberlerin vefatindan sonra, az Once saydigimiz katagorilerin
nerbiri ayr1 bir kurum halinde sistemlegti.

Mesels Islam Vahiy'sinin hukuki doneleri; Fikih, teolojik done-
reri; Kelam adi altinda sistemlesir ve kurumlasirken, mistik-ruhi
doneleri tasavvuf adi altinda kurumlast:. Isaret etmek lazim ki, bu
kurumlar icinde Islam Tarihi'nde en biiyik mirasin sahibi tasavvuf
oldu. Mevcut tesbitlere goére, diinya kiitiphanelerinde bulunan Isla-
mi eserlerin (yazma ve matbu) yuzde yetmisden fazlasi;, dogrudan
veya dolayli tasavvufla ilgilidir.

Tebligimizin arz edecegi literatlir listesi de bunun bir delilidir.

Isaret edecegimiz ikinci temel nokta sudur: Tasavvufda batin
olgularin sembol insani, bir baska deyimle; modern ve gaye, sahsi-
yet Hz. Muhammed’dir. Tasavvuf arastirmalarinda bu gercek goz
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onlinde bulundurulmadikca, varilacak bltin sonuglar aldaticidar.
Konumuz olan Mevlana bu gergegi :

“BEN O SECKIN MUHAMMED'IN AYAGININ TOZUYUM. BEN-
DEN BUNUN DISINDA BIRSEY NAKLEDENDEN SIKAYETCIYIM”
diverek, oOltimsiz bir ifadeye blrtindirmustir.

Maalesef, bu temel espirinin, batililar tarafindan yapilan etiid-
lerde, ozellikle Mevlana ile ilgili olan etlidlerde dikkate alindigini
s6vleyebilecek durumda degiliz.

Konuya bu agidan daha fazla egilmeden, tebligimizin esas he-
define gelelim.

Tebligimizde yer alan eserleri iki baslik altinda sunacagz:
I — Mevlana'nin eserlerinin terclimesi olan g¢aligsmalar.

I — Mevlana Uzerine yapilmis etiidler.

I — Mevlana'nin eserlerinin terctimesi olan ¢alismalar
A — Almanca

I. MEINKE
a. Divani Semsi Tebriz

I1. HEGNER
a. Sevh Celaleddin Rumi

III. GEORG ROSEN
a. Mesnevi

IV. HUMMER PURGOTAL
a. Mesnevi

V. HELMUT
a. Mesnevi

B — Arapca

V1. ISMAIL DEDEH
a. Mesnevi

C — Fransizca

VII. ADRIEN MAISONNEVUE
a. Rubaiyat

D — Ingilizce
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VIII. REYNOLD A. NICHOLSON

[o 2

Mesnevi

o o

®

. Divan1 Semsi Tebriz

. Rumi, poet and mystic

(1898)
(1950)
(1927}

. Meviana CELALEDDIN RUMTI'nin Mesnevisi
CELALEDIN RUMI MESNEVI, bu eserler de-

gisik yillarda ve Universitelerce yeniden ba-
silarak tekrarlanmistir.

New York Public Library Reference Departmen - Oriental Collection

Jalal al-Din Rumi, 1207-1273

Aus dem Rohrfloetenbuch des Schelal
Dschelal ed-Din Rumi : {ibertragen
von Walter von der Porten. Hellerau :
J. Hegner 1930 155p. &

517403 A I. Persian Literature
translator ORIENTAL
MY.P.L. DIV.

Poetry I. Portem, Walter
von der. April 30 1931

Jalal al-Din Rumi, 1207-1273
Seerma selecied from the Mathnawi;
or spiritual emplets, edited by Hu-
sain Vo'iz al-Kashifi, 956 p.
Bombay, n.d.
Schiff Colection.

Jalal al-Din Rumi, 1207-1273

The Parsian mystics. (v.1.) Edited by
F. Hadland Davis. London. J. Murray
1907. 105 p. 16 (The wisdom of the
Fast ser.)

For Parsian mystics, v.2, see Jsmi

1851

Jalal al-Din Rumi, 1207-1273

Mesnevi; order, Doppelverse des

Scheich Mewldnd  Dscheldl ed din

Ruim, aus dem Persischen lbertragen

von Georg Rosen, mit einer Einlei~

tung von Friedrich Rosen...

1913 262 p. pl. 8 Miinchen : G. Miiller
(Meisterwerke orientalischer
Literaturen Bd. 1.)

Title-page in red and black

Title within ornamental horder.

ORIVENTAL DIV.
23368A 1. Persian Literature Poetry

2. Rosen Georg, 1820-91

translator 3. Rosen, Friedrich, 1856

4. Series N.Y.P.1. January 10, 1922

Hammer-Purgstall (Joseph von)
1207-1273
Bericht iiber den zu Kaire 1251 (1865)
in secha Foliobdnden erachienenen
tiirkischen Commentor des Mesnewi
Dschelaleddin Rumi’s. (In Vienna. K.
Akad d. Wiss., Sitzb Phil. hist. CL

Jalal al-Din Rumi, 1207-1273
Masnavi 1 Ma’'navi, the spiritual cou-
paets of Maulana Jaldlu’'d-Din Mu-
hammed 1 Rumi, translated and ab-
ridge by E. H. Whinfield London, 1887
xxxil, 330 pp (Tritbhers Oriental Se-
risg) Second edition. London: K.
Paul Trench, Triibner

Jalal al-Din Rumi, 1207-1273

The Mesnevi (usualy known as the

Mesneviyi Sherif, or Holy Mesnevi)

of Mevlans (our Lord) jel lu id. Din,

Muhammed, Er-Rumi. Book the first..

Translated and the poetry wversified

by James W. Redhouse Co, 1881
London Triibner 4

XV, 185 p. 19. v, 270 p.

(Tritbner’s Oriental Serica)
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Jalal al-Din Rumi, 1207-1273
Diwan pt 1.7 Jeheron 1.1852
Schiff Collection

Jalal al-Din Rumi, 1207-1273

Diwan of spiritual couplets,

Teheran, 1855. 1pl.1.96.25.
'119.90.1102.116 . pp.

Jalal al-Din Rumi, 1207-1273

The Mathnavi, or Spiritual couplets,
with an Arabic introduction and its
translation into Persino, a.p. n.d.
212 p. Schiff Collection
Persion manuseript

Jalal al-Din Rumi

“"v6 Translalion of the fifthe sixth
books..v.7T commentary on the firstze-
cond books v.8 commentory on the
third, fourth, [fifthe sixth books,
with indices to v.7-8,

109 p.

Jalal al-Din Rumi 1207-1273
The seventh books of the Mathnavi
Manawi Bombay, 1887
Schiff Collection

Jalal al-Din Rumi, 1207-1273

The Mathnavi. Persion manuscsipt

containingfour evlumns to the page.

Written by Muhammed ibn Mahmiid

Sheikh Ahmad Aniishtakin finished

I. gummad 20th 860 AH. (1755.A)
Schiff Collection

Jalal al-Din Rumi 1207-1273
Khusalah-i mathnavi

Iehran : Chapakhanah bank-i-milli -
1945 301l p. 24 cm

Extracts from mathnavi

Pub, by authority of the ministry of
education.

JALAL AL-DIN RUMI, 1207-1273

MATHNAVI

FRUZANFAR, BADI AL-ZAMAN

Ahadii-e Mainavi

(Traditions referred to in the

Mathnavi) Tehran Chap-Khane’i

Daneshgsh 1955.12.226.48 (10) p.

24 cm (Entesh Er It-s Dineshgsh

Tehran, 283)

1. Persian Literature-Traditions
Jalal al-Din Rumi 1207-1273

Jalal al-Din Rumi, 1207-1273

Jalal al-Din Rumi 1207-1278

. Kulliyat. Shams Tabrisi

(Collection of odes on Shams Tabrisi
with life of shams by badi al-Zaman
Porusanfat) Tahran, Amir Kabir,
1957, 2v, in. I. port 24 cm

1. Persian Literature-Poetry. 2. Shams
al~din Talbrisi.

Rouba'yat; tr du persan par Assaf
Halet Tchelebi, Paris Adrien -
Maisonneuve, 1950 T78.p. 19 cm,.
1. Persian Literature-Poetry

CRIENTAL DIV.

I. Celebi, Asaf Halet
Jalal al-Din Rumi 1207-1273
Ismail Dedeh al-An¥kirevi
An extended commentary in Turkish
on the Mathnavi of Jalal al-Din
Rumi, being e blend of the auther’s
turs books Fatih al-Abyat and jami’-
al. Ayat bulak, 1835

Schiff Collection
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Jalal al-Din Rumi 1207-1273

Divan-1 Kebir Giil-deste. Hazirlayan :
Abdiitbaki Golpmarll. Istanbul,
Remzi Kitabevi (1955) 398 p.

col. port. 25 cm.

At head of title : Mevlana Celaleddin,
Bibliografi, p. (393) :
1. Persion literature-Poetry

2. Tirkish literature-Translations.

1. Gélpinarli, Abdiilbaki, -ed

Jalal al-Din Rumi, 1207-1273
Golpinarh, Abdiilbaki o
Mevlevi albimii, Istanbul, Inkilap
Kitabevi (1953)

1. Jaldl al-Din Rumi, 1207-1273

Jalal al-Din Rumi, 1207-1273
Duru, Muhittin Celal

Tarihi simalardan @ Mevlevi
Istanbul, Kader Basimevi, 1955
1. Tiirkish literature-Hist

2. Dervishes

3. Jalal al-Din Rumi 1207-1273



Jalal al-Din Rumi, 1207-1273 Jalal al-Din Rumi, 1207-1273

Onder, Mehmet. Seviik, Ismail Habib

Mevlana ve Tiirbesi : Mevlananin ha- Mevlana (Istanbul, Hisar Kitiiphane-
yatt fikirleri, eserleri, Mevlina Tir- si, 1954) )

besi ve miizesi, ayrica Konya'da Mev- 1. Tiirkish Literature - Hist Rumi

lana ile ilgili ziyaret yerleri hakkinda 1207-11:273
toplu bilgi (Istanbul, Dogan Karde -
195T) & & ®  Jalal al-Din Rumi, 1207-1273

Yiizebas, Hilmi

Edcbiyatimizda Mevlana.

istanbul, AH. Yasaroglu, 1959

2. Turkish Literature-Biog. 1. Tiirkish Literature-Hist and
Turkey/KCNYA 2. Jalal al-Din Rumi, 1207-1273

2. Jaldl ad-Din Rumi, 1207-1273
3. Monunseuns Sepulchral

Eserleri buraya kadar kiutiuphanenin katalogunda; ilki 30 Nisan
1930 tarihinde kayitli 25 adet bulunuyor ve 1973 ylhndan 1t1baren
kompitir de 27 adet olarak takip ediyoruz,

JELALEDDIN RUMI'den hikayeler

Divan: Sems Tebriz'den secilmis siirler,
Rumi Siir Tasavvuf yazilarindan segmeler,
Mistik Kasideler,

Mevlana'dan malkaleler,

Rumi’'den ruhani beyitler hep Nicholsonun eserleri olup 1945
yilinda vefatindan sonra: A.J. Arberry’i (1 nci Amerikan baskis1)
olarak .goriuyoruz.

A.J. ARBERRY
a. Mystical poems of Rumi

F. Turkge

ABDULBAKI GOLPINARLI
a. Divani Kebir Guldeste

G. Rusca

°Q p.v. 3084

JatkL AL-oTn nuut, 1307-1373,

llpueyu; neposoa ¢ nepeuicnore Ba. Aeprasuna. [Mpsau=
caosue A.Bepresuca) Hocksa, Pooc. nag—po EYAOX.
aws-pu, 1083, %4 p. 81ug, iica,

at bead of ti4se: Pynat.
Title tsensliterated; Pritehd.

1. fersten §iteraiuce--Parablos,
MR 1685/ @O S T .. 8,1 OL83,108,0)

~/
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Listede belirtilen eserler ve yazarlarmin her biri ovglye layik-
tir. Yer ve zaman yoklugundan, bir fikir edinebilmek amaci ile, sa-
dece bir 6érnek segmek durumunda kaldim. Mevlana konusunda Ba-
t1’'da en tanmmis yazar R.A. Nicholson'in ancak bir eserinden ufak
birkag bolime tebligimizde yer verebiliyoruz.

Eserin baglangicinda yer alan Mevlana'nin kisa hayat hikayesi.

Eserleri ¢oktur. 2500 kasideden olusam Divan-i Sems-i Tebriz,
25000 kafiyeli beyitten olusan Mesnevi ve 1500 Rubai (40.000) den
olusan Rubai’yat bunlarmn basindadir.

Rami Mistikligi, Ingilizce dilindeki okurlara yeni bir ruhéni ve
siirsel diinya a¢maktadir. “Allah birdir, fakat dinler coktur.” tasav-
vuf 6greniminin ana diregidir. Ingilizce okuru, biiyiik sairin tasav-
vufi inisyatiflerini anlhyarak, kendi tecriibelerini genisletmektedir.

Profesdr Nicholson'un 06zs bagli olarak yapilan tercliimesi, ta-
savvuf felsefesi ile ilgili tecriibelerin ve dip notlarin ilavesi ile zen-
ginlestirilmistir. Ancak Iran’in bilhassa Tirk Sairleri ve biyik mu-
tasavviflarini Iran’li (Acem) asilli godstermesi gayretleriyle Nichol-
son’da blUyik bir yanilgiyla meseleye bdyle yaklasmaktadir. Profe-
sor Nicholson 6n vaziyr bitirmeden 1945’de vefat etmisti. Ancak bu
kitabimn basimini gerceklestiren, eski bir 6grencisi ve arkadasi, Pro-
fesor A.J. Arberry tarafindan tamamlanmaistir.

Eser Hakkinda Basindan Segmeler:

“Bu zaman zaman, bir sayfayr okumak, bir daha okumak icin,
sahip olunmasi gereken bir kitaptir.”

Cok tavsiye edilir. Cunkid Rumi, ¢ok kisinin aklini kurcalayan
bircok konuda en dikkat gekici dustntr.”

Dolays: ile Allah sevgisi ve O'na ulasma istegi ortakiir. Doga
ve fani ruhlarimiz, varclusumuz, birligin veya ilahiligin baska bir
gorintimudiir. Insan’imn Allah’a yaklasimi veya Allah’a doniist, Hris-
tivanlik’da ve diger dinlerde de aymdir. Bu yolun ti¢ basamagi var-
dir : Birincisi Ruhu Allah ile bilesime vardiran ahlaki basamal, ikin-
cisi bilim, tictincisi de sevgidir. Ug basamakll mistik birlesim. Her
basamak bu kitaplarda tanimlanacaktir.

Bitiin bu kitaplardan ve resimlerden Dbirseyler oOgrenebilinir.
(Beklenilende budur). Ogrenme istegiyle okuyunuz ve zihninizde
tartisimiz. Bunlar, kadin ve erkek herkese, “Hayatin dolulugunu- an-
lamin1” bulmada, ve miletlerin-halklarin daha biyltk bir anlayisla,
icige, hirlikte yagsamasima yardim ederler.
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Bugin, Dlinya’'miz ¢ok glizeldir. Ancak, insanlar hayal kirikli-
gryla, kotimser ve korkaktirlar. Fakat, insan ruhunda yeniden bir
dogusun olacag:, insanlarin; Dinyanmin glzellikleri arasinda, sug-
suz ve mutlu olarak yasayacagl bir giin, belki de uzakta olmayan
bir gin, mutlak gelecektir. Clinkl, insanlarin gozleri acilacak ego-
izmin, cekismelerin budalalik, Kainat'in fani ve insanlarin Allah'in
varatiklar: oldugu meydana cikacaktir.

Benim kutsal daglarimi incitmeyecek, mahvedemiyeceklerdir,
Blitin Dunya anrimin bilgisiyle dolu olacagindan.

Bitlin sularin denize ulasmas: gibi.

GENERAL INTRODUCTION

As a result of two Wars that have devastated the world men
and women everywhere feel a twofold need. We need a deeper un-
derstanding and appreciation of other peoples and their civiliza-
tions, especially their moral and spiritual achievements. And we
need a new vision of the Universe, a clearer insight into the funda-
mentals of ethics and religion? How ough men to behave? How
ought nations? Does God exist? What is His Nature? How is He re-
lated to His creation? Especially, how can man approach Him? In
other words, there is a general desire to know what the greatest
minds, whether of East or West, have thought and said about the
Truth of God and of the beings who (as most of them hold) have
sprung from Him, live by Him, and return to Him.

It is the object of this Series, which originated among a group
of Oxford men and their friends, to place the chief ethical and religi
ous masterpieces of the world, both Christian and non-Christian,
within easy reach of the intelligent reader who is not an expert—the
undergraduate, the ex-Service man who is interested in the East,
the Adult Student, the intelligent public generally. The Series will
contain books lof three kinds: translations, reproductions of ethical
and religious art, and Background Books showing the surroundings
in which the literature and art arose and developed. These books
overlap each other. Religious art, hoth in East and West, often illus-
trates a religious text, and in suitable cases the text and pictures will
be printed together to complete each other. The Jalalu’l-Din Rumi,
the greatest mystical poet of Persia, was born in Khorasan in 1207.
When he was twelve years old his family had to flee before the ad-
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vancing Mongol hordes, and settled in Turkey. After his marriage
and the death of his father, said to be an eminent theologian, and a
great teacher and peacher, he took to the mystical life, to which the
remainder of his days were devoted. He died in 1273.

His literary output was large, some 2,500 mystical odes forming
the collectionn known as Diwan-i Shams-i Tabriz, in addition to the
Mathnawi in about 25,000 rhyming couplets and the Rubé‘iyvat of
about 1,600 quatrains.

To the English reader the mysticism of Rumi opens a new world
of spiritual and poetical experience. “God is One but religions are
many’’ runs the Sufi teaching; and the English reader can here en-
large his experience by apprehending the mystic intuition of a great
Persian poet. The late Professor Nicholson’s beautiful and faithful
translations are illuminated by Notes on Sufi doctrine and experi-
ence. Professor Nicholson did not finish the Introduction, but it has
been completed by his old pupil and friend, Professor A. J. Arberry,
who has seen the book through the Press.

Some Press Opinions

‘This is a book to possess, to read and re-read a page at a time.
THE SPECTATOR

‘Ft is highly to be commended. For Rumi is a most interesting thinker with
something that appeals to many minds.
THE EXPOSITORY

ONSOZ

Profestr R. A. Nicholson 1945 Agustosunda o6lduglnde, arkasin-
de en buylk tasavvuf sairi olan Celaleddin-i Ruminin anlattig: tec-
ribelerini ve tasavvuf anlayisimi tamimlayan bir terciime: biraktl.
Kitabin ana konusu tamamdi. Fakat girisi bitmemisti. Bu calisma-
larin basilmasini kendime bir godrev bildim.

Bu ulvi gorevin yerine getirilmesinde, 6&retmenime ve ¢ok de-
gerli arkadasima olan hiirmetimden dolayi, son iki paragraf disinda,
kendime hi¢ bir fikir beyam hakkl vermeksizin, O'nun hazirladigt
onsodzli tekrar kaleme aldim.

A. J. Arberry
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GIRIS

Diinyay1 harap eden iki.savasin sonucu olarak, her yerde er-
kekler ve kadinlar, iki misli artmis bir ihtiva¢ duymaktadirlar. Bi-
zim diger milletleri ve onlarin medendiyetlerini, 6zellikle onlarin, ah-
laki ve ruhani basarilarini daha derin anlamaya ve takdir etmeye
ihtiyvacimiz vardir. Ahlaki ve dini esaslarin igylzine daha acikca
inebilmis yeni bir dinya gorisiine ihtiyacimiz vardir. Insanlar na-
sil davranmabdirlar? Milletler nasil? Allah var midir? O'nun 6zl
nedir? O'nun yarattiklarina bag: nasildir? Ozellikle insan O’na na-
s11 ulasabilir? Bu sorulardan dolayidir ki; Allah'in gergegi ve O'nun
bir parcast olan ve O'nunla yasayan ve O'na donecek olan varlk-
lart hakkinda, Dogunun ve Batinin buylik distnurlerinin, ne du-
stindiikleri ve ne soylediklerini 068renme konusunda genel bir arzu
vardir.

Oxford’lu bir grubun ve arkadaslarinin hazirladigy bu serinin
konusu; genellikle akilci yolu izleyen, Dogu'yla ve miridlikle ilgi-
lenen ancak heniiz usta olmayip, 6grenme devresinde olan, zeki ve
kabiliyetli kisilere; Hristiyvan veya Hristiyan olmayan diinyanin en
degerli belli basli, ahlaki ve dini sahaserlerini tanitmaktir.

Seri, ¢ cesit kitap ihtiva edecektir: Ceviniler, ahlaki ve dini
sanatin tekrar basimlary ve edebiyvatin vie sanatin dogdugu ve ge-
listigi ortami tanitan yardimc: kitaplar. Ashinda, bu kitaplarm ko-
nular1 birbirleri icinde bir tekrardir. Dogu'da ve Bati'da, dini, sanat,
genellikle, bir dini konuyu resimler ve uygun durumlarda, birbirle-
rini tamamlamalar: agisindan, konu ve resimler birlikte basilacak-
tir. Yardimac1 kitaplar, genelde gevirileri ihtiva edecektir. Bu kitap-
lar, degerli ilim adamlarinca, ilmi ve fakat anlasilabilir, zevkle oku-
nabilir bir gekilde hazirlanacaklardir.

Bunlarn konular: da gok gesitli olup; ahlaki ve sosyal konular,
hayat hikayeleri, ibadet, felsefe ve tasavvufla ilgili; siirler, resimler
veya dlz vazilardan olusacaktir. Buytk bir materyal zenginligi var-
dir. Konflicyus zamanimizda oldugu gibi, devletlerin devletlerle sa-
vastigl ve halkin eziyet cektigi, hayal kirikhigina ugradig: bir do-
nemde vyasamistir.” O'nun topladigi veya bize kendisinin biraktig .
“Klasikler” telkinler; aileleri, siniflari ve devletleri, ézlenen cenne-
tin kurallarinda birlestirebilecek sosyal meziyetleri gostermektedir.
Orta gaglarin, Yahudi ve Musliman yazarlarimnin, ahlaki sozleri ve
ahlaki kisa hikaye - fikralar1 vardir. Hint ve Iran destanlarinda, ce-
saret, ask ve sadakat - dogrulugun g¢ok glizel hikayeleri vardir. Sha-
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kespere’'in hikéyeleri, insanlar arasmndaki en dogru iliskinin, sevgi
oldugunu gbdsterir. Yer yer ahlaksiz, ahlak kurallarina pek saygih
olmayan bir adam ve onu gevreleyen zorluklar: izah eden bolimler
olacaktir.

Ibadetle ve felsefe ile ilgili calismalarda vardir. Nicholson'a gé-
re, Buda'nin ve onlarin, onlari tasvir eden, mikemmel heykellerinin
ve resimlerinin, hayatlarit ve hayat hikayeleri vardir. (Azizlerin ha-
yvat hikayeleri, genelde, dini gergekleri agiklik ve glizellikle ortaya
koyarlar). Hint ve Hristiyan dini muzikleri, dualardaki ve ovgller-
deki miizigin tesirini artwran sozciikler vardir. Yahudi Peygamber-
ler ve ilhamla yazan yazarlar ve onlarin ¢ok etkisinde kalmis olan
Yunan Filozoflar: ve Yunan, Latin, ¢cag oncesi ve modern Hristiyan
distntirleri vardir., Hindu, Buda ve Hristiyan 6gretilerini gosteren
sahaser Hint Tapinaklarmi, Barabudur'u, Ajanta’yi, Chartres’'in ken-
disini ve Sistine Kilisesi’'ni de unutmayalim.,

Son olarak, tasavwvufi hissedigler, dislinceler ile, mistik felsefs-
ciler vardir. Tanr aski ile yanan Hindistan'da, sairler, mizisyenler,
heykeltraslar ve ressamlar; Upanishad’dan ileriye dogru, tasavvuf-
cu filozoflardan oldugu gibi, Krishna ve Rama’'nin ruhani onderli-
ginden de ilham almislardir. “Dionysius”, Dante, Fckhart, Teresa ve
diger bliytik mistikler ve Hristiyan tllkelerdeki mistik ressamlar, iki
buyik Taoist Lao-ge ve Chuang-ce'yi ve Cin’deki mistik Sung res-
samlarmi, Mevlananin ve Islam’da ki diger Sufilerin, Plato ve Plo-
tinus’un izinde ylUrtmuslerdir.

Insanlik actir. Gizli ve kilit altinda olmasina ragmen, ziyafet
vardir. Bu serinin amacy; bu ziyafeti ulasabilinecek mesafeye getir-
mektir. Boylece, Homer’in kahramanlari gibi, éntmiizdeki sergilen-
mis olan bu memnuniyet-nes’e veren ziyafete ellerimizi uzatabiliriz.

Stiphesiz, blyluk dinlsrde temelde ayricaliklar vardir. Ama on-
lar, aslinda gorindigt kadar birbirlerinden uzak degildirler. Biz,
gogunlukila, yvanlis anladigimiz vie yanlis uygulamalarda bulundugu-
muz icin, diger dinlerin gok uzakta oldugunu distuniirtz. Kendi din-
leri kesin kurallardan olusmus insanlar da, genellikle, dinleri daha
1lmli olanlar gibi, diger dinleri ve 0gretileri 6grenmeye hazirdirlar.
Herseyin otesinde, vaygin dinlerde, ana konulari igeren birgok or-
tak nokta vardir. Alah’'in 6ziinde birlesilen bir nokta vardir: Allah
birdir, varaticist yoktur.
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RUMI AS A TRUE LOVER OF GCD

Dr. Erkan TURKMEN

The “Mathnevi’ of Rumi is throughout a love letter to God. In
this remarkable work, Rumi narrates all the mystical states he ex-
perienced himself during his spiritual ascension. In his flI'S't eighteen
verses (1) he points out these stages as follows:

1 — Need (searching for the daily bread for spiritual hunger).

2 — Choosing of path (materialistic i.e. poison; spiritual i.e. an-
tidote).

3 — Desire and yearning (like fish and water).

4 — Unveiling of some states (i.e. tearing of veils).

5 — Love and devotion (ike Majnun and his beloved Leyli).

6 — QObserving God in every phenomenon (i.e. soul and body).

7 — Unification of purpose (reaching the Origin). (2)

In this paper we shal take the fitfth stage i.e. his love and try to
see how we experienced it. However, it is not easy to put Rumi's Jove
in words as it is above the faculty of xearthly languag,es as he says:

WP P MMM/

“I have narrated love in brief but not in de‘taﬂs, for both my per-
ception (3) and tongue would have burnt away.”
(M. I, verse no. 1758) (4)

(1) For further details see my article “On The First Eighteen Verses of Rumi’s
Masnevi”, Islam and The Modern Age, Zakir Husain Institute of Islamic
Studies, Jamia Millia Islamia, New Delhi, vol. XIV No. 4, November 1983,
p. 286 - 298.

(2) Similar Stages of Islamic Mysticism have been given by Mehdi Tevhidi,
in his preface to “Nefahat'il Uns, Molana Abdurrahman Jami, Kitab Fer-
ushi-yi Mahmudi, Tehran p. 113 -131.

(3) Izbudak's translation gives “lips” instead of perception which is evidently
wrong, see Veled Izbudak, Mesnevi, M. S. Basimevi, Istanbul 1966, vol. I,
p. 140.

(4) Mathnevi used here is R. R. Nicholson, Emir Kebir, Tehran Urdu Bilhsht
1350.
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Generally speaking, his love has the following major characte-
ristics :

1 — His love depends on sacrifice and patience, but not on per-
sonal expedience.

2 — Reason is helpless and weak in front of love’s power.
3 — Love is eternal and infinite.

4 — Love is above belief or disbelief.

5 — The Beloved is passive while the lover (man) is active.
6 — There is no fear of time and death in true Divine Love.

1 — Rumi like all other sufies refused to live g rich life, al-
though he was highly respected by the Selgukian Sultans. Today
we see ruins of the Sultans’ palaces and castles but we see no traces
of Rumi’s villa because his home was in the heart of people. He de-
voted his fame and and possesion in the way of Love. He, therefore,
suggests others to do so by lessening their sensual desires. At the
beginning of his mathnevi he says:
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“How long will you be the captive of gold and silver, so break
your fetters and be free, my son.”

(M. I, v. 19)

His love was not egoistic, but sacrificing like that of Majnun :
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“The reed talks about the bloody path and tell us the tales of
Majnun’s love.”

(M. I, v. 13)

He continues:
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“A lover’s food is the bread of love, not this (ordinary) bread,
he who is a t1 ue lover is not a slave of existence.”

(M. III, v. 3020)
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To reach other stations that lead to God, one has to minimise
one’'s needs and provide them for others. In this way we train our
greedy selfness. He who claims to be the lover of God and fails to
sacrifice his own will for the will iof God, cannot be promoted to oth-
er stations. It is love by which we control cur worldly desires and
gain real knowledge (i.e. gnosis).
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“If you aré able to control your selfness for a while, you can
obtain the knowledge of all prophets and can begin to observe
in your mirror of comprehension the face which the whole
universe is looking for.”

(Divan, p. 1390) (5)

The lover of God does not seek for the pleasure of this world.
As he has lost the vicinity of his Beloved, he must mourn and wail
like the reed. Rumi expresses such feelings in his following verses :
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“I wail because wailings are pleasent to Him, He wants wailing
and grief from the two worlds. Why shouldn’t I cry like a night
without its day, failing to see His face that illuminates a day.
I love my grief and pains just to pleass my only King (God).”

M. I, v. 1775, 1776, 1777)

Finally, when Rumi cannot reach his sublime Beloved he tries
to sooth himself, patiently, with what he has in hand:

(5) Kulliyat-i Divan-i Shems Tebrizi, Ali Deshti and Feruzanfer, Chap Kha-
ne-yi Sipeher, Tehran, Merdad Mah 1351.
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“In the memory of Thy lips I kiss the red-diamond (of my ring),

Since I cannot reach Your lips, I kiss this,

As I have no access to Your sky (Your height),

I prostrate down (6) and kiss the earth.”
: (Divan, p. 1419)

2 — Rumi’s love knows no bounds of wisdom, because love can-
not be encaged within the domain of logic. The human logic is
nothing more than a tiny drop in the sea of Divine Mercy. Love and
its charm is above conception. He says:
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“None other, but he who has lost his (worldly) senses can com-
prehend the feelings of love and it is the ear that receives what
tongue utters.”

(M. I, v. 14)

So to understand and appreciate Rumi’s romantic verses one
has to posses spiritual heart. Love can be explained only by language
of love. As he says:
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“The ailment of a lover is of ‘a different kind;"while-love is the
astrolabe (7) of mysteries of God. Reason is like an ass stuck
in mud but it is only love that can comment on love and lover-
hood.”

(M. I, 110, 115}

(6) It is a reference to the Islamic prayer, so called ‘namaz’.

(7) Since astrolabe is used for finding out way by means of the stars and
planets, so is love that helps discovering Divine Mysteries (see Abdulbaki
Gblpinarli, Mesnevi tercemesi ve gerhi, Inkilap ve Aka, Istanbul 1981 p. 43).
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“It is love that is reckless but not intellect; reason Jooks for what
is profitable (for ego).”
(M. VI, v. 1967)

Mental power is the slave of forms and colours. Anyone who is
fond of colours and outer beauty may get stuck:
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“The love that depends on colours (and shapes) is not true love,
it finally ends up in disgrace.”

(M. I, v. 205)
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“The Beloved has no form, may it be the beloved of this world

- or of that If you have fallen in love with a figure, then why do
you leave it when it dies; the shape is there, so why have you
ben fed up of it; O’ lover so seek for the real Beloved.”

M. 11, v. 701)

It is the reason that deceives a man and keeps the realities un-
veiled, as Rumi says:
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“When His decree and predestination arnives, the watching
reason becomes giddy-headed and good for nothing.”
(M. V, v. 2166)
Again, Rumi explains how an individual reason is weak and
helpless as compared to the universal reason in the following lines:
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“All the universe is the reflection of the universal reason, be-
cause it is the father of the believers of the word say (8); so
make peace with this father so that you may ses the clay and
water (9) as a bed of gold. Since I have made peace with this
father, all the world is like a paradise toc me. At every moment,
there appears a new form and a new beau-ty’; and thus by
watching each new vision my pains die away.”

(M. TV, 3259, 3261, 3263, 3264:

It is the power of love that ends the spell of reason and one be-
gins to observe realities beyond the outer forms:

L F ' Z. :

“If you, my friends, pass beryond forms, there is a parad1se and
rosegarden within rosegarden.”

(M. III, v. 577)

Rumi advises us not to seek the apparent charm of objects, but
to look for the Oneness of beauty:

- Pl . A PP ‘a
e ’//Jy . ) 5‘ }‘,V—‘:' . ‘:‘4/&,.5 JJLMLJJ 4
i g . : P .

“So long as you are worshipper of forms, they look double; but
when you free yourself from individuality you ”fin‘dﬂt‘heym all

”

one. ‘ )
M. 1, v. 679)

(8) It is a reference to the Kuranic verses that begin with the word “kul” i
“Sa«y”
(9). “Clay and Water” means the human body.
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“In things spiritual there is neither division nor numbers,

In things spiritual there is neither partition nor individuality,
By means of grief, melt the obstinate forms,

Then you see the Unity that lies under it like treasure.”

(M. I, v. 681, 683)

It was this talent of Rumi which enabled him to discover what
lied behind the corporal frame of Shems-i Tebrizi, Selahaddin and
Husameddin Chelebi.

3 — Divine Love is eternal and infinite. It is above any limits
and ties, regarding this Rumi says:
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“Love cannot be explained and heard, it is like a sea without
dept. As one cannot count drops of ocean, so seven seas are like
a tiny sea in front of love.”

(M. V, v. 2732-33)
and :
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“Love devours whatever there is; to the beak of love two worlds

are like a single grain.”
M. V, v. 2726)

Love dominates over the lover and unites him to the Beloved in
such a manner that no duality is left:
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“He (the lover) replied I have lost myself in you in such a way
that from top to tos I am filled with you. Of my existence there
is only my name, but in my body there is nothing left except
you for your wishes always come true.”

M. V, v. 2022, 2023}

After such unification lover gains immortality and immensity :
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“I end up in the eyes of reason, for I am placeless in the eyes of
love.”
(Divan, p. 597)

It is the dynamic power of love that exalts a lover to the highest
point where he achieves vicinity of God. Love took Muhammed to
the spot during his ascension (mi'raj) and love's dynamism made
Moses’e mountain shake:

“The clayey boedy rose upto the skies due to love, the mountain

came into action and began to dance.”
M. I, v. 27)
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“Love boils the sea like a cauldron, love scrumbles mountains
and fturns them into sand; Love brings about a hundred holes
in the sky and makes the earth tremble without a reason.”

(M. V, v. 2734, 2735)

4 — Love is so sublime that it may surpass belief or disbelief.
Rumi has held his love above the religious conflicts and he says:
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| “Since a lover is intoxicated with the present situation (of love)
doubtlessly he is above faith and faithlessness.”
(M. IV, v. 3280)

 This does not mean that Rumi left Islam aside (10). It is emphasis
laid upon the greatness of Divine Love. Besides, love is the attribute
of God and is, therefore, as sublime as God Himself. Rumi says:
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‘ “Repentence is like a worm and love is like a dragon, repentence
is the attribute of man, wile love is the attribute of God.”

M. VI, v. 970)
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“Liover’s belief is other than that of the 72 nations, for him
thrones of kings are like some tied up (ordinary} timbers.”

(M. III, v. 4721)
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“The nation of love is separate from all the worlds, lovers have
a different nation and religion.”

(M. II, v. 1770) (11)

5 — The Beloved is passive and concealed while o lover is rest-
less in his search, as Rumi says :
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“The tendency of the belovied is hidden and veiled but he desires

(10) Afzal Igbal’s statement that “Rumi knows no religion but religion of
Love” (see “Life and Works of Rumi”, Pakistan 1977, p. 159) can be mis-
leading because the gazels he used for supporting his point ie. “I am

} neither Christain nor Jew, nor gabr nor muslim...” and “I have picked

‘ out the essence of the holy word... (p. 169)” are not found in the critical

\ edition of Feruzanfer's “Divan-e Shems”. Such poems need to be careful-
ly used because a large number of these poems do not belong to Rumi.

(11) See alzo Annemarie Schimmel, The Triumphal Sun, Fine Books, London
1978 p. 336.
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of lovers are accompanied with two hundred drums and trum-

pets (due to his mourning and complaints}.”
(M. III, v. 4603)
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“All is the Beloved and the lover is a (sheer) curtain, the Be-
loved is living and the lover is dead; when one is indifferent to
love one is like & bird without wings, what a pity.”

(M. I, v. 29-30)

This is why Bumi advises lovers to choose the love of the Im-
mortal but not that of the dead. He continues: '
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“Choose the love of that Living One who is everlasting and ren-

ders you the wine that increases your life; choose the love of
Him from Whom all the prophets got their power and glory.”

(M. I, v. 219 - 220)
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“No lover seeks union by himself unless the Bsloved looks for him.
All the particles (the atoms) of the world due to His ordain-
ment are paired as mates (and they are all in love with each
other) while lovers seek for their pairs, too. Every atom of the
universe is in search of its mate like an amber and the blade

of straw.”
(M. III, 4393, 4401, 4402)

326



We can deduce from the above verses that everything in the
universe is in action due to the attraction of love. Divine Love is the
source of life and dynamism. The blow into Rumi’s flute is not an
ordinary air; it is the fire of love:
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“The voice of the reed is fire but not a simple blow and the one
who has no such fire, should stop to exist {(12); it is the fire of
love that has fallen in the reed, it is the attraction of love that
farments wine.”

M. I, v. 9-10)

6 — In true love there is no room for fear of death, time and
affliction. For Rumi, death is the door that opens to the chamber of
the Beloved and soul is like a. bird captive of the cage of body where
it wails to get free in order to go to its eternal mother-land (the
Garden of the Beloved).
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“Other’s love passes from state to state, but my love and the Be-
loved have no decline.”
(Divan, p. 1412)
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“In the eternal green garden of love there are other kinds of
fruits besides happiness and grief; yet love is above all these
conditions, because it is ever-green and fresh without spring
and autumn.”

(M. I, 1793 -1794)

© (12) “It should riot be taken as an imprecabtion” (as said by Nicholson, Com-

mentry, I, p. 10) but as an invocation for those who are deprived of Di-
vine Love ie. “May they lose themselves in God.”
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Love even cures one’s diseases:
“Well done, o'love that brings nice profit, O’ that is the doctor
of our all ailments.”
(M. I, v. 23)

Person is matured by afflictions and Worjrie‘s then he welcomes
death without fear. Love helps him in breaking the prison of body.
His following verses about resurrection show us why he welcomed
death : \
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“I died as mineral and became plant; I died as plant and rose to
animal,

I died as animal and became a man; why should I fear, since 1
never wasted away by dying; I make an attempt to die as a man,
so that I may begin to posses wings and head (like that of an
angel).”

(M. III, v. 3901)
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“When you see my funeral, don't say “what a separation”,
It is the time for me to visit and meet (my Beloved),
Since you have seen my descending, then do see my rising,
Why one should complain about the setting of the moon and sun,
Which seed that went under earth did not grow up again?
Then why should you doubt about the grain of a man (the
dead body).”

{Divan, p. 367)

328



R A 2 AN PO 1)
b Sy Fowst ol o St

“If death is brave let it confront me, so that I may kill myself
little by little at its side,
I take its soul which is colourless and scentless,
While death takes colourful robes from me.”
(Divan, p. 516)

For the Divine lovers time and space have no restrictions be-
cause they are only earthly conceptions. Rumi discloses this point
in the following verses:

' ”
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“Time is, O’ my love, like a knot (wen) between your eye-brows;
therefore, it does not suit your beautiful face, please give it up.”

(Divan, p. 132)

There is no concept of youth, old age or childhood in love. It is
above such ties:

. - s » .
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“We are lovers, desireless and poor, we are children, young and
old (at the same timel.”

(Divan, p. 598)
To sum up, Rumi’s love is above all feelings, forms and fears. It
is as sublime as God himself. Man by sacrificing his wills for the will

of God can gain a location closest to Him. Love is eternal and cannot
be buried.
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TANRI ASIGI OLARAK MEVLANA

Tasavvuf merhalelerini, Mevlana'nin bizzat yasadigi ve miisa-
hade ettigi bir gergektir. Biz bu tebligimizde onun kendi eserlerinde
derleyerek 5. merhale sayilan “Ask’t” konu edinecegiz. Mevlana
kendi eserlerinde Ilahi aski nasil gérmiis ve nasil dile getirmis ol-
dugunu Ingilizce olarak anlatmaya calisacagiz.
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VPATI ChIVLOB

SAVRlle COHCVENT, TOKIVE LAXRE: vAlihiuA

VHeMiapeH japaHvECH, KEeT-KSIo OUMUUMISHMECH, eXHDIa COHCYSIVD, TeNTan[b~

JHT KODYUYHYH ODTAJA WoIMoCH JanHes A3eDOajvad XalIWHbH Lejufl, OUD cLba TYDi

JEDVE S, ¥BITHH COJTEISRUYPYHY OJDeHMa]s Jalii e4¥D. LV 0aias 433nCajuad
¥aJTHABH COJHOKYHIS IypPaH DaUIeCHDISMSIISPINUE COHCY3TIYY, TaKTaHPRIET 08Xk
[H MaparIEiEDs. COJHOKYHES MVPAH IeUMIeCUDISMAIeUMHLY Ja0alpinEll — KOCMOT0~
HUE BO COHCY2JT, ToHTAHDMIEL TeVsKrYDY opKoH UapiaDid SCiM MHCAHLH YSBDAHM,
KaMHATH LOPK STVMECHHIH TaTk MO CLXE O& JHIMD. llalia DSTHUT feiies, Jamaibm

TOPSW, HWcTelCas ANSTTRPN NS Ogrih Oy Tal NOMWH aHIAfiuNapH japaryiiimpp. Ja-

PaipUHEl ma NYe e YT, TEHTAHPEURD SHIAJHUE USPJAMHH 4cTa Be WTH [H-

Kunahy ¥ne OgrJyk OJEPEr APV, MYDSHEOOTNVEL, JoTWIHISIMI o aybpIa
COHCYRJIYT TOHTAHLBILT SHJA]HIE UUMILATSHMALID,

JOO KOMMMLKSH JAsar i, COHCYBIYD, TORTIHPHVLT SHIBJBUL JaJSHErH 9a—
Iay Gamiejapar, As3epoajvad ¥alThHHEH COJHOKYHIS IVPaH ToOUIaNelH CoHaTMHIE
63 OFCHHY TaMMEMTED. AIHIA ¥OPSUSJIE WD OY MHaV CoHATHa A7jnmMa JeD Ty—
TyP. COHCY3IYT' 2478 japaﬂbmﬁknu B Oalra. SHIRJHUTAD, W3PYHISD Mt CHOLSH~
GHPS OPTEJA URCMEVELIRD. Leriy sdIajiil, WOPYUY BAS JaDaILiEll TaheyRYPYHYH
mﬂmaﬂ_)m une GopJE ONApar, [exmd TaHerKYDYH-MADNE TahSXrYDYH COHPEKH TET Iapk-
HHH HYUHES jApervBIL, COHDPA CHY 8pana CEXIUIMMAEra YOUBINL, 33MaH KeUIyRye
"ryiveHIHI"  JemIIITD. JeJuneHnepned Gele WD KM, COHCYSJYT, ToK-TaH[H JEI-
MOHOT€3M ra%uamaﬁ MIPYUTIOPYHIH MUSPUCHHI® JapaHMbll, 00]a-CyXyHa JeTuem, Myc—
TETHUN BO CHYNJA jaH-JaHa joleMMuEp. TeKTEHPHIET Jap! aripieibH TeK GMD TYEBD
TopefMEIeH JAPeHIMEH SHAAJHIE ITEMeKIVD. by WopYill TYDK XaJIJBPHHH, O CHOLAH
A3epOajved YAITHHNE COJKOKYHIS yDaHIapsH MElme MOPYNNIOp IYSYMYHESH TapDd [la-
IHCONOrHH, MOPYWIOD IYHJecHHIAKH IRJWRHIMNISH, HDNejuifed Japaave b,

Mahre #oDYUTODE BS YGrJIADHH WODYUIYHISKH IToMUHIEE O3YHYH DEruiiil o3 OelduH~

16 JeTWIVML BS JYHjAaja WoTHpMEIIyp. COHCYSIYT, TOHJME SHIAJHIM B9 OHYH MEmK
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BCECTADN ~KSHIODH 8] IHHNANINDHIMATIIHD. COHCYRIT, TOHTAHDHIET SHIA]HIE-
HEH, TORTAHPH/BEHH JADAHVIBCHHIA VMUTEPEK EIeH KOVIIOHGHTISDM MYS):]eHRaumnap-
KON MAN TODSKKYD, MHCAHH BS OHY MPoill alapad ovex Lo OMpKS YeBDs, MylwT,
HOPYUWIOD IYSYVIYHIORY UYPIYIYEISD OHY japalad OUjexTis, ¢yUjerTus calstiep
MYEYH TOUED 63 TAPNHCHHA KOTUPWMAIIID. UYHWA TYDY XAIDVBDHHHH YATME To-
DORKYDYHISKN, JADAIEIEN MODYUYHISKA TaRILLS, COHCY3IEra IOrpy MEjUm Tetuers,
JADANPIHIE ISP SEVISHJS, OHA JAXBHIEMMETVR O8rJil OIMYLIYD. LTYDK Xamaspe-
HEH YAy Gadanapy TACHSTNS 63 aDSCHHIA ajPHIBT HIPMYDITY.

VHooH TROMSTH HKTHB B NMACCHB MYwalViio eNepHeH, OHY MOTHNAY USKIIIS
6JDEHOPHOH O3YHY JIo OHYH HUAHIS WOPYPLY. tBY WIS TeCUST apachHIa OXMapikI-
Jiap Tanapked CyHY aJDbva K939 YAIIROHDIH. JejAmiin wimer, TYPR XaymJapHHna
SENVE MODYILISD BO TOKTAHDIBD TOOMOTS JaXHHNAIMATIR OHY &3 O3 OIDa O)psH=
MORTI® CRCNAIMD. TORM TYDH XaTJADHAHH YOXYHYH MEIMK HOPYUISPIHID JapaImIE-
ramEer Jyxapy mydjaja /Hej anavr o ma OHD HEus TarnsH moeparmn/, opra IyvH-
jaja sjep ysy/, auaw mysjaja /jevamrs/ CSmyHYD. I apamﬂg}m O YUNYHIPH
MSADSTIND. HIP CHPA TY DK T :e:aJmaﬁ‘ffE Hpj rarprchra Yu-T'ypoycras/ /fop-
uyeraH /vy ~KypoyeTan, nmejump. 2 ¥oj renpreriss Iypoyeran/ /'opGycTal 8-
JIaENECH Tecamy(y me uimmp. OAyH Ho yuyH vy ['ypdycTaH SIVIaHMACHHHH CHPMHA
aumasyad Tedar I'ypoycTaH HS LEMSK ONIyPY Capens IYNYHUSHSPIMISH COJjyejec:
tuswo 'ypoyeTan/ /lopdycTal® /I'yp//rop", "Oye' Bo "TaH" TOOKVONSWHIGH ja-
DamEEp. "Typ" Be "rop" HOHETHH ¢ ecTOHMSITIDISD, BapnaHTm‘pmp 3o oo me~
MBRIFIDe “Yoxve"HasH MEycUYR" KM UGS MaTeMex’, MmBnavier’ MoUHacH Ja Bap~
THP. 5 Asepbagjusn mwEIKN mye /Mar/, Oyc /Mer/ "Oyc'yH hOHeTHR Bajua-
THIHP. "Tag" OHyH "man" foHeTmx cacyeHMeck’ meH /KyHeuuH WXIEEH jep/ Ie-

I. %?X‘ AM,Caranaes. Mabomorny 1 BeposaHMi AnTaimjes, Hosocuoupek, 1984, call

2. Jeie opana, call 48.

3. bax: B.B.Pamnos. Onbm clOBapoATWpRCKMX Hapedewm, Tom IY, user 2, Clo,
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MeIMp. /TYDK IUUISQHMHIS "o My CawmajaH ceanep, "o mme me mejuimps Mucan
yuvH: "mar', "rap", "mamra", "ravra", "majw", "raje" Be c. /OHma I'ypoycran/
/TOpCycTas KyHaum UBIXTHES jepu /mene/; Omy /OypUA KysHoll ¥o3 DADIBCHHA MOTHPA- .
D/ ¥3MejoH IeMokmp. VHmw uce Ho yuvH e wmalwoumm I'ypoyeras/ /I ODOYCTaH -
AIJIBHMACHHEH Co0eGNeIHY auar. BOWIKD KN, 6CHM MHeaH Myyaud hop HECHOHVH ~
HejuH japaummcu CojVBILIED. [O] wmialieck KYHOUNS GepyBmEp. YYHHY e juimpijn RMI‘M,A
SCHY UHCAH UMHamvbil HY, Moj mmahecw, KYHAIN, OHYH WHXMACHHE MSISMANIFD. 578 Oy .
Ha KePS 0, ONMA /KOJIS O KYHAUIUD/ GEPUE TYUYAY TMYITYD .Gry3 T2 Gellamp, 0, Kr-
Halwy IK NaPHITECH, TAHHE CORYIMSCUHY Xa0ap Bep,eH, Ja I3 879 JAHEH O3YIYD .
Grys ma Typoycran/ /I'OpOYCTEH KAMK KYHSUIIS OSpJBIHp. Dene CMp MIIRU KODYWo Ko
e I 0, Dypioycran oy /xyAam/ u3yejup, (ys Moo Hejwimail wUvM ja JHMH 637,
Jja I8 OHYH CORYIMSCIET Xe0ep BepeHmip. lewems, I'ypoyerax //Afopdverad, Gy Hy—
HauJe, PUKTIE, UYa KIS CariHIH{IIaD.

bz modur Cup Damcamqr j%n;a CBIMED MCTOjUpI. HyHol WYECH —~ JapyTy MI3Ls,
CyLa, lryusp, ajHama ap-Tap~xXau UM SHC ONYHYD. CCHU ORy3JEp ‘B2 0D YOX TYPH
re@ﬁﬁednpmmvxanapn Gy Ta0rr Nameceny Mywallvas emvill, OHY O3JsMHIH KYHal, CoH-~

Dayap TeKTAHPEIBT, COHCYSIYT MHAMIAPH HMe CariaMBIAp. [evelsr ap-Tap-Xay Xuc-

THEHIHIIAE 7208 MUK TOhoKKYDHD OIMVIIIYD.

Ap-Tap-tH mamecnémeomi,ua desio OuD MUKMD 18 cejlevier onap. Joxy IMcan uym
gravkl CUP-CHDIHS ap~Tap WSKIIHAS CYPTAPSK Of AJHEMMN BY OeNairETe I, ap-Tap
OIyH CONIMSCHHS USBIVIMALIMD., CCHY MHCAH ONy MYDSINS: CAJIMPHHIAH CHY japansH
ap-TapH, &avl Ja MYTIIec UMD, Xau heNleji usmol sHiajHuE, jauapiit
SUQUUIEE AHJAJHUTAPE UNe CHPISUIMEIAH COHPA. /KYHAl jaliapyUHp, O I3 OHYH folilec
cymup/ ap-TapsH Nep YUyHA YoDXM IORDaHHH (1OPSMOTIHUH VCTVIaMOTIHN OUIITHIMOH

YYYH XoTT ApTHPMarya OHa Jjeuapsbl CUDOTE Ko BePMALISD, LMD CHDA TYD JHUUIOPMH-
T Bax: B.B.Pamnos. T wom, I fmece, csh, 245, D
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1D bo DMEERTIONIS OYHA ROKYIyDr /cuBecTiKE/ nejupreD. A3OpUAjWSHNH OMp yOX
Ta0fie TAHTATHEIR TA0HD IaUTADKEIA ap-Tap Be Yepxi—halsjl, UODXWH [0BPaHHH
NOCTAPAH WOKMJ (1SKK OJYHMYLIYD. LYHVHIA SCHE 8380CajUaHLl USPNH IOBDAHEHEH
Jawapsl, 80SIM ONIWVHY OMJIARGMLIFD. HOUNI MOBUSHEH JSHEHIR ap-Taphd /ap-Tap
WYHOUMH WYSCH JSVIOKIMP, KYHAU MCo aUeIMIMD/ UYoRVIMSCK IOEDEHHH, [1BjarwH 0o~
ORIMIVES, JaUapiBIEHA MIApS eTMSRIS USpatop, ap ~TaphH /MYHalH/ OIYHY [HC
DyiEannan POETJ)@B;}P}[HY 2 CHAmMOMIISD. LD uox cojaap Oy MHam Oarm oNapar
TRGUVCTY AUIENONIS MACAPTIRTANE aD~-Tapns IYHja arvEEHE ColMalopyHI MyXTe-
D ASERINS Beproiiep. bems Talapmpivell ap-Tapdap CcoHaT STHeH KM I8 Mapar- -
TR L

f?pymap HYHAUISH KM Irvers B0 OHYH ap-Tap KYMET SYCINM NYHYHepKad Wya
WO [ISVEH AU-TAp SKCH APACHHIA O OZrIEIET KODMYN 83 MHawmap CUCTEeVHMAl, Ty—
SYMYHY [Jo0aTVBMGED. BY LYsvM, aHINEjHl, YURYK WORIDHIS OpPaja WEOMVEMIED. /G
s 2 I/, YWy v Jyxepr (WCCeCHHIe MYHu LypYp /OmLYp-TOD//TYD-Iy0, wve-
ABO-TYDOYCTRAMND/, JOHTEDR ajpaiad WYansp Moo mial 39 Ja Japrunalireumap.
ligjecen, ounapmsd CEpy, ONa CHIDHH, WYHIOPBHIAK: OIa, NyHanms, OHVH FHCAaH-
7apa, VHIRIELA MOHIAPLAIH \!%ffwwm -13jar TYBRecH, [137a7 WOBISDE, Majac
Ui g ['opryr /'i‘v.f]YI"‘@,LLﬁ?{} Of, O I'YBESCH, Of B9 [lg]jar wMajacky, IOp~OL, TyI- -
pyh, lgjar ryemecy/, wyHOATEHIA MCO jSHO OmmR, kyHaume /Hoporay -(Qunoriy/ dar-
JE T TAHPHCHHEH /I LA OLMA OsIEIRD/ I oeTy, Te(naTHE 63Y, ja Ia IMpi-
TWO OIMCCH MUK SHIBJHIN BS OHYH MEHCoHIammus Toporiy //Koporayiyp. Topor-
ay//Hoporay Ho YuyH KYHUATEHIE JoDielmp. Vuhu WeDYueps Kops WyHe xyd Oa-
TAHIR Youyp”. TeOHeTVH BS OHYH IMOMIIO~OJMSCIMNH ColkecH, WHCaHIamEl Topor -
ay//Koporay e Teipa “emyp". Kydaw Be OMyHJR /UYaHhd CUD YWYHIR OM8H/ Oariwl
T'oporay//Koparay ~TetmeT Thug wyqOeramma "enyp" /Kyman sewbmojup/. Eme Gup

MITHHH VHAMA KOPS [0 O KYHOATAHIA Jepyeump, HKyHouns Garisl Yuinyy /T'ypoycTa,

I Wpem Cejumos. AM KINW B Hoporyy oCpasinpsHEH MDOTOTMINISNH lArThHI,
"Azapuajuar" wypHamH, 1978, ¥ 3, cell. &0.
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Popryr, Ioparay//Koporty /HyHAIMA ORABENADE OF KMMU 1 IYWYHYZIYPWYW, FopyHyD
Ky, Oy MODyu-IyiyHve XIX JYsmiUMIuH B8 COHJEPNHA KAV YAIT 8PSCcHHNa JauaEl-
Ihp. Oma GHIDIHM OyHA MODS J9 YU o;rg} LarEHbH 0BJMBCY KIME I8 TEOYN eTMIIINIED.
/BaE cOBETH GYHACHHHH -CAlHHIARS TACHDIRIMEN YU Of./

TYypw xammyamHEma 069 -OUD MHaM Bapverl k¥, "TyT" HOjmeH, MYHAITeH pcemrp.I
Ems oyua 1eps no I'opryr Nevre kyHEuMS Oapibl IYUYHYIMYWIYDP. £Y jabenayTalnac-
I8P BAYTUN® TAV, COHDANAPEH JapH MIEJMK 00pasnapmpH CHDIHMVICH Oh, Of pyily, OI
TYEBeCY, /IOPTYT/ VHUHWICH MCo TotHeTdH IHpIMC SIMECH MK aHTA]HUTAPbHHEHE
VHCAHTEIMEIRHIEPIAD /T'oporay//Koporiy/. lemem, (rysiapwH Bo oaira TYPR I'é-
CHIECUpISiMONONIHIH, YAITJABHEH MHOMIAPHHIKE YWY aHTajHI KYHSUNS Oarik-
IHp. by sHIAJM cOHDANAD Wand)jeryH Gaira callonsliMs 1o TATOUT ONYVHMYUITYD.
JYXapPHIARE YWIvRIS Jwewmn ¢ I/, Kywau /Typoyerau/T'opryt. [oparny//Hoperay vuiy—
JYHDO opraua /HyHSm uce OHA MaH aTaH, OHY MBJSJHp OHYH WJK IapmumkcH I'ypoye-
rau/Topoyctes, (Fy3Typ. KYHON COHCYRIYTUAIHD, SIMATMASIMD, OHOSH alarkma I'yp-
Gycran /Qrys/ Ipp. LEMei, OHIRH KONSH BD OHA DAJHIAH /okc ONyHaH/ W3, MILD
COHCYSIIEY, TEVCHI eIVD; COHCY3IWYH OOIMeCHIMp /Cavs werhn % 3. (Opramaxs uys
J/OVHY OX WeRIVHIS Tao eBEYp ETVRILASD/ MPOTHJS, COHCY3Irda WSIHD, KaHapa Ja e
MBI OXJI8D MCO USBPAHHM,  JOHIAPH OYPYJYp /uesun - 2/, KyHews TajHmaH Uvs- OX
OPTSISTHD B2 ©, Nep HXCHOjO ramipmvp. Lro OyHa wops He ecku Ghysiy OHYHIIA
Oarmm Iopryry, Toparayry /KOpormyHy/ ~Ta0MoTiH ©3YHY, OHYH OIIYC~IMDIIMEr UHIT »
BO O, MIEDFK, JApHMVATVK NSTTA TaM VHCAHIBUINRMN CODAsJEaDH YWY, Nap Jyb-
JIY IYUMOHS Daim0 KoNleH RIVM BeDvIyp. by mHava wepe rs Temmr /'TanmrbH Ha-
run'ana/, 5o Typx /Q’YSHBMSHMH YIPyPCTaHIR jesHja eBHMEN BAIMAHTHHIR/, €Id
Cryayn xamivel B9 O. Y8 BACHTECHIS KOJNSH WeIMpAep. DByAyHIE Ia MAD jepamhb-
CH OHJE[HH KYHaJe CaryhVBFHHN MOCTOPMANMD. /Mafik rmave wps I'vin kyHemm

(emecHIMD, (CY3yH XoHEMH KYHRUVH FHCOHIRIMBUIHIHD, TermmrtH sHach MyHeunmp/.

I.Box Mupemt Cejumor, '"T'opryr" COSYHYH eTHMONONK TEVIIM BS OCDASHHEH HOKY
harrasna rejiep, "Asepéajwsn wypHasmL 1979, M I, cah.I83.
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Opramaite ox, ¥ymaus, oma /IypoycTaHs/ KGPDY JOH albp B9 CJOMWEIS I8 O, COH=
CY3I¥ra KeIMp. 18P liejo ramup, (16D HECHeHN japamaH COHCYSIYT TeKIVIMD. CoH-
CY3J A WMEIIOH JVXapr: MeIpp, KYHSWMH UYSCHHBH jaHa -—carag, COJa JajimH uye
JIAPH YEBPSHA TYTYD. By MMk Tehekrype wope Ip Xaras -(hys xaraH Hywewm se-
HUTOS, - Jian QIS IYPIYEY JSPIe THSHI YSIbPHA OTyDYDP, XAToHbH KyHaimH WHCAaMk
TaMEI PATPHEHISH TTOrYNSH AP . KYHIEEHTE,  AYH]j2 wanm%m, CVJVH WETnEEs: ot
HEH WHC OHJBIVEN XeHEMEHISH NORVISHTApH Koo KyndaTerma jamajupnap. (ys rene-
TMHISH OAIBIJAPHANE 0870 JEPNelfIMECH TeC anyiv Jejummp. Topnart 0eno
COTMeRt, - 2JPb-a]0H CVILIBPIS JYPI carMar MADK VHEMAZ OsrIBIHD. - VA xopy-
e WIPS HYHAUNS UariH OJAHNAP Jalld YCTYHIYDPIOP BS OyHE. K2Pe Ie OHIED HYHUH-
XBHTA Jepmsiuniep. Ere Oesie OUp vHava KeDo 1is, (rys raradhl XYHEVH MHCAH-
JAIHEN XaREVEHIAH TOPVIMyL Oriy KYHXaH oBo3 6IUD.

DpTa-oxyH —UYaHEH HYHSUS ~COHCYSIYra LOrpy KETMSCH MHaVH, TOHJIK HOpY-
WYHYHY JapasMacHEbH OallJodrtGEHEE TOJYP. ileviond, TYPKIAIM Xaarnapig, O ¢h-
paned (Py3J8pIg COHCY3IVT TeKRTaHDHET HOPYWY OHYHE MHDONOKIJOCHHHH MUMHIR °
japaﬂmu "B OHYH7A Ja CHpMS JaulavHump.

¥areHeH OpTang ~ HYHODTSYIA THSH Y3EHDUA. OTYDMACcH [low me KyHaime co]
JOTHIBEEAS MHAPSIED. -belle aueT MMM MHaMA KODS JADHVRILIHD:

I. HMyway jyxapepgd NaxibUmm WOHNspUp /TyT Wi/ BS eleus I NariMMIM amkp.
2.. KyHall FCarTapy eniovs Je Nakl elsd TOpyIyp. ieverm, Xarad Kyneunm -
OSIMECH THBEJL YBIHPIA OTYPApHeH CYHYHJA O, OMIMDMPMI HH, OHa [aRIWL]je-
T Nop HecHaje Tamap KyHau Bepyiw B9 ony KyHew TODYjyp. bese Gup uHaMm y3yH
JYSHIUIHIBD 00Jy Jeauavell B8 HAPHIUADIA, NACTaiyapla, AfsTiepIe I'av-ueMBH
OJVHIA RHTA, AJTHUNADNA 63 SHCUHM TaMELIHDP. bau TAHPH HOJYH NOITY3VHUY Ta-

THHOA OTYPaH YIMSHVH IS THSHJ Capajy Bapvbll. I Iame Topryzn 60jmaperng A

I.bax: CKaTEm~ MiDH - ZereHmE TOPHOrC Anmray I'OpHO-ANTaNCKOe OTHETICHVN-
ATTEMCKOTO KHIDRHOTO MBIATEIbCTRE, 1978,‘ can, IS.

336 -



TynGausy 6aH €B" IJIBPJIGH Te3-Te3 Coli0aT ¥eIMp. By amryHOau m-THsHAGAITE 6B
78D BaXTHUAS Japs ik (PysyH, OHYH OPlly HYHXaHEHM OTYDIWY £BISpa rznﬂépam/fp.
(rysTapeH Bo TYDPK XaJTJVAPHHEH IOBJOTISUHIO JOWIOT MSHCBOJAN B3 TONIETHE
eHIHO, Y3VHYHS JajriMack MUNOTOW MHAMIADIA G8riki OIVVUIYD. HOBIST TYOVIVLY-
HyH VBVHVHA, CHHHO Y3aHMACEH CHD TOpofIeH YUIYK AdJI8]JHiR WIS, Jo'H uyssmH j)g-?
XaPH YYaJMaCH B9 JaH Tapajineps JajhiMAcH Wie GFimyEpca, O UMM Tepafiued U9~
THTHH DSl MCTSRIOPY Bo MAHCSG IYSYMY HIS Cocteuilp. LYPK XAITIEDRHLH, O CHD&
man (FysJEpsH YSYHYH3, SHI® jEp /Maan/ sRIAjHIN, IOBISTHH GOJYMECH HIA k-
e, WUSjach uuo Carimipp. Ly (agumv 9DVl HeMHATIANH, YSBDANSKH WeHImIBIIE,
V3VHIEY ODHOK KUV MEWIED, K1o Oenis OMp MopYWe Kopo I ACKH XaJTJRp Ke-
HUMITIK, GOHQYSJYT QHJBWTH CO3JIODY O3JIOPUHO THTYN KIMET HITYDMYUIED. 2 v
XaUeHEHEH TUTYAY WeH-Jy /MYSCHD OXVHYWY/ -TaH-Ily /8CHN OXYHYUY/ OILIVILYD.Bes
TWEAD KM, UUH MOAODISDN TV DH BRI x&wnapmf%pzcavm STAIAIEHES 8ITIB0HHE
TOPUYMS SIMMISD, elevs I YiH MFHS YIRVHEMaFIHOIEMAD. YNH co3y onaH
TaH-ly /UoIHe TaH TYDK coa3Ymyp. bupmiwwmx twiccecw TaH fmaw' //"ran /ydvr, myd
WXAH/IHD, AXH O COHCYRIWY, HEHMNMJN CHITEDVELY COHCYRIYT, WSHULJIN, [YH-
CEIME AHTAMBHINIED. Dy JejuncHIopmeH Aj0bHIAIND KA, TYDK XanrJapH, eNevs 1o
Grysyap, Lynnap xoje ~JYNCaKilje /KYHSIIeH IYs eHOH BS Iayxad iya/ TamuiaH
KSHUUIIjo~CHIHO, YSYHYHA 00] aTMErH, jajbiMEre VAT CaxsMiSH s aCTaHuH -
Jn8p. by wamc mmm Py3MapEd, [YHISPHH B3 0. U9, TOBUST, MEHC0 HYSYMYHID,
CHCTEMMHNT® CauibMa POT OJHEMEMIHD. By HODYLD KOS (rys /couparyep MyHxax/on-
T30a OTYPYp/MHAMA KODPO KYHYH Jall [FKES AYDPIYE'Y Jepns. NymxaHpH, Yuysj]jords,
18D WM HCO XalaH CEWVSK YUYH OHY LOITY3 Iale KYHSUMH OTPANHHA IIOJAHIHPMEL-

7ap/ Be Uene OMD MHAM Lo BADMBI KM, XAraHJErS KYHAU —JYMCOHIMK BEpUDVEL,

I Keraom-llane T'oprynm. baxw 1962, cah.d0.

2. Mewmy Ma“iyvaT Y4yH GaxeMypem Cejumos. “Iame I‘opr;m 00 MapLHIA KYHODPTEY
}3‘?7opwaq CO3JOMHEMH eTHVMONON Talmm, "Asspogjuad wypHaiw, ' 3, call 66—
BO I2BAM. _
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YaraHsH HyHOpravme -xYHYH I DYDYy jepne JYPL cayMack ®o OHyH COH~
cysiyraa, xyHewms, I'ypdyeranim B Jaﬁnapa JeJbMAcH MEDIH Mapm e Garbt B
olca 13, Oyphma JOBJISTUH MOHADEH, ,HSBJIGTMH Tamlmeommgu MACelecH I8 M3 rap-
-UBCHHA r«campﬁmmmp l[ejI/IJIDMJI/I HMMI/I, Ma;)a JYHCONeH, WYHeWS IOFPY WeleH OX _
JUYSHEH SHC OJYO MODX TajHTMACH/ aanagsw coacvanwa, TEHILJS TOrDY geﬂemp— “v
mi. Ene oyﬁa KOS NS KYHOUS JOHSIMUU, OHA T8 jJHOSH Iva -0x MYT'SIIeC cagbmmp- ,
Ml BS PSMIED OJjyHy, AJUHK SDHeH UsriapIa OxXJa rcelmmmmmm' by ox KYHUTEH

| KQleH BY OHC OTYHAH JVMKVHS ITYSHEH OaJHecH . Oy /,Jajbm/ MYrama:JM J1H9
UHESM TYDK X MTApbHEH, O CHpPauaH AsspOajuaH XAJIHHHH COJHSR’YH,IIB LYyPaHTEpsH
MUEDOTIONVBCHHIA ORUIEYA HHAM WM. Pmmp—mawaHmp ysvn jYSMJmﬁAHnep 60jy 0% i
na~-jaiua ojyH-8 M KeWIDMILITIOP. I‘avmapm oxna OjyH HBLMDMSCM 0O3CY3 KM, omh
/ Jegm/ VTP TelheHECYp,HBFCM weBrejM e Cormimp. NI IaTBHOB S o raM-mawaH_
ogvfmapbmaﬂ Galle e;ccepfceﬂ JEsLD d, OHJED LABYI SBASHHO Jagna—oyna OJVH livsad
wp:mmnep. 1 HyHalne CariBybD CORCYRIYINA O MbUBIIRP, UYHHIT I6juImLiy ?CMMT/I
KYHSU COHCV3IYIIAIHD, MYHaD OaribE ICTep-UCTENES ooacjsm,ipy Jjama camp-
M ‘Ba CSIRIMKID I VWHCAHHH HyHaITD —GOHcysnyma fcefc—pceﬁemc jmmmm Iy~
HYHUSCH [ APAHE Dbl VHcan esy nue japansH apachHDa 09paGepIK japazrbzp BS b‘é “
TRIMKI 118 MHCAH ©3YHY TAHDH Iy CHD TaTtna POJVDm/. by Lr‘arbercrcrp ‘IBFLLHBIH ra-
GarvEl MOPYUY WM. I'aMiap VHC BHIAPEH JIYUVSHIHY ~IIC pymlam maxaroxaapvu:m— '
Jap, MalB elepwminep. (xia aJjMH KEWHMOHUH BD OEWH e romacsmm Gammqa
celeln O Wmu m/r, Ox HyHoIMH, OHYH lﬂYaCbIHHH, Jjaj mee KsJYH Piicn] ryooaopr/ demn
WecH mvimi. (x-3ja] TaM-lIeMaH KSPYWJISpH Mo ex1e Oaﬂm o KM, OHJED 8PECHHLA
IABYJIIA OJyH KEUWPSPHeH Uelle NaBYMA aT TYKY /300mopiumt onromyp/ B peﬁwm
/a1eTed &, Cap, THPVEISH, KOJ DOHKISPUHIS onapvm, napqanap acamnnﬂap.ByH-
JM8DOgH ar JepycTy MualecH YICSHIH, capsr—mpwm I*ﬁmexmm, K9] MCO COVaHEH ~
WOJYH OOTMECH DeHMATAD/ Mapuanapiia 068 Suumvel jaj—ox OTAPVELL- ILme{r jem—-»

T.pax: L1l llaTonog. Jlyx ¥ cTpefia B -UAMAHCTEES ¥ QTG €E. ”COBBTCKa eTHorpaTM“
M., I934, cah. ’7 .
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Der. JyXapria canaimHal Ix'maﬂxfmepm, Taﬁpbma'pmﬂ GOIMECH OJIaH DoHMI napqénapﬁa
Ja;j~0xyH 083aMMIMECH HSCTODHD KIL, han"/m MYTQIIECTISPN 119 TeMCHI SIEPVILLL J AT
HH3 Tav-ilava HasyuIaphHig /;aj~0xia CHpre;/ Iejii, OHNADEH OJyH KEeWIDIUFISN
TBJITapIAPHE KYPRKTIOHHS, OH 1oHOo jaj B9 Jja OX / ”jac)a"'/ TEOUIILIER! I

Busys, - TaMIRpRE WKIHE YarJepna OXia- 8], coﬁpanap OHY IABYJIIA 9893 IO
OJVH HEWIPMeNs(y OHVIAPHH W8 DYIISPLHISHE - NOJMIKIIMID Uar IEIFD, Mk usrJEpna
T8M OXYH-JaJHH KOMejUHe CRPHHHPLH, cOoHpa Uypaja nalia Gup Mialll I'YEBS HIS 08—
JH SHIAJHIE ~)oNejiH YSPXUHIE IPBPaHKHE, CalTa CO3JS ISJUICO Jallajhury Help-
HVHY HUB8MA CaaHs, HaHATIR eBesyIoHoH, Jjapanank PTHPMEIIED. Jl9BDaHbH i
JPLMHA, YSPYMH JllaDRHIEFHEN KO8 UAIMHPVAD YUYH NEBYIIIH-NefneH /IasyiyH-1e-
Jupvnmn Oy (MK ColkecH KYMI TeOYI ONYHMYWIYD / HCTIENEns eTzv,MﬁJIsp. ;j',a.x'q.é-..
W, DARYX PRNSjiH NSBPAHBHMH, USDXHAMHE GONWeCH WIME IYUYHYJIYDWNI. MODYHYD Oy
HA ¥OPo 1o TaMsHd OJyH HeurpIf M IABYIyH Y3 TadarwHa OYTYH KaMHarh itz ain cing
MWD, EBYAYH YBYHIO JEPAIH, ,jepYCT%z IYHj8, KyHew, JAYHjA &reWH B9 C. Jep~
TSUIAPYIVNYD. [ABYIYH NOBDECYHIE WYMHIS HalHATHH JepTeIpIDIIMeck 278 OY Mer-
COmIS SIMALIMD /iowan f2 3/, Brsus, mrrmam, - MADOTIONYT MO YWD CHIXH CecalsH
Oy IypyM ecHU TaM WOPYWYHY auMara, OHJAPEH FCBI/IHaTbl'HeYJS‘JIBpK eménepmm"aj).m—'
TS JapIM SLep. Jasky Ki, Oy KOpeKi MEC oS WA} 9 KM Tay KODYILIo=" '
joriaiiil a;séqox apamnmpazmapém WOSYHISH JoJuHMELIOED. .

Ja]j OXyH unalW TYBBANOpNS, MM Taji)sémpna oF: iy o 0334 -xém:epa{damra
OVp acKM ajiv~0JyHY Jal 6HeH. JI.~H. HaTamoByH ap-AUHMACHEE I@pé Pavif«wér\héﬁﬁapi
OJyHY, enevs I Hamepﬁep /ape-CHpa Tavyap ValywspiI 09 eTMALISD/ iy Me=
PaCIMIODVHEL jaj-Oxia KeWIPVMIAUIoP. 2. ' A

T. A Aroxar, Marepuasy 1o LaMasoTEy ¥ amrenses. Coopumm; Mek, .1V mm. 2 cal, 4T.
2.Bax: Jl. I [levanos, KecTepmen ecopy, call74. COHpansp Anrajmap nshnghe uamy . .-

egepvEILIep. /0ax: A M. Caraimes. "MDONOriy B BepPOBAHZ.y AJTarseE" . HOBOCHOUPGHN,
184, cef, 24. ’ ' ‘ ' '
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el

Ynparaj ~acHY 930eK VSTyWIPISIV I8 jaj-0xia Vamy eIsiv/uiep. IBene BRIy
KSpIep jajne-oxma vary eTIVHISDNHISH B8 kyja Tadarvanad onaval aiHcoHE XeOsp
BEPIKISLMHISH OHJEPA Jajendr —/Jaj~Evp/ Ie]envilimep. 2y aJ-0x B3 CyHIADIE OariH
1&@pmnegfm,' BHTAJHUTADHH OMD CHDECH NOBJELJS oNAleNeHIAIIMIAL, bYHVH JalHBB
CHIII1 OJLATYHA XD LeJHi Kif, Cejs NYUYHYJIYMYW, O 75w I8 Wﬂ’f)mc TIHOHKYDIIS
Ogri o, I3, TRCA OJcA A JAJNA OXYH IPRIET IVPYIYHY 47o 08 MIBEHHE BO Oy~
HYH Cco0elmy AJIEHIAINEMAT ICTajiupiK. ¥Bjred Kared B8 awc oJNyHyS opaja Tajh-
JAH iYa-0x TYT WOTWWD, O YaUadsbT I8 BePMD. AXH O HYHSWWD- WYSIHD. byHa wer-
Do I Ox-ja] Nammrijeris OarIsHETBD. SCHU MUK ¥OPYUISIIe seHMId "GrysHave!
IARE /YJRYDyCTaHIa JasHja amkHad/ Oup Jepe MATer JeTMPSK. (Fy3yH JaHHHIA ONaH

arearTalll, SCAWm, JoTwM Tova YIyT Typyw Jyxy wepyp:

t
LI !
4 Dﬂg ODEYHY "'yﬁna 0 p a:rfryﬂ

Mmoo qnunon

Jja zcgpn TaK WK\/‘W]IH oK RODJI . By amyH

0 ” .

g8 EyH TORyT g %a HyH oamym:; -
FEWR TO /it/ kA po, T8k O YU
KYMY OF TYH JaHrakka K Ta

" L1} n
TYPYP PR Y KYLyH COH TYITA HOP =
Tad H (Pys kerawra O IyPh.

" n mn [}
Tax 1o K Ma HEaEMC HIE

jam/a/f-y Gom/yu/e 1 y3YH. /A KB{‘&H/Y'VI ¢ ma
" 1 i

TOp /yM/ yrc 6om /yH/ o TYEyH, /6 HTa ROK/

T, I»cp 0 p;u Tym”wma, r{" JJ';g;pc‘;');H, Tana
TY,DYP ;4 PH yorymera 0 PMP?,YI},,

L, 0L X (}-ya Karad Ymar "yg
HYH coeyr;, g/a/ e KOPH, orymm
T BaM

T.bax: B.F. Pannos, OMMT CJOBARY TuPHCKIX Hapew, CT6, 190511 wim. T hmcce,can. 14,
2 Jexo opama, cellls4.
2 A lepoar, QrysHame. i, 1959, call. 56~56.
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/vvacup AsepOajuasvack: "Hup wyH JyXyma Oup reswu jaj Be myvvi ox wepmy. By
THSHI J&J KYHOOMaHIAH Ta KYHOATaHa T'amep 4YalHplR, Y4 KYMYll OX Kews /vy To-
pafe JoHenMIIF, JYXYIOA COHPA wOpmYRIeprHM (rys rapaHa CMmmpiM. "Aj MoHUM Ta-
raiEM. 1'0j eMpYH YS3yH OLyH. Aj MOHMM /TaraH/bM. (RUMIZ]joT COHMY OIRYH. Hoj
TRHPH /¥9]/ HAsuN o, JYXy ma ensaMer wid. I'07 Gam TYICYH /6v/. T'0j Tyrmy-
PYH TOPIArTAD HecHje BepmypuE" nem. (hys rapad mejr TYpY®EH CO3YHY 09]joHIN.
Typa munema". Cospe Grys Dapad (PJISHIAPHHE OBa woHIPpmM. OH7Apnad vyd Gojve rap-
Tam THSET jaj, YU KMUYME Taprall Kymyll OX Tanmmap se Oy lamicansd codpa Grys
XArgHTHEHHN OFJIBHJBPE ApacHHna Oenmy. Lypama Osle omyHad oX Be jajma Gerym
GEp cHpa MOTASOKSM auar. YIyr TYPYWYH Jyxyla MSpHYJY ThSel ja] HYsrmorasmas
T8 KyaGarena remepmp. I'mswi jajud Oens Cojykavjy Oup wej mesmpm? liejup. by
THBHI jaJ Jyxapeua cojmsmijuvms Kyhews ysanad /I'vpycTaHa B3 jauaapa noepy Jja-
JHIAH fva uie O mIMp /uexmn i I/. KyHaums Jomy, wyHemr Mamejen I'vpoycramis/
/TOpOyCTanig, KyHeurH WIK MaphiTHCH, ja OHYH URXIBEHHH Xe0sp peped (rysma/jas-
Japa JajumeH/ wekmn K I-, M 2/ myajap ojYH IYOUSCH aymbHmaIHp. LeOHr TYO(0S
B9 Oy TYOCeHrd OUp I8jarh WYHOOPaHIE /jo"HU MYHYH WBIXOMEH Jepua/, O OUPICH Hoa
KYHORTAHUSIMD /HYHYH Gagmrel jepme/. BaxpH jaj wyHouNo ayaremamp. bens Gup
TYGOSHKH OAuH, SEPBSCK KYHewyH mMens Dypoyey Jjepmup /TypdycTaH opramkp/. LEme
IYmYHYIOTYJY Danma ja) MYyHIOraHIpH KYHO2TaHA Telepiap. MBjyH TYOSecH BS MyHo-
JIGH ¥OJOH WYAHHH /ox/ TeOi WOpHYNY Jjaj~OXJR YJFyH MONIAJAHNeH eCHU TYDH I'o-
OMJIONoMY, TeCIeCHIaIMaIR, eleve 1e Grysnap jaj OXy MADMHISUIADMALSD. By
Jaj-0xyH MITUKISIMECHHIH OMp Ce0eCMIpD. Jaj- OXyH cuyall OIMACH BO WMAGMK At~
75, HODYUND, ASFHI MOPOUSjAWE WM Wial¥l TYERENSNIS OSrVEJEFH OHY JOBJET
PaBH O9 eTMALIVP. CCKY TYPR TOOMIeCUDISIMONOpIHIS, XAUTJBPHHIA Oells CHD FHam
BaMVBlll Ki, j8j MYCTOIWl IOBISTUH, OX MCO BaCCAHEHH GRIHECHINID. 1

Femo Gup mopyw hevim cumshyy TaHpH MIe KyHolls OsribubrbHIaH OJD. SGYITEsy

I Mapem CejumoB. "THBEN ZOjyuy"wyH Tameju, baxy 1984, cafl 6569,
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JaJ-OXYH OHYHNZ CorJaHMACHHEH CoCS0UHM AJIFHIANINTME R JapIEM emip. Yve] amH-
Iaws "aj" TODHUGE TYDK IAWISMAHLS, XYCYCUNS JAUyT IAIMHIS JapamaH, GCauspbIvH,
TéHpbl, OBTAECEY /VIATIE BHIBMIE/ Bo C. OV KUV SHTBMIADH BapmHp B9 A/ Jae-
DPangd wiall uie CUp HOKISHIED. YM3] Cavaphlib, KYWIY, japauaﬁ, Jexim MeTep aHa-
Unalle JevsKIuD, ‘

ApaurmEpMa. aJIEHIAIIHED KA, VMR HYHEUNS Chx Carihl ONIYYHISH OXIE-Jjajma
OIpKS AYUYHYIMYSHYD. YMBJ SmpHIANE "a]/b/" TOpHUCHHAH JYXapHUa caraNEEad Me'Ha-
JEpE TR ERjIIo. OMyH Caura ve™anaE F2 Bapibp. Jaryraapma Jypjyr A /a/ Te-
Jou B Ja Ajed Jypjyer, Ajes Tojor /jyplyer —ar, 8J/v/ japausH, TOJOH weHal ne-
MEKIMD/ AITE TAHDH BapvBl. Ly OBl TRADPH Japampimum, TYTY /lsjar rveBecw, [ejar
Merau/ JapaTvENIHD. 1 Aj/v/ BIpHEH JRUTVPSKE WO Japasvim Oy ToHDH Hymeuwm -
COHIAUNBIETED. EyHa M98 I8 oda vens vauy wejdwjjeTiep BepImvEyp.

Jvaj supHmark "aj! TOPKUCH OHY KYHSUVH MHCaHMIAIMHE Jypjyvir Aje TojoH ume
JAYHEIEIHMIED. VA KYHAUTS CarJEIHD. ByHa Kepo I 0, YUAIrBDH OxMa-jajia /ox
KYRAU IYacH, Jaj Telwr xoj rydUsci/ TOPYJyP. bele sHISMIE MiBle MYHElWH, TaHpH-
HEH Jej-0xyHy Jo'HE M9] I'YOUSCH BO KYHAll WYSCH-O0XY BacHTECHID IWCH TOBADMHIL. M-
CAH B3YHYH MaIISTMHIS GejYi PoX OJHAJAH Ox-jajH ojYH, KYHUMH jaj-Oxy /uej Tye-
OecH, MyHoll Wyach;/ GeJmecH CAjMill OHY COHCYRIYIJRE, TeRJVKJS CUDHS IYWUYHMYI B
Oxy-JjajH eneve I NOBISTUH, [SHAVI]JSIUH /OHY KyHel Bepup/ VHCOHIBDHH TOPYyYy~
CY KUMZ TROYT eTIHD. J3j-0X YMajhH, TaHpHHNH cuialh ONIYCYHIAH OHYHIA OJyH
Keupvier VAR OaxeMIaH IaHYHIYD.

liejrzrnemsmea 3JIMHTAIND K, OX~j3] ToHDH Hio, MOJNS, WYHUNS CorImump. M-
i vHaMa ¥Spe Japombia KYHOumH IMHEHO ¥eNsH BS TajHNeH UYACH COHCYSIE'a, Tok-
JWje DDy joHemm, CeisiKie, A3opOa]jvaHiEUREHHE Yy Cafalsph COHCY3JIyT, Tai—

‘ T, BHIBJHIEHE JAPATMBIUHD, By I8 MHEMIE) aeVMEHIP TEKJHK MOPYWYHY COHCY3IYT aH-~
JAJHIEHE HODMAIAILITE VBHITIED,
T’E’"‘—ET:A AnieRceeB, iaVBHIBM TIOpKOASHUHEY Hapomos Cucwprm, Hopoomupcw, 1984,

¢ah, 5.
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XUBOVHIH Jje3H]ja aAmrH BEepCHjama subiva Iejwmps "CusuH /GrysyH OnNAHTEDE-
HEH TANIREE Jaj-0%-i.C./ TENIHHEES ja] Bo Oxuap MHcasmp TopeliHiss Iysenk-
IS ' ,
TP TOPSIIHESH WeHIAPUCID, I
Ja,j -o:xyH TAHDE TOPAPIHIOH KSHISPIIMECH VHAMHHME MAHOTON Ca0a0IIapE

dewp Or—mya KYHSUISH HaTIP. HyHai TyI-liejar I'YBRECH, Mara¥, pyll, DNawmri-
Jer Bepup, Ox /iva/ wyHAUTOH wojOeH HOMIICS, jaj WYHIOPAHIAH, KYHOATSHA Ki-
M HelleHKIIpC®, K9 TYO0ecH My OapJHINMpea, IEMeJH, OHIAD rmama:_,mpnap’.@qm
WYHAUTSH, MOJIOH KAIJH MHAVE MRIH OUD MHavk JapaTMpLOnp. ScHE m{céﬁ VHaH~
MBI KF, OX WHCBHH IC DYRIBH TOPYJyp. YyHHYM WYHel WepH T'OBYD, OX-UYa Ja Ky=
HAm® OanJH OJOyryeasH Oy MUK covij]s OHéj[[a Bepnmvzpp. lopnap, e JaryT=
J1ap, E TuBRIIAD 4 Jenu JIQ"VJIVI}]IH KOPITSHI IWC PYapuas TOPYMAr YuvH 'Osﬂmbﬂz
YCTYHS O¥-J8) BCHPVBLITED. I‘aqrmzxap napuanaH Y’VIBJJBHB. /Y] ene/ THRUDMIL-
78D BO jaHEHA O¥~ja] TOjarMmiliap. >

I, 1. lleraroBys JAsIEFEHAa WOPS, O¥-Ja] ywarjape ropyja Ywva] unahecrHe avm
mem. Cajad ~ANra]jmpia Ox~ja] DampH MIalecy Hie OariEbbp. 6Iv1vijonoom rHavma
O8rIE HOTHPIIRH ﬁammapﬂeﬁ KODYHYD KM, 0x-j8] CalijbMa OJaper yUuelIapis, I'e-
THENADTA. BO Yuaryiape Topyjad YMaj Mialecy Mis Ospimimmp. by Tecamybmmrpvm? Erms-
g, UyDaia Tecamyiluy Joxmyp. Ox-jajbH YMéjna OHUpKS IYWYHYIMECH MADOIONM M9~

DYWepne, IYHJaHH, USBDOHZ IODK ETMARIID GoCTaudp. M BI-COSYHYH WIK SHTAVE

I. Xupo ¥amm oOYIrasu. ""Cowepsji Tepewams" /Typrvenvs/ M,J., 1957, cah.”27.

2. bax: H.A.AnexceeB. "Panmge Gorvb PEIMD TWPHOS3HULY, Hapomos Cucwmpn". Ho-
Bocuoupermy, 98, call.S4.

3 Jeus opama. cdall. [43—146

4, J.il.ilaramos. Ouepxu no ucTopm! liopmi, M. J., 1936, ceall 58.

5. JeHe opamg, cahl. 156,
6. JeHe opana, call. 4.
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MITOLOJIDE (TURK) MEKAN SOzCUGU
HAKKINDA DUSUNCELER

Azerbeycan kabilelerinde yaradilis, mekan, sonsuzluk ve teklik
anlayis1 eskiden beri mevcuttur. Mekan sonsuzlugu, teklik anlayis:
¢aglar boyunca yerlesmis ve sonuc¢ olarak sonsuzluk ve teklik anla-
yvisi bicimlenmistir. Mekan, sonsuzluk teklik anlayist mitoloji igeri-
sinde gelismis ve yerlesmistir. Biz burada sonsuzluk, teklik ve onun
mitolojik esaslarinin koéklerin aydimnlatmaya aclhisacagiz. Eski turk-
ceyi konusan kabileler arasimda mitolojik gorisler yaradilis, kainat,
yukari, orta, asagl, dinyaya bolintr. Gulnesin su da hacg giib aks
olunmas1 eski Tlrk kabile birliklerinin dikkatini ¢ekmis ve bu an-
layis mekan sonsuzlugu, teklik inanclarina baglanmaktadir. Azer-
beyca'nin birgok eski kabirlerinde (hag isareti) ve cairk: felek’in ak-
si olan sekil kabartmalar: yapilmistir,

Tebligmizde mekan sonsuzlugu inancinda Umay Ay Toyan ve
bunun gibi Turk Tanrilar:i ve Ok, Yay semboll ile iliskileri aydinli-
ga kavusturmaya calisilacaktir.

CONCEPT OF SPACE IN TURKISH MYTHOLOGY

Among the tribes of Azerbaijan the concept of creation, space,
infinity and oneness were found. The infinity of space and concep-
tion of oneness have long been rooted in Turkish Mythology and
thus got a form. We shall try to throw light upon this subject. The old
Turkish tribes had the system of ideal dependent on the universe,
the middle, the centre and the below. The reflection of the sun in
water represented infinity and unity.

In this paper we illuminate the relation of infinity of space and
the symbols used for the Turkish Gods such as - Umay Ay Toyan
etc.
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I. MILLETLERARASI MEVLANA KONGRESI
KAPANIS KONUSMASI

Prof. Dr. Halil CIN
REKTOR

Degerli Kongre Uyeleri, Sayin Misafirler,

1. Milletlerarasi Mevlana Kongresinde 3 ginden bert 5 oturum
halinde 50'yi agkin bildiri sunuldu. Bilimsel ciddiyet, sevgi ve dost-
luk havas1 igcinde bodyle bir Milletlerarasi kongreyi kapatmanin mut-
lulugu ile hepinize sevgiler, saygilar sunuyorum.

15 ayn illkeden katilan Mevlana ve Tirk dostlarini Universite-
mizde gormekten buyitik mutluluk duydum. Kongreye sunulan teb-
ligler sonucunda varilan neticeleri soyle ozetleyebilirim :

Mevlana tasavvufu, esasinl Kur'an-1 Kerim’de bulan, ancak din,
dil, -irk farki, zaman ve mekan kaydi olmaksizin blitin kainata hi-
tabeden bir mana, sevigi, hosgorii ve hakikat glinesidir. Bu glines,
bir kainat dini olan ve en son ve bir daha kitabi bir din gelmeyece-
gi icin bitin insanliga hitabeden evrensel bir inang sistemi olan Is-
lamiyettir.

Bir derya gibi engin ve zengin olan Mevlana dislincesinin ana
mihveri insandir. Clinkd O, gergek varligin yani Allah'in en serefli
yaratigidir. Insan Allah’in aynadaki yansimasidir. Bu sebeple insa-
n1 olgunlastirarak, ytcelterek gercek varliga ulastirmak gerekir. Bii-
tin insanlar, Yaraticisi olan Allah’a doneceklerdir. Mevlana tasav-
vufu, insani Alah sevigisiyle besleyen bir gaglayan gibidir. Allah’a
blyik aski dolayisiyle insana asiktir. Ancak Mevlana maddi alemi
de ihmal etmez, mana ve maddeyi insan ve Allah sevgisiyle bir po-
tada birlestirir. Gonline tevhid inancini ve Allah sevgisini yerlesti-
ren insan, maddi alemde kendisi, etrafi ve toplum i¢in ¢alismali ama
highir zaman Allah’a olan sevgisinin vazgecilmez bir pargasi olan
insan sevgisini kaybetmemeli, yasayisina her zaman hosgdri hakim
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olmalidir. Insan ruhunun, dolaysiyle insan toplumlarinin selamete
ulasmas: bu sayede olur.

Mevlana Kuran’i ve Islamiyeti gercek anlamiyla yorumlamig
ve O'nda mevcut olan, ancak Peygamber'den sonra asirlarca bu-
lutlarin arkasmda sakli kalan sevgi, kardeslik, dostluk ve hos-
gori glinesini biutin insanlik igin apag¢ik ortaya koymustur.
Bu sebeple O, kendisi de gines ve ekmek gibi telakki edil-
mistir. “Mevlananm cenaze toreninde, cenazeyi tasimak igin ko-
sugan, kendi kilise ve havralarinda ayinler dlzenleyen hiristiyan
ve yahudilere muidahale etmek isteyen ham bir insana feryat eden
Hiristiyan ve Yahudiler” “O bizim Isa’mizdi, Musa'mizdi. Musa'nin,
Isa'nin sirrin1 biz O'nda gordik, O'nda bulduk. O bir ginesti. Gu-
nes bir yeri degil bitin diinyay: aydinlatir. Bu sirada bir papaz goz-
yaslarin siler ve higkiriklarla bagirir : Mevlana ekmege benzer, ek-
mekten kacan ag¢ var midir ki?‘ diye cevap verirler. iste bu sebep-
ledir ki, din, dil ve irki ne olursa olsun goénli sevgiye susamis olan.
herkes hic bir kayit ve sart bulunmadan blitin varliklara, dolayi-
siyla Allah’a ybnelen bu sevigi glnesi Mevlanéd’'dan ilham alarak
manevi huzur ve gergek Varlik - Allah’a kavusabilir. Bu bakimdan
Mevlana'nin tasavvufu ve insanliga verdigi mesaj, belli bir zaman
dilimine munhasir olmayip, her zaman gegerli ve duayayi, galaksi-
leri kisaca sonsuzlugu kucaklar. Mevlananin tasavvufunda hic ek-
silmeyen bir dinamizm mevcutur. “Hareket ediyorum, Oyleyse va-
rim” diyen Mevlana, “Tki giint birbirine esit olan zarardadir”’ diyven
Yiice Peygamber'in ve Islamiyetin akilcr ve dinamik hayat felsefe-
sini ifade eder.

Mevlana’ds inanilmaz ilmi bir sezgi mevcuttur. Izahi ancak bu-
gun yeni yeni yapllmaya calisilan birgok tabii ve fiziki olaylarin ay-
dimnlatilmas: icin Mevldna'da olaganiistli fakat sade isaretler ve go-
risler meveouttur. O, bu gekilde hakikate giden yolds zaman ve me-
kéan kavramlarin asmis Islamiyetin evrensellik, akilcilik ve bilimci-
ligini ortaya koymustur. Bu bakimdan Mevlana sadece bir mutasav-
vif, bir sair degil, ayni zamanda bir miitefekirdir. Onu sadece sevgi,
ask, hosgdrii olarak gdérmek Mevland'yl1 tam anlatmaya yetmez.
O’'nun deviet ve milet hayatina, toplum yasantisina dair goris ve
distinceleri vardir. O, didaktik, halk diliyle halka hitabeden her biri
bir tecribe dersi olan hikayelerle halki egiten bir ahlakcidir. O, Al-
lah icin ve O'nun en serefli yaratigl insan icin vardir. Biitiin amact
cnu mitkkemmele ulastirmaktir. Insan Yaratan’in eseri olarak deger-
lidir, kutsaldir. Bu kutsal varlig1 aslina déndirmek onu sevgiyle, iyic
lik ve glizellikler ilham eden her vasitayl kulanarak islemekle mim-
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kindur. Bu sebeple insani sevgiden, duygudan, hosgériiden uzak-
lastiran materyalizme karst insanligin kurtulusu, Islam’da ve onun
Mevlana tarafindan tefsir edilerek evrensellestirilmis olan seklin-
dedir. Mevlana, tasavvufu, madde ile manéa, Allah ile insan, maddi
alem ile manevi alem arasinda bir képri olarak gérmistir. Mevla-
na, tasavufu ile insana diisiince ve vicdan hiirriyeti saghyarak, onu
sevgi ve hosgorlyle gergek varliga ulastirmay: amaclar. Mevlana'-
da mevcut, maddenin yapisiyla ilgili olagantlstii sezgiler, O'nun in-
sanligl yeni ufuklara dogru sevketmek istegini ifade eder. O, miskin-
lik, durgunluk ve tutuculuga karsidir. O'na gore sevgi ve hosgori,
venilenme gayreti olmadan anlamin: yitirir. Sevgi ancak c¢alisma ile
birlikte saglikli bir ruh halinin sarfidwr. Nitekim Buylk Atatlirk
Mevlana Celaleddin-i Rumi igin “O blylk bir dahi, ¢caglar asan bir
yvenilik asigidir” demek suretiyle Mevlana'nin bu 6zelligine ve hig
kaybolmayacak olan aktualitesine isaret etmektedir. Mevlana bir
tarikat kurucusu degildir. Bunu hi¢ distinmemistir. Bu bakimdan
bltin tarikatlarca sevilmistir. O, Tanr: agskiyla yanip tutusan ve in-
sanlara bu aski anlatmaya calisan dinler ve tarikatlar tstiu bir ki-
gidir. Ancak Mevlianad'dan sonra ask ocaginm tittiralmesi icin bir
halifeye ihtiyag duyulmus ve Celebi Hiisameddin Mevland'nin pos-
tuna oturmustur. Mevlanad'nin dustinceleri mevlevilikle devam etti-
rilmistir. Mevlevilik, Turk-Islam memleketleri icin uzun asirlar bir
egitim, terbiyve ve san’at ocagl olma fonksiyonunu icra ettigi gibi bir-
gok llkelerde Mevlana diistincesinin yayilmasina hizmet etmistir.

Mevlana, insan: yliceltip milkemmellestirdigi igin san’ata, 6zel-
likle musikiye bliyik 6nem verir. Mevlevi ayinleri Turk musikisine
temel olmus ve kismen de diinya musikisini etkilemistir. Sema bir
Turk toresidir. Semazenin dénmesi, onun kendini aramas:, kendini
baskalarina adamasi, benliginin baskisindan kurtulmas: ve Allah’'in
varligma, buayikligline, muhtesem bir ritm ve nizam icinde seha-
det etmesidir. Buyuk Atatiirk’in dedigi gibi “Mevlevilik, Tirk ana-
nesinin muslumanliga nifuz ornegidir.”

Kisaca Dimmya bugln 714 yil O6ncesinden daha ¢ok Mevlanad'ya
muhtactir. Mevlana bitin zamanlarin adamidir. Maneviyattan mah-
rum olan her dinden insanlar oOzellikle genclik kurtarict bir mesaj-
dir. Mevlana Islam dininde bir caglayan gibi akan ve hudutsuz bir
kaynak gibi devamli yenilenen buUtin kainata agik Allah ve insan
sevgisinin, hosgdriniin, birlestiricilik ve bitlnlegtiriciligin sonsuza
kadar sonmeyecek bir mesalesidir. Mevlana bir ruh mimaridir.




Degerli kongre lyeleri,

Bu kongre icgin cesitli tlkelerden ve Tiirkiye'nin cgesitli yerlerin-
den gelisinizde Mevlana’'daki sevgi, kardeslik ve hosgéri gazibesi-
nin blyltk payl olduguna inaniyorum. Yabanci meslekiaslarimdan
ve goniil dostlarimdan ricam, Mevlana'yr, Turk-Islam kiltiirinin
Universalizme hudutsuz bir sevgi ile kucak agmis bu ylce degerini
Turkiye sevgisiyle bltiunlestirerek tlkelerinde tanitmalar: ve bu ko-
nuda calismalar yapmalari, goris ve dislincelerini basin ve kitap-
lar yoliyle serbestge agiklamalaridir.

Bu kongrenin hazirlanmasi sirasinda tstiin gayret, feragat ve
feda karlik gosteren Universitemiz mensuplarina, basta Rektor Yar-
dimcis1 Prof. Dr. Cenap Tekingen olmak lizere gorevli biitlin arka-
daslarima ve kongremize tebligleriyle katilan siz degerli dostlari-
miza ve bize Tlirk Musikisinden konserleriyle essiz saatler gecirten
muzisyen dostlarimiza stkranlarimi ifade etmeyi aziz bir godrev bi-
lir, 1990 yilinda yapacagimiz II. Milletleraras1 Mevlana Kongresinde
saghkla bulasmak {imidiyle hepinize saygilar, sevgiler sunarim.



LE PREMIER CONGRES INTERNATIONAL DE MEVLANA
LE DISCOURS DE CLOTURE

Prof. Dr. Halil CIN
Rectur de "Université Selguk

Chers amis et Hoétes de Mevlana,

Pendant ce Premier Congreés International de Meviana, plus de
cinquante communiqués ont été présentés lors de ces trois jours.
Nous sommes heureux de cléturer le congrés des amis de guinze dif-
férents pays, dans l'esprit, nous 1'espérons, de Mevlana.

A la suite des différents exposés, nous sommes arrivés aux con-
clusions suivantes:

Lo Soufisme propre & Mevlana, prend ses origines dans le Coran
et ne fait aucune distinction de religions, de langues, de races, sans
limite dans le temps ni dans l'espace. C’est la source de la significa-
tion, de la tolérance, de 'amour et de la lumiére. Cette source, c’est
l'Islam, derniére religion révélée universelle jusqu’a la fin des temps.

L'homme, étre le plus honoré de Dieu depuis sa création, reste
au coeur de la pensés de Mevlana, richs et profonde comme un
Océan. L’homme est le reflet de Dieu.

11 faut donc élever et anoblir 'homme pour le conduire a la Con-
naissance et a la Vie éternelle. Tous les hommes retourneront a leur
Créateur. La pensée mystique de Mevlana est comme une cascade
qui nourrit 'hecmme de 'amour de Dieu sans jamais séparer le spiri-
tuel du terrestre.

‘nomme qui croit en un seul Dieu, dot travailler dans le monde
tant pour ses proches que pour la société, sans jamais se départir de
la psychologie de la vie. Constatant que I’homme entouré d’affec-
divin et au salut.

Mevlana a commenté le Coran et éclairé I'Islam, mettant en
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exergue la tolérance, la fraternité, l'amitié et l'amour restés dans
Tombre au cours des siecles aprés le Prophete. C'est pourquoi Mev-
lana était notre Pain de Vie et notre soleil.

“Lors de ses funérailles, une multitude de juifs et de chrétiens
accompagneérent les musulmans, se précipitant pour aider a porter
son cercueil et s'unir & la cérémonie. C'est alors qu'un musulman
ignorant voulut écarter, juifs et chrétiens; ceux-ci objectérent:
‘Grace a Lui nous avons connu le secret de Jésus et de Moise. 11 était
le soleil, soleil qui brille pour tous. C’est alors qu'un prétre en larmes
et hors d’haleine, dit: ‘Mevlana était notre pain; a-t-on jamais vu un
affamé refuser du pain? ”

C’est pourquoi, quelle que soient la religion, la race et la langue,
chacun peut se retrouver en 1'Etre Eternel et dans la Vie Eternelle,
nourri de la pensée de Mevlana, “soleil d’amour” pour toutes lss
créatures de Dieu.

Le Soufisme de Mevlana et son message ne concernent pas seule-
ment une époque, mais aussi 'Eternité. Mevlana exprime un dyna-
misme et une énergie continuels.

Mevlana disait: “J’agis donc je suis” exprimant ainsi la pensée
et la dynamique de Muhammed, Prophéte de 'Excellence de 1'Islam
gui dit encore “Celui qui pendant deux jours de travail semblable
n’avance pas, recule.”

Chez Meviana l'intuition scientifique est remarquable. Elle s’est
menifestée de diverses facons par exemple dans laffirmation de
faits biclogiques, physiques, chimiques et astrologiques dont certains
ont été confirmés par les récentes découvertes. Mevlana n'est donc
pas seulement un poéte mystique, mais encore un moraliste proche
du peuple qu’il instruit de ses anecdotes basées sur 'expérience et
la, psychologie de la vie. Concstatant que 'homme entouré d’affec-
tion, de respect, de tolérance et d’amour progresse L'exsrcice spiri-
tuel des derviches tourneurs est un pont entre la tradition turque et
I'lslam, comme le dit 12 Grand Atatiirk. Cette danse (Sema) est le
signe de la présence et de la grandeur de Dieu.

Mesvlana, physiquement absent de cette terre depuis Szpt Cents
quatorze ans, demeure spirituellement présent et actusl grace a son
amour, ns cesse de forger les ames et particuliérement celle de la
jgunesse.
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Chers hotes du Congreés,

Votre venu a sans aucun doute répondu a l'appel de fraternité,
de tolérance et d’amour de Meviana. Grace a Lui, il nous fut possible
de nous réunir nombreux et de nationalités multiples. Nous prions
nos amis et hétes de répandre chez eux I'amour et la tolérance selon
I'enseignement de Mevlana concrétisé dans ses écrits.

Nous tenons a4 remercier les participants, Monsieur le Vice -
Recteur, Prof. Dr. Cenap TEKINSEN en particulier, le corps univer-
sitaire, le comité d’organisation, ainsi que les musiciens célébres qui
nous ont permis de vivre de hauts moments grace a leurs concerts
inoubliables dont toutes ces participations furent bénévoles et si
généreuses.

Dans l'espoir de nous retrouver en bonne santé en Mille Neuf
Cents quatre vingt dix pour le Deuxiéme Congrés International, je
vous prie Mesdames et Messieurs de recevoir nos sentiments cor-
diaux et nos meilleurs voeux.
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‘ KONGRE TERTIP HEYETI
’ THE ORGANIZING COMMITTEE

' Seref Bagkam — Honorary Chairman

Yiiksek Ogretim Kurulu ~— President of the Council
Bagkani of Higher Education

Prof. Dr. Ihsan DOGRAMACE

Bagskan — Chairman

Prof. Dr. Halil CIN
Selcuk Universitesi Rektdrii
The Rector of the Selcuk University

Bagkan Yardimecilari — Vice Chairmen
Prof. Dr. O. Cenap TERINSEN Prof. Dr. Serafeddin GOLCUK
Selcuk Universitesi Selcuk Universitesi
Rektdr Yardimeis: Selcuklu Aragtirmalar: Merkezi Baskan:
Vice Rector “"he President of the Center for

Selcuk Studies

Genel Sekreter — General Secretary

Doc¢. Pr. Onder GOCGUN
Selcuk Universitesi
Fen-Edebiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Genel Sekreter Yardumellar: — Assistants to the General Secretary

Dog. Dr. Hiiseyin GUMUS Yrd. Dec. Dr. Hasan OZONDER

Selcuk Universitesi Selcuk Universitesi
Fen-Edebiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Teknik Kurul — Technical Commitiee

Rifat KARAMAN

Selcuk Universitesi Genel Sekreteri
General Secretary of the Seleuk University

Emin PASIN Ersen TASKIN Bfiiseyip ULGER

Selcuk Universitesi Selcuk Universitesi Selcuk Universitesi

Saghk, Kiltiir ve Spor Basimevi Miid{iri Idari ve Mali Isler

Dairesi Bagkanm The Head of the Dairesi Baskam

The Director of the Printing House The Director of the

Office of Health - Office of Financial

Sports and Cultural Service and Administrative Affairs
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3 MAYIS 1987
3 MAY 1987

ACILIS PROGRAMI
INAUGURATION

(Saat : 11.00 - 12.00)
(11.00 a.m. - 12.00 a.m.)

— Saygl Durusu ve Istiklal Mars:

— The Extending of Veneration and The National Anthem

-~ Belcuk Universitesi Rektorit Prof. Dr. Halil CIN’in Kongre’vi Acis Konusmas?
— Inauguration Speech by The Rector of Selcuk University

— Hon. Kemal KATITAS
Konya Valisi - The Governor of Konya

— Hon. Hasan Celal GUZEL,
Devlet Bakani - The Minister of State

— Kongre Delegeieri Adina Konusmalar »
Speeches by the Members of the Congress
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3 MAYIS 1987
3 MAY 1987

I. OTURUM — FIRST SESSION

(Saat : 14.30 - 18.30)
(2.30 p.m. - 6.30 p.m.)

BASKANLAR — CHAIRMEN

Halil Fikret ALASYA Dr. Mchmet ONDER
Oturum Bagkaa Raportdr Bagkan
Chairman Reporting Chairman

1 — Prof. Dr. Eva de VITRAY - MEYEROVITCH
“Meviand'nin Gilincelligi - Présence de Mevidnd”

2 — Prof. Dr. Amil CELEBIOGLU
“XIV. - XV. Yiizy1l Sairlerinden Ibrahim Bey'in Manzum Mesnevi
Serhi -~ The Verse Interpretation of the Mesnevi by Ibrahim Bey,
a XIVikh - XVth Century Poet”

3 — Prof. Dr. Michéle TRIDENTE
“Mevlana'nin Eserlerinde Gercek Inanc Birligi : Beynelmilellik
ve Glincellik - L’cecumenicité Authentigue dans les Ocuvres de
Mevldnd s Universalité et Actualité”

4 — Prof. Dr. Jawvid IQBAL
“Muhammed Igbal ve Meviana - Muhammed Igbal and Mevidnd”

5 — Prof. Dr. Hasibe MAZIOGLU
“Dede Omer Rusenimin Coban-namesi - Choban-name of Dede
Omar Rusheni”

—ARA-PAUSE —

6 — Dr. Vildrun AKTUNA
“Ruh Sagligr Acisindan Meviand Dislincesi - Mevland's Thought
in View of Mental Health”

-1

— Prof. Br, Lars JOHANSON )
“Mulamma'nin Fonksiyonlar: Uzerine - Zu den Funktionen der
Mulamma’-Dichtung”

8§ — Daog. Dr. Saime INAL SAVI
‘Mevlanadmin Rubalileri - The Quatrains of Jalal-ud-Din-Rumi”
9 — Dge. Dr. Saadettin KOCATURK
“Mevlana’'nin Mesnevi'de Insanlara Mesaji - The Message of
Mevldnd in the Mesnevi”’
10 — Dr. Matthias KORGER
“Philosophia Perennis’ Acisindan Mevland’nin Onemi -
Mevidnd’s Bedeutung Fiir Die Philosophia Perenmnis”
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4 MAYIS 1987
4 MAY 1987

II. OTURUM — SECOND SESSION

(Saat : 9.00 - 12.00)
(9.00 a.m. - 12.00 a.m.)

BASKANLAR — CHAIEMEN

Prof. Dr. Michéle TRIDENTE Prof. Dr. Amil CELEBIOGLU
Oturum Baskani Raportir Baskan
Chairman Reporting Chairman
1 — Halil Fikret ALASYA
“Lefkogse Mevievi Tekkesi - Nicosia Mevlevi Tekke”’
2 — Prof. Dr. fskender RIZA
“Kosova Sehirlerinde Mevlevilik - Sufistic Sect of Mevildnd in
the Towns of Kosova”
3 — Dr. Michmet GNDER
“Bir Iddiaya Cevap : ‘Yine gel, yine gel...' Rubaisi Mevlana mn-
dir - The Rejection of a Claim ! The Tetrastitch, ‘Come again,
come again...” Belongs to Mevlind”
4 — Prof. Dr. Gabriel MANDEL KHAN
“Italyanca’da Mevidna Bibliyografyas1 - Bibliographie Italienne
Sur Mevidnd”.
5 — Dr. Miijgan CUNBUR
“Mevland ve Oruc Ayr - Mevidnd and the Ramadan”.
~— ARA - PAUSE —
6 — Prof. Dr. Johann Christoph BURGEL
“Mevland C. Rumi'nin Gazallerindeki Yapi Uzerine Goriigler -
Some Remarks on the Structure of Mevldnd C. Rumi’'s Ghazals.”
7T — Muhammed Isa VALEY
“Mevlana’nin Divan-1 Kebir’i : El-yazmasi ve Tarihi Degeri - The
Divan-1 Kebir of Mevidnd C. Rumi: Manuscripts and Textual
History”.
8 — Uzm. Salih TRAKO
“Sarayevo’da Mesnevi Dersleri ve Mesnevihanlar Uzerine - Courses
on the Mesnevi in Sarajevo and Reciters of Mesnevi”,
9 — Mehmet Necati ABLAY
“Mevland ve Goethe : Panteizmin Iki Biiylik Temsileisi - Mev-
1dnd and Goethe : Two Great Representatives of the Pantheism”,
10 — Uzm. Mustafa MEAMET
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Mevland ve Mevlevilik Tarikatinin Dobruca’da Yasatilmasina
Dair Bazi Diislinceler - Some Reflections on the Survival of the
Ideas and the Sufistic Sect of Mevldnd in Dobrudija.”



4 MAYIS 1987
4 MAY 1987

III. OTURUM — THIRD SESSION

(Saat : 14.00 - 18.00)
(2.00 p.m. - 6.00 p.m.)

BASKANI-AR — CHAIRMEN

Prof. Dr. Eva DE VITRAY MEYEROVITCH Prof. Dr. Serafettin GOLCUK
Oturum Bagkani Raportor Baskan
Chairman Reporting Chawman

1 — Sefik CAN
“Mevland’'nin Giizel ve Giizellik Hakkindaki Gorusii - Mevldnd’s
Conception of Beauty and of the Beautiful”

2 — Prof. Dr. Marie - Mathilde ALEXANDRESCU - DERSCA - BULGARU
“Selcuklu Toplumunda Mevlevilik Sisteminin Onemi - Sur I'im-
portance de 'ordre Mevleviyya dans la Société Seldjoukide”

3 — Ahmet KABAKLI
“Mesnevi'de Hz. Peygamber'in ‘INSAN’Ligin1 Anlatan U¢ Kissanin
Tahlili - The Analysis of the Three Anecdotes Concerning the
Humanistic Attitudes of Prophet Mohammed”

4 — Prof. Dr. Munib MAGLAJLIC .

“XVIII. Yiizyilda Bosna’da Mevldnad Diistincesinin Arastirilma-

sinda Kaynak QOlarak Molla Mustafa Baseskija'nin Tuttugu Ta-

rithi Kayitlar - Mula Mustafa Baseskija’s Chronicles as a Source
for Mevldnd Researches in Bosnia During 18th Century”

Mustafa Necati SEPETCIOGLU

“Darwin’den Once Bir Mevlana Diisiincesi - An Idea of a Mevldnd

Preceding Darwin”

(3]
|

— ARA -PAUSE —

6 — Prof. Dr. Mehmet Ali EKREM
“Dimitrie Kantemir GOzl ile Mevlevilik - Dimitrie Kantemir's
Interpretation of the Sufistic Sect of Mevldnd”

7 — Dr. Danuta CHMIELOWSEA
“Polonya’da Mevlana Ustiine Yapilan Calismalar - Studies on
the Works of Mevldnd in Poland”

8 — Gholam Reza VAHEDY AVVAL

‘ “Insan Haysiyeti - The Esteem of Human Dignity”

9 — Sehabeddin UZLUK
“Mevland’nin Tabibleri : Ekmeleddin Mieyyed (Beyhekim) ve
Gazanfer - Mevidnd’s Physicians : Ekmeleddin Mueyyed (Chief -
physician) and Gazanfer”

10 — Dr. Gabor AGOSTON
16. - 17. Aswirlarda Macaristan’da Tasavvuf ve Mevlevilik _ Sufism
and The Sect of Mevldnd in Hungary in the XVIth and XVIIth
Centuries”.
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5 MAYIS 1987
5 MAY 1987

IV. OTURUM — FOURTH SESSION

(Saat @ 9.00 - 12.00)
(9.00 am. - 12.00a.m.)

BASKANLAR — CHAIRMEN

Prof. Dr. Munip MAGLAJLIC Prof. Dr. Mehmet AYDIN
Oturum Bagkani Raportdr Bagkan
Chairman Reporting Chairman

1 — Prof. Dr. Ethem Rahimoglu TENISEV
“Mevldnéd'min Eserlerindeki Tirkce Siirlerin Dil Durumu - 4n
Analysis of the Turkish Poems in the Works of Mevldnd”

2 — Nezihe ARAZ
“Cagdas Kavramlar Isiginda ‘Semd’ - ‘Semd’ in the Light of
Contemporary Concepts”.

3 — Li-YU-GIU
“Su Ailesinin Uc Bilgini ile Meviana Arasinda Ortak Cizgiler -
The Features of Mevldnd and the Three Scholars from the Sue
Family Have in Common”

4 — Feyzi HALICI
“Mevland’nin Siir Diinyasit - Poetic World of Mevidnd”

Celaleddin B. {FLEBL

“Dilinyevi ve Uhrevi bir Tahsil Olan Tarihte Mevlevi ‘QiLESi’ -
The Historical ‘CILE’, a Secular Education and a Spiritual En-
lightenment in the System of C. Rumi”

I

— ARA - PAUSE —

6 — Eugen STANESCU
“Mevlana ve Cagdas Felsefe - Mevidnd and Contemporary
Philosophy”

7 — Iskender MUZBEK (SEFIKOGLU)
“yugoslavya’da Yasayan Tiirk Sairlerinin Eserlerinde Mevlanad -
Mevidnd in the Works of Turkish Poets Living in Yugoslavia”

8 — Doc. Dr. Bernt BRENDEMOEN
“Iskandinav Seyyahlar1 Goziiyle Tarikat ve Derviglik - Mystic
Sects and Sufism Through the Eyes of Scandinavian Travellers”

9 — Ogr. Gor. Barihuda TANRIKORUR
“Bir Bgitimin Mimarisi : Mevlevi Matbah-1 Serifi - The Architec-
ture of an Education : The Sacred Kitchen of the Mevlevi”
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5 MAYIS 1987
5 MAY 1987

V. OTURUM — FIFTH SESSION

(Saat : 14.00 - 18.00)
(2.00 pm. - 6.00 p.m.)

BASKANLAR -— CHAIRMEN

Prof. Dr. Gabriel MANDEL KHAN Celaleddin B. CELEBI
Oturum Basgkani Raportér Bagskan
Chairman Reporting Chairman

1 — Prof.Dr. Meliha Ulker ANBARCIOGLU

“Mevland'nin Eserlerinde Kadin -~ Woman in the Works of
Mevlind”

2 — Dr. Enver MAHMUT

“Romanya Kiitiiphanelerinde Mevlana’ya ait Xlyazmalar -
Manuscripts of the Works of Mevldnd in Romanian Libraries”

3 — Prof. Dr. Mehmet AYDIN

“Muhiddin-i Arabi ve Hazreti Mevlanad - Muhiddin-i 4Arabi and
Hz. Mevldnd”

4 — Miifide BASARIR
“Newyork-Language Library’de Bulunan Mevliana ile Ilgili Eser-
ler - The Bibliography of Mevldnd in Newyork Language Library”
5 — Prof. Dr. Fethi EL NEKLAVI

“Misir'll Hocalarin Arastirmalarinda Mevland - Mevldnéd in the
Studies of Egyptian Scholars»

— ARA -PAUSE —

6 ~— Ayten KRBRASNIC

“Sarayevo’da Seb-1 Arfis Torenleri - The Ceremonies of Seb-i
Arids in Sarajevo”

7 — Yrd. Dog¢. Dr. Erkan TURKMEN
“Tanri Asig1 Olarak Mevlana - Rumi as True Lover of God”

8 — Dr. Mirali SEYIDOF
“Mifte Mekan Sonsuzlugu Hakkinda Diislinceler - Concept of
Space in Turkish Mythology”

9 — Dr. Nedret MAHMUT
“Mevland'min Himanizmasi - The Humanism of Mevldnd”

10 — Doc. Dr. Orhan KARMIS
“Mevlang'nin Insanhga Vermek Istedigi Mesaj - Mevldna’s
Message to Humanity”
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5 MAYIS 1987
5 MAY 1987

(Saat : 18.00 - 18.30)
(6.00 p.m. - 6.30 pm.)

KAPANTIS
CLOSING

Prof. Dr. Halil CIN
Seleuk Universitesi Rektoril
The Rector of Selcuk University

.

I. Milletleraras1 Meviana Kongresi'ni Topluca Degerlendirme ve
Kapanis Konusmasi

Closing Remarks for The First International Mevlidnd Congress
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co

10

11

12

13

I. MILLETLERARASI MEVLANA KONGRESI’'NE TEBLIG
SUNANLARIN (ALFABETIK) ISIM VE ADRESLERI

THE NAMES AND ADDRESSES OF THE PARTICIPANTS IN
THE FIRST INTERNATIONAL MEVLANA CONGRESS
(in the Alphabetic order)

— Mehmet Necati ABLAY

— Dr. Gabor AGOSTON

— Dr. Yidirim AKTUNA

— Halil Fikret ALASYA

— Prof. Dr. Marie- Mathilde
ALEXANDRESCU-DERSCA
BULGARU

— Prof. Dr. M. U. ANBARCIOGLU

— Nezihe ARAZ

— Prof. Dr. Mehmet AYDIN

— Miifide BASARIR

— Do¢. Dr. Bernt BRENDEMOEN

— Celaleddin B. CELEBI

— Prof. Dr. J. Christoph BURGEL

— Setik CAN

Str. Cricovul Sarat 1 Blok 13 Ap. 36
Bukarest IV ROMANYA

Eotvds Lorand University H - 1364
Budapest, PF. 107 MACARISTAN

Barbaros Bulvart No. 40 D. 2
Tel. : 1724834-35 Bulmumeu/IST.

Yegiltepe Koop. B3 D63
Tel. : 133479 Emek/ANKARA

Rue Logofot Luca Stroici 2 '70.224
Bucarest II ROMANYA

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dekani Besevler/ANKARA

Biyiik Dere Cad. 13, Kat 2, Daire 4
Tel. : 1624861 Sisli/ISTANBUL

Selcuk Universitesi Ilahiyat Fak. Ogr.
Uyesi ve Fen-Edebiyat Fak. Sosyoloji
Bo6l. Bsk. KONYA

P.O Box 5227 Queens 11355 N.Y.
U.S.A.

Ural-Altaisk Institutt p.b. 1030 Blindern
0315 OSLO 3 NORVEC

Tegvikiye, Gerede Cad. Gozlim Apt. 69/6
Tel. : 1405874 ISTANBUL

CH 3011 Bern Seminar fiir
Islawissenschaft Universitat
Sternengasse 1 B. ALMANYA

Noter Cikmazi Sokagl Fuat Bey Apt. 8/6
Tel. : 3589052 Saskinbakkal/IST.
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14 — Dr. Danuta CHMIELOWSEKA

15 -— Dr. Miijgan CUNBUR

16 — Prof. Dr. Amil CELEBIOGLU

17 — Prof. Dr. Eva DE VITRAY -
MEYEROVITCH
18 — Feyzi HALICI

19 — Prof. Dr. Jawit IQBAL
20 — Do¢. Dr. Saime INAL SAVI

21 — Prof. Dr. Lars JOHANSON
22 — Ahmet KABAKLI

23 — Doe. Dr. Orhan KARMIS

24 — Dog¢. Dr. Saadettin KOCATURK
25 — Ayten KRASNIC
26 — LI - YU - GIU
27 — Prof. Dr. Munib MAGLAJLIC

28 — Ph. Dr. Enver MAHMUT
29 — Ph. Dr. Nedret MAHMUT

30 — Tadeusz MAJDA

Dogu Dilleri Enstittisii Tirkoloji Bo6IL.
00-272 Warszawa, Rynek Starego

Miasta 25, m. POLONYA
Atatirk Kiittr Dil Tarih Yiiksek
Kurumu, ANKARA

Marmara Universitesi Fen-Edebiyat
Fak. Ogr. Uyesi

Tel. : 5216482 Findikzade/IST.
72 Rue Claude-Bernard Paris 75056
FRANSA
“Konya Kultir ve Turizm Vakfi Bagkani
Tel. : 16255 KONYA
i PAKISTAN
Atatiirk Universitesi Fen-Edebiyat Fak.
Opgr. Uyesi ERZURUM
Sem. f. Orient Kunde Postfach 3980
D - 6500 Mainz B ALMANYA
Turk Bdebiyat: Vakfi Nuruosmaniye Cd.
17/1 2. Kat Cagaloglu/ISTANBUL

Selcuk Universitesi Ilahiyat Fak.
Dekan Yrd. ve Sosyal Bilimler Enstitiisii

Mudiiri KONYA
Ankara Universitesi D.T.C. Fak.
Ogretim Uyesi ANKARA
Gazi Hiisrev Begova Bibloteka

71000 Sarayevo YUGQOSLAVYA
Str. Schitu Magureanu Nr. 1, Sector 5
Bucuresti ROMANYA
Dobrovoljacka 50/11 .
71000 Sarayevo YUGOSLAVYA

Bucuresti, 7000 Str. C. Brancusi 4 bloc
A/12 bis, etaj IL, ap. 10 Sect. 3
ROMANYA

Bucuresti, 700 Str. C. Brancusi 4 bloc
A/12 bis, etaj II, ap. 10 Sect. 3
ROMANYA

00-530 Warzsawa, Mokotowska -67/114
FPOLONYA

31 — Prof. Dr. Gabriel MANDEL EKhanVia Besana 4 20122 Milano

32 — Prof. Dr. Hasibe MAZIOGLU

V)
[ox]
<o

ITALYA

Ankara Universitesi D.T.C. Fak. Tirk
Dili ve Edebiyat1 Bol. Bsk.
ANKARA



33 — Ekrem MEHMET ALI

34 — Mustafa MEHMET
35 — Iskender MUZBEK (Sefikoglu)

36 — Prof. Dr. Fethi El NEKLAVI

37 — Dr. Mehmet ONDER

38 — lIskender RIZA

39 — M. Necati SEPETCIOGLU
40 — Mirali SEYIDOV

41 — Eugen STANESCU
42 — Barihuda TANRIKORUR

43 — Prof. Dr. Ethem R. TENISEV

44 — Salih TRAKO
45 — Michéle TRIDENTE
46 — Yrd. Dog¢. Dr. Erkan TURKMEN

47 — Dr. Sehabeddin UZLUK
48 — Gholam Riza VAHEDY AVVAL

49 — Muhammed Isa WALEY

(F.:24)

Strada “Dinicu Golescu” no 17 bloc F,
etaj 10 ap. 46 Sector 1, Bucuresti
ROMANYA

Bld. Leontin Salajan 23 Ap. 13. Titan
74612 Bucuresti ROMANYA

38400 Prizren Obilic sok. no. 11 )
YUGOSLAVYA

Ezher Universitesi
Diller ve Terclime Fak.
Kahire/MISIR

Kiiltlir ve Turizm Bakanligl Bagmiisaviri
Tel. : 1331228 ANKARA

Pristina Universitesi YUGOSLAVYA

Dr. Sevketbey Sokag: 7/15
Tel. : 1485855 - 1620751
Sigli/ISTANBUL

370033 Bakii Mantin I, Yiymaya 27,
Blok I, kv. 5 SOVYETLER BIRLIGI

Biikres/ROMANYA

Bilkent Universitesi Ogr. Gor.

Tel. : 1383913 ANKARA

117312 Moskova, B-312, U 1.
Fersmand, 3, ko 37
SOVYETLER BIRLIG1

Rave Yankavic II/IV, 71000 Sarayevo
YUGOSLAVYA

Via Omodeo N. 51 70125 Bari
ITALYA

Selcuk [niversitesi Fen-Edebiyat Fak.
KONYA

Horozlu Sitesi KONYA

40 Shenasa St., Opposite Mellat Park,
Valiasr Ave. Tahran/IRAN

The British Library Department of
Oriental Manuscripts and Printed
Books/Miw 14 Store Str.

London WC TDG
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KONGREDEN GORUNTULER
Views From Congress






On planda protokele dahil konuklar ve dinleyiciler

bir tebligi izliyorlar.
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Polonyali Rayan Dr. Danwia Chmiclowska tebl
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Allaglar bilim icin, evrensel degerler icin.









