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1I. MILLETLERARASI MEVLANA KONGRESI'NI
ACIS KONUSMASI

3 - 5 MAYIS 1990
KONYA

Prof. Dr. Halil CiN
Rektor

Kongrenin Degerli Uyeleri,
Saygideger Konuklar,

Cok cesitli kiltlirlere besiklik etmis, cografi, tarihi ve manevi bir yol
kavsag: teskil eden ve en son Tiirk’e ebedi vatan olmus bulunan Anadolu™
nun ortasinda; butiin caglarin en bilyilk manevi 6nderlerinden biri olan Mev-
lana Celdleddin-i Rami’nin manevi himayesi altinda bulunan Konya'da II.
Milletleraras: Mevldnd Kongresi'ni acmanin heyecan ve mutlulugunu yasi-
yoruz.

Begerl ve ilahi sevgi, hosgorii, tevazuu, af, adalet, esitlik, giizel ahlék,
caligkanlik ve ilmi diisiince ile her tiirlii yenilife acik olmanin tasavvufunun
esasim teskil eden Mevidnd Celdleddin-i ROmi'nin insanm, insanligi ve bi-
tiin devirleri kucaklayan tasavvufu, diisiince sistemi, manevi ve insani de-
gerler manzumesi, cesitli din, dil ve kiltiirden bilim adamlarm bu kongre-
de bir araya getirmektedir.

Medeniyetin iki cephesinden birini tegkil eden insani ve manevi deger-
ler, biitiin insanliga mal olup hayatin her ani ve her cephesinde yasanip id-
rak edildigi takdirde diinya huzur ve baris; insanlar mutluluk ve refah icin-
de yasar. Mevléna, 762 yildan beri biitiin insanliga yoOnelik sevgi, adalet, in-
sanlik, hoggdrii ve tevazuu ile ebedi bir barig sembolii olmus ve her gegen
giin Mevlani dostlarmin sayisi hizla artmaktadir.

21. asrin sonuna gelinirken diinyamin iki sliper devlet liderlerinin ‘‘Son-
suza kadar baris” sloganinda birlesmeleri hadisesi de, Mevlana Celaleildin-i
Rami’'nin dini, dili, 1rki, rengi ne olursa olsun hepsi tek Tanri’nmin eseri olan
insan ve insanlik icin kabul ettigi insani, manevi ve ahlakl degerlerin diin-
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ya baris ve huzuru icin ne kadar biiyiik bir ihtiyac oldugunu gdstermistir.
Bu ve cagimizin bir cok olaylari, Mevladnd'nmn bitiin insanlik icin bir mane-
vi Onder oldugunu bir kere daha ortaya koymaktadir.

Konya’'yr evrensel bir mani bassehri yapan bu bityliik Tirk distiniiriiniin
tasavvufunda yer alan yiiksek insani ve manevi degerler, simdiye kadar in-
sanlar tarafindan kabul gérseydi, asirlar boyunca yasanan savaglar olmaz-
di. Yalmz 20. asirda, ikisi diinya capinda olmak tizere irili ufakli bircok harp-
lerde yiiz milyona yakin insan telef olmustur. Uc yil 6nce sona eren ve 8 yil
stiren Iran - Irak savagi, halen devam eden Israil - Filistin catismalari ve
Orta Amerika (lkelerinde cereyan eden savaglarin temelinde toplumlar: yé-
netenlerin icine distiikleri sevgisizlik, hosgoriiden ve adaletten uzaklik, sah-
s1 ihtiras ve kin gibi zaaflar yatmaktadir.

13. asirda Tirklik &lemini kasip kavuran Mogol istilasi, Horasan ve Ma-
veralinnehir’den akin akin Anadolu’ya goclere sebep olmug, ayni felikete
diicar olan Anadolu insami biiylik bir moral bozuklugu, giivensizlik ve sas-
kinhk icinde iken, Mevlana gibi bir tasavvuf ve mani denizi, rahatlatic,
kurtarici olarak goériinmiistiir.

Tasavvuf halka, hayata gercek goziiyle, oldugu gibi ve hosgériiyle bak-
may1 6gretir. Umitsizlikten timit dogurur. Iste Mevlana, bbyle bir timitsiz
anda kendi ifadesiylé ‘“‘halls Yiice Peygamber Hz. Mrhamm-d'in duasina
mazhar olan, ancak insanlari Allah, ask alemi ve deruri zevk gerceginden
habersiz olan Anadolu’ya, Allabh’m sebepsiziikten sebep yaratarak gonderdi-
&1’ biliyik méana, ahlak, sevgi, disiince ve fikir adamidir.

Mevlana, bir Tirk - Islaim mutasavvif ve mitefekkiridir. Soyledigi her
sey Kur'an’da vardir. O’'nun Mesnevisi Farsca Kur’an tefsiri sayilabilir.
Mesnevinin ruhu, Kur’an’mn, Islamin 6ztidiir. O’nu anlamayanlar, Islamiyet-
ten farkli seyler soyliiyor zannetmislerdir. Halbuki “ilahi miijdeyi hak eden-
ler, hem bolluk hem de darhik ve sikinti duremlarmda hayvirhh ve faydali is-
lere yardmnec: olan, ¢fkesini yenmesini bilen, insanfara af ve miisamaha ile
davrananlardir. Allah giizel isler yapanlari sever” (AlG Imran Saresi, 134).
“... inzanlara giizel ve tath sézle hitap ediniz”’ (Bakara Stresi, 83). “Af ve
miisamaha yolunu tut, iyilikle emret, cahillerden yiiz cevir” (A'raf Slresi,
199). “Insan icin, ancak calisip gayret ettigi seyler bir laymet ifade eder. O
cabismanm Karsihgm mutlaka giérecektir” (Neem Shresi, 39-40) gibi ilahi
emir ve tavsiyeler, Mevlana’nmn diiglince, ahldk ve egitim sisteminin de te-
melini olugturmaktadir.

Meviana, diistincelerini aciklarken nesirden, siirden ve bir kism: musi-
kiye kargi iken musiki ve rakstan yararlamr. Mizik ve raks, ildhi sevgiye
konsantre olma vasitasidir. Mevlani’ya gore, “‘Allah’a giden yol cok cesitli-
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dir. Miizik ve dans bunlardan biridir.”” O, semiy1 bir ibadet, manevi konser
telakki eder. ‘“Miizigin ahenginde bir sir saklidir. Onu cikartabilirsen diinya-
v1 altiist eder”’ demektedir.

Mevlana, sadece bir sair degil, aynm1 zamanda blylik bir egitici, tiniver-
sel bir ahlakcidir. O’na gore toplumda rastlanan kotiliiklerin, kavgalarin te-
melinde bilylik 6lciide sevgisizlik, hirs, tamah, kiskanclik, kin ve intikam
vardir. Bunlar ise hiir bir manevi alemin diigmani olan zaaflardir. Bunlarn
ortadan kalkmasmmin yolu, ilahi ve beseri sevgidir; hosggoradir, adalettir.
Nefsine karsi galip gelebilmektir. Bunun igin nefsi kontrol, otokontrol gerek-
lidir. Tnsan baskasmin kusurundan 6nce kendi kusurunu gérmeli; o zaman
insanlar arasindaki hoggéri artar.

“Insandaki kétii huylar da kellere, cibanlara benzer. Kendinde oldugu
zaman insan bundan igremmez, incinmez. Halbuki baska birinde ondan bir
parcacik gorecek olursa igrenir, nefret eder.”

“Denizi bir testive doldurmaya calissan da testi ancak alabilecegi kadar
su alw. Harislerin goz testileri bir tiirlii dolmak bilmez. Hirstan kurtulusun
tek yolu bir aska diismektir. Bu, siiphesiz ilahi bir asktir. Biitiin illetlerin de-
vast sevgidir.”’ diyen sozleri bunu ifade eder. Mevldna Celdleddin-i Riimi’nin
tasavvufu bircok mutasavvifin aksine, hayattan el - etek cekmeyi degil, ha-
yata baglanmayi, onu zevkli ve huzurlu yapmanin yollarini gostermektedir.
Mevlana bu sebeple her tiirlii yenilife aciktir. Kur’ant ve Islami, 6ziindeki
dinamizme, ilmi diislinceye ve engin bir hoggériiye uygun olarak yorumlar.
Insanligin ve toplumun yararmna olan yeniligi tesvik eder, taassup ve tutucu-
luga karsi cikar. Mevldnd, bu inancini ifade ederken “Eski mallar satamm
nobeti gecti, biz yeni seyler satiyoruz. Bu pazar bizim pazarimz simdi.”’ de-
mektedir.

Mevlana, calismayi kazanmayi kutsal bir vazife teldkki eder. Ne eker-
sen onu bicersin. “Once ek... Sonra Allah’a dayan” (Mesnevi, C. I, B. 947).
“Bu cihan bir dagdmw, bizim yaptiklarimiz da daga kars: bir seslenisten iba-
rettir. Dag seslenisimize gire bize yank: verecektir” (Mesnevi, C. 2, B. 15).
“Calig da Tanr1 kadehiyle tazelen; iste o vakit kendinden gecersin, o vakit
ihtiyacin (secim giiciin) kalmaz” (Mesnevi, V, 3005, 6. beyitler; Golpmarl, V,
sh. 274) sozleriyle calismay! tesvik etmek, herkesin emeginin karsiligini ala-
caginl vurgulamakta; ayni zamanda calismayi kétii yola sapma ve ihtirasi-
na yenilme tehlikesine karsi bir care olarak gérmektedir. Ancak mal ve pa-
rayl, insanm degerini takdir ederken ¢nemli bir unsur saymaz. ‘“Mal ve pa-
ra bagtaki kiildha benzer, kel olan kisi anczk kiildha sigmwr”” (Mesnevi, C. 1,
B. 2343) sozliyle bunu vurgular. Caliskanhgin yaninda, diriist olmak cok
Snemlidir. Olgun ve diriist insan, “oldugu gibi goriinen veya goriindiigii gibi
olan” insandir. Olgun, kémil insan her seyi glizel goriir, giizel anlar. “Tanr
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dilnvaya ne de hos bir sofra yaymustir; ame agagihk kisilerin gézlerinden
gizlidir, bu sofra. Diinya nimetlerie dopdelu bir baf olsa, fareyle yilan; bun-
lara benzeyen hayvanlar gene de toprak yvarler” (Mesnevi, V. Beyit, 300 - 301;
Golpnarly, V, sh. 26) sozleriyle insanlarin diinyaya bakis icin kullandiklar:
gizliige gire, kitinin ivi, iyinin kotd, kisaca herkesin gormek istedigini go-
rebilecegini vurguluyor. IMevlind insani seklen degil, ahlak:, olgunlugu, ka-
rakter ve fiilleri ile degerlendirir. “Eger insan gekille insan olsaydi, Hz. Pey-
gamber ile Ebu Cehil esit aimhﬂ'ﬁi” “Sana cscklilk sifatlarm: takés my yiiz
kanafin olsa bile almra wuecarsm’’, “Fare tabiathlarvin zabitasy kedidir. Fare
Eim oluyor ki, arslam anlasin ve {mﬂ@n korksun’’ (Mesnevi, C. 3, B. 3003)
s6zleri bunu cok acik ortaya koymaktadir.

Meviand disiincesi, siyasi smirlari, din ve mezhep farklarimni asarak bi-

tin insaniii incan sevgisi, tolerans, adalet, esitlik gibi manevi degerlerde

o

i=]

birlestiven evrensel ve ebedi bir barig cagrisidir. O, adaleti toplum huzuru-
nun temell sayar. O’na gore “kadi (hikim) hak terazisidir. Kilerine geytan

hilesi girmes.”, “Falim, gaddar hikim adzledl saglayamaz. Gaddarm elinde
olurca kalem eﬂr@e te mansur idam edifir” (Mesnevi, C. 2, B. 1398). Mevléni,
n dinleri bir gdrdigl icin evrensel olmusgtur. O'na gore “Ayrihk gidis
’éa&‘zm&adm yvolun hakikatinde degil”’, “Her peygamberin bir yolu vard,

fakai i halln Hakk’ aunlagtwrdags icin birdie.”
Mevlang tasavvufu, hireyin kendini islah ederek sevgiye, hoggoriiye,
hayra, glizele, iyviye va bilinmeyeni kesgfedecek bhilgiyve dogru gotiirebilmesi

icin popliler bir terbiye sistemi gdrevi ifd eden ve bu oOzelligi sebebiyle de
s Y

insan, dolayisiyle Allah sevgisini her seyin {istiinde tutan gercekei, akilel ve
pratik }'aI‘d,LtP/‘h bir tasavvuftur.

Meviéng, insanlari bu dinyada birlestirip biitlinlestirmek ister. CilinkQ
O, Yice Peygamber’in “Ayriik ve boliiciilitk yapan bizden degildir’’ hadisi-
ni rehber edinmistir. Insanlar nihai olarak Yaratan’a donerek ebedi dlemde
O'nda birlegseceklerdir. Gecgici dinyada birlesmek ise daha zordur. Bunun
icin i1&h1 ve begeri sevgi, hesgirll, sabir ve tevazuu gerekir,

‘VIPVL 1, seivglyi ruh hastalarinin tedavisinde bir ilac olarak gorir; ger-
ktenn bir Ldblb i iladhi olan sevgi, hastamin suur altindaki sikinti ve prob-
] mlcrm akhn emrinde olan iist suura cikarir,

insana moral ve huzur saglamak icin sevgi, vazgecilmez bir unsurdur.
“Aeilar sevgiden tathlasir. Bakirlar, muhabbetten altinlasiz. Dertler muhab-
betten derman olur.”, é‘@ifamm keadi icimize bakabilisimizdedir” diyen Mev-
1&n4, kendisi ile barigik, igi temizlenmis, egesunu (nefsaniyetini) yenebilen

kiginin olgun insan mert ebnsme kavugabilecegine isaret eder. Tasavvufta te-
vazuiy, kibir, gurur ve ihtirastan uzak olma, mutluluga, huzurlu dlemde ulas-
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manin sartidir. Bunun icin sabir gerekir. Witekim O'na gbre, kimil insan,
hoslanmadigr seylere katlanahilen, sabredebilen, nefsindeki kétiilildlerden
vazgecebilen insandir (Fihi ma fih Terclimesi, sh. 145). “Cer ] Vm»
hinlerce kimya (Ulac) varath, amma insapeiln sabmr gibl bir kimya gormils
degil” (Mesnevi, C. 3, B. 1654) derken, bu gercefgi isaret ader.

2

Mevlani’ya gore insan, goriiniigte kiiciik bir &lemdir, ama hakikatte en
bliyiik alem O'dur. Mevlana, insan zaafini daima @07 fniinde tutar ve kim-
seden yiizde yiiz hayir ve fazilet istemez. Bilir ki, “Inciler demiz dibinde tas-
larla, cakillarla karisik olarak bulunur. Ovillecek seyler de ayiplar, Lusus-
lar arasmda olabilir.” Fakat insan azmi ve gayreti iyiyve ve ileriye yinel-
melidir. Ciinkii Mevland'ya gire azim ve gayret, insamin kanadidir.

Mevlani'yva gire insan, kendi varligmda Allah’m varhigna sehadet eder.
Insan kendini tanir, baska insanlari severse Allah da sevmis ve tanumig
olur. Bu sevgi hangi dinden olursa olsun, biitlin insanlar icin gecerli olma-
Idrr.

Mevlana insani hata ve sevaplariyle oldugu gibi kabul eder. Cnu anla-
maya cahgir. Kotiiliiklerinde bile bir iyilik meyl sezer. Insam bu suretle
sevgiye, dogru yola getirmeye calisir. Tevazuu, mikemmel insan olmanin
énemli bir sartidir. Insan sézleriyle degil, isi ve fiiliyle deger kazanir. Nite-
kim; ‘“‘Sana rahmet suyu lazmmsa ver gibi miitevazi ol.”’, “Kus yuvasma ka-
radiyla vear, ey insanlar, msamn kanadh himmetidiv.” “Kendinin hakir ve
zaif olduZuma bakma. Ey serif kimse, gayretinin derecesine bal’ sdzleriyle
Mevlanad bunu ifade etmektedir.

Mevldna dilsiincesi her zaman icin gecerlidir. Bu bakimdan her devirde
cagdas olmustur. 13. asirda adetd 20. asr: yasamisiir. O'nun savu
Berlere insanlik diinden daha c¢ok bugiin ihtivac duymakiadir. O, sadece
savvufi, ahlakl ve insani konulara degil, bugiin bircok toplumda n?nﬁz co-
ziimlenememis olan bazi konulara da ilgi duymus ve c¢ok radikal
ileri stirmiigtir. Meseld, kadmim toplumdaki yeri konusundaki “Kadmm Hak
unsurudur, sevgili degil. Yaraticadir, varatilmg degil” sbzierl, gecmiste ge-
lecegi yasadigmi; caglar {istl karakterini ve sonsuzlufa uzanan Universalie-
mini ifade eder.

O’nun ilme, ilim adamina verdigl dnem, urzay, atem fizigl gibi konularia
styledikleri o cagda Bati’da heniiz bilinmiyordu. Tasavvufu icinde ilmin ve
aklin &nemli bir yer almasi, O'nu caglar istd yapan &zelliklerinden biri
“Alim kigi dleme rabmettiv” (Mesnevi, C. I, B. 1012). “Topraga mensup ola:
inzan, ilmi Hak’dan alth da o ilmi ta vedine] semdiyi bile parlattz’” (Mesnevi,
C. I, B. 1012). “Biitiin dlem surettir de ilim candwr”’ (Mesnevi, C. I, B. 1030).
Mevland, ilmin kullamlis amacina gire degisik fonksiyonlar tasiyacafina

ax,
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inanir. Tlmin mana ile biitiinlesmesini ister. Nitekim, “Ilim géniile yansirsa,
insanhgm iyiligine kullamilirsa yardim olur, amma tene, maddeye yansirsa
bu bir yiik, bir agwhk, bir feliket okur” (Mesnevi, C. I, B. 3447). “ilim, mal
otorite ve derecenin soyu bozukiarm eline gecmesi fitnedir’”” (Mesnevi, B.
1438) sbzleri bunu vurgulamaktadir.

Mevlinid’da asil ilim, arastirma, gizli olam bulma, yaratici 6zellikler or-
taya koymadir. “Taklidi ilim, bir calim satmadir. Miisterisini bulunca mem-
nun olur’” (B. 3265). “Tahkiki ilmin ise miisterisi haktir, onun pazar: daima
parlaktir’’ (B. 3226).

Mevlana niikleer fizigin kegiflerinden 7 asir Once, atomun parcalandig:
zaman bir giines ve onun etrafinda donen gezegenler goriildiglini yaziyor-
du. Darvin'den 6 asir 6nce mineralden insana evrimden bahsediyordu. 20.
asrin ortasina kadar Bati’da bilinmeyen gezegenlerin sayisimi biliyordu ve
bu sayilar lizerine sema go0sterisine istirak eden semdazenlerin sayisimi tayin
ediyordu.

Atatiirk’iin “‘0, biiyiik bir dahi, caglar asan bir yenilik dsigidir”’, “Mev-
land’dan sonra devam eden Mevlevilik, Tiirk ananesinin miislimanhga niifuz
drnegidir’”’ sozii, Turk’in kiltir ve yaratilisindaki sevgi, hosgori irmaginmn,
islam dininde bulunan beseri ve ilahi sevgi, ilim, hosgorii, tevazuu, giizel ah
lak ve ilahi ask denizine katilmasmn ifadesidir. Tirk milleti ve Islam dini,
bunun icin cihangumiil olabilmis, c¢esitli kita ve iklimlerin insanlarini kucak-
lamigtir.

Son zamanlarda diinyamizda cereyan eden olaylar, bilhassa Dogu Blo
kundaki biiylik degisiklikler, insanlifa su gercegi gostermistir. Temelinde
Allah ve insan sevgisi, tolerans bulunmayan, din, viedan ve digsilince hiirriye-
ti mevcut olmayan bir rejim, eninde sonunda yikilmaya mahkimdur. Sevgi,
hosgoril, dinl ve ahldki degerler, kiiltiiriin cok onemli bir cephesi oldugundan
bunlarin yoklugu veya noksanligi toplumun gelismesini, maddi ve manevi
kalkimmasmi yavaslatmakta, hattd Dbitlin gayretlere ragmen durdurmak-
tadir.

“Din afyondur’” distincesini benimseyerek, dinsiz bir toplum yaratmak
icin yola cikmis olan 1917 Ekim Devrimi, Soyvetler Birliginde 72 sene daya-
nabilmis; bu ulkenin Devlet Bagkani Gorbacov, Vatikan Devlet Baskan ve
Katolikligin manevi Reisi Papay: ziyaret eden ilk Sovyet lideri olmus; Papa
ile goriigmesi hakkinda hilgi verirken, “Sorunlari demokrasi ve hitmanizm
ruhu ile perestoraika cercevesi icinde’’ ele aldiklarini belirtmistir. Gorbacov
“SSCB’de Hristiyanlarm yani swa, Miislimanlar, Yahudiler, Budistler ve di-
Zer baska inanclara bagh pek cok insan yasamaktadir. Herkesin ruhani ge-
reksinmelerini karsilamaya hakki vardir. Kisa siive icinde iilkemizde bir vie-
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dan ozgiirliigii yasas: cikartilacaktir” diyerek, din dahil olmak Uzere pek cok
konuda tutumlarmi degistirdiklerini; artik bireylerin vicdani Gzglirligiine
karisilmamasi gerektigini vurguluyor; ayrica ylzyilar boyunca dinin yarat-
mis oldugu ahlédki degerlerin, iilkesinin yenilenmesinde yararli olabilecegini
ifade ediyor. Sovyet Lideri, ‘“Teknik ilerlemenin olumsuz yénlerinin insanla-
r1 (manevi) yokluga siiriikkleyecegine dikkat cekmekte; bu tehlikeyi bertaraf
etmek icin manevi degerlere ihtiyac duyuldufunu’ altini cizerek sdylemek-
tedir. Bu beklenmeyen biliytik degisiklikler, Tiirk milletinin tarih sahnesine
ciktigindan beri sahip oldugu ve Isldm dinini kabuliinden sonra olaganiistii
zenginlestirdigi insani, ahlaki ve manevi degerlerin; milli ve evrensel hu-
zur, baris ve insanlik icin ne kadar liizumlu oldugunun muhtesem bir kani-
tadir.

Her seyi maddi ve askeri giic ile Olcen bir rejimin basmin geldigi bu
nokta, cok dikkat cekicidir. Ancak, 14 asir énce Islamiyetle bitiin insanhga
acilan bu ufuk, herkes tarafindan ayni sekilde gorilmemis veya farkedilme-
mig; Tirk diinyasimnda Mevldnd ve Yunus Emre, 13. asirda bunu insanhga
tekrar hatirlatmak icin yasamuglardir. Goriliyor ki, yikilan utanc duvarlar
ve yirtilan demir perdenin arkasmdakiler bile Mevldnd’'nmin irk, din, dil, renk
fark: gozetmeksizin biitliin caglar:t ve biitlin insanlar1 kucaklayan sevgi, hos-
goril, caliskanlik, ahlak ve fazilet gibi manevi ve insani degerlerine ihtiyag
duymaktadir. Bu, karanhktan aydinhiga doniistiir.

Mevlana, ilhamini, 1181 Tirk - Islam kiltiirtinden alan ve savundugu
evrensel degerlerle biitiin dilnyay:r aydmnlatan manevi Onderlerden biridir.
Sadece Tirk ve mislimanlarin degil, bitiin insanhifin miisterek manevi on-
deri kabul edilmeye layik bir mind, sevgi, tevazuu, inanc ve ahlék abidesi-
dir. Bugilin basta Birlesmis Milletler Tegkilati olmak {izere bircok milletler-
arasi Orgiitlerin yaymaya calgtigi fikir ve diisiinceleri, Mevlana 762 yil on-
ce Konya’dan insanlia acikliyordu.

Mevlana anlasilirsa, Alp Arslan’in 19 Agustos 1071’de esir aldigi Fomen
Digjen’e gosterdigi af ve tolerans ile Fatih'in 1453’de Bizans’a tamdigy din,
vicdan ozgiirligli, Hristivanlar icin gosterdigi sevgi ve hoggoriiniin degeri,
sebebi belki diinyada bundan sonraki yillarda daha iyi anlagilacak ve Tirk
Islam kiiltird ve medeniyeti insanlik icin ¢ok daha cazip olacaktir.

Tirk toplumu ve bitlin insanlik bugin, herzamankinden daha fazla Mev-
lan&’ya ihtiyac duymaktadir. Mevldnd’dan herkes nasibini alsa, toplum bir
adalet, huzur ve giivenlik bahcesi olur. Mevlan&’nin biitiin disiinceleri Is-
lama dayandigina gore, Islam dinini kati bir formalizmden ibaret gormek
ne kadar yanhistir. O, glizel ahladki ibadet, gliler yizli sadaka saymistir. Gi-
zel ahlak, insani olgunluga, dolayisiyle sevgiye gotiiren yolun cok Snemli bir
parcasidir. Mevland’nm “Kamil kisiye cehl ngrarsa ilim ve bilgi kesilir; né-




kas kisiye ilim ugrarsa cehl kesilir’ sozli, k&mil insanin derecesini gister-
mektedir. ‘““Allah katinda en degerliniz, ahlak: en giizel slammizdir. Giizel ah-
Jakh olanlarimz insanlarla iyi gecinen, yumusak huylu kimselerdir. Allah ka-
tinda en kotit kimse de insanlar arasmda IAf tasiyip, onlarin kusurlarm: aras-
tirarak toplumda tefrika cikaraniardir.” “Insanlarm en iyisi onlara en cok
yvararli olamider.” diyen Yice Peygamber Hz. Muhammed’'in ahldki, insan
sevgisi, hosgorli, adalet ve kardeslik diislinceleri, 13. asirda Mevlana Cela-
leddin-i Rmi, daha sonra Yunus Emre tarafindan biitiin insanliga yansitil-
mak istenmistir. “Ben... su dilnyada giizel huydan daha iyi bir haslet ve eh-
liyet girmedir” (C. 1, B. 1910). “Edepsiz kisinin kétiligi yalniz kendisiyvle
kalmaz, her yone ates salar” (C. I, B. 1874) diven Mevldné, giizel ahldk in-
san olmanin temeli sayar. Bitiin dinlerin amaci, insanlarm giizel ahlika sa-
hip olmasini temin degil midir? O halde Islamdan korkmamak, yalniz onu
anlamak gerekir. islamin da en biiylik diisman: cehalettir. Islami 13. asirda
en giizel ve dogru olarak anlayip, biitlin insanligi onun sevgi, hoggorii, kar-
deslik, af, tevazuu, caliskanhik, ilim, irfan ve diriistliik semsiyesinin altina
cafiran Mevldnd Celidleddin-i Rimi'nin goriis ve distinceleri, diinyanin her
tarafinda biiyiik kabul gormekte ve Mevlana dostlarinin sayisi cig gibi bi-
yilmektedir. Insan icin ilmi, irfam, akl, ahlik: kardesligi, birlik ve bera-
berligi, sevgi, hoggori ve tesaniidii hayatin temel ilkesi sayan bir diisiince-
nin miintesibi olmak ne giizel mutluluk. Bu yiiksek degerleri din, akil, irk,
renk, diisiince fark: gozetmeksizin Tirk’in ve Islamin sahsinda evrensel ha-
le getiren Mevlana Celileddin-i Rimi ne gilizel, ne blylik bir gonlil adam-
dir. O'ndan nasiplenemeyenler ne kadar sanssizdirlar.

Baylk mutasavvif, mitefekkir, egitimci ve ahldkci Mevlanad Celdleddin-i
Riami’ye bilgi caginda daha cok muhtac olacagimiz kesindir. O, akil ve tee-
riibenin her tirli gelismedeki rolil {izerinde 1srarla durur. “Biitiin san’atia-
rm haslangic: ve temel vahye dayanir ama, sepradan akil ve tecriibe onu
artirds”” s6zll bunu gdstermektedir (Mesnevi, C. 4, B. 1297). O’nu Tiirk insa-
nma, bitlin insanliga iyi anlatmak ve tanitmak, bir insanhk ve vatan bor-
cudur. Selcuk Universitesi bu gérevi 5 yildan beri en giizel sekilde yapma-
nin kivancini tasimaktadir.

Tiirk milleti, dilnyanin cesitli milletlerinden olan insanlarin ilim, fikir,
diiglince alaninda etkilendigi ilim, fikir ve devlet adamlarina sahip olmaktan
ne kadar mutludur. Birlegmis Milletler Teskilatt (UNESCO) 1991 yilmnin Yu-
nus Emre Sevgi Yili clarak kutlanmasini kararlastirmistir. Mevlind ve Yu-
nus Emre’nin insana ve insanlifa, barisa, adalet ve kardeslige dair diisiin-
celeri, asirlarin slizgecinden gecerek Atatlirk’de milli ve evrensel degerde
sivasi ve hukuki kavramlar olarak ifadesini bulmustur.

Mevliand diiglince ve tasavvufu, insam iyilige, sevgiye, ahldk ve edebe;
tevazuu ve gayrete davettir. “Koti yaratilish kigiye ilim ve fen 5Zretmek,

8



vol kesen eskiyanm eline kilic vermeye benzer.” “Bilgi, mal, mevki ve hii-
kiim, kotti yaratihsh kisilerin elinde fitnedir.” “Hiikiim bir sapigin eline gec-
ti mi onu mevki sanir ama hakikatta kuyuya diismiis demektir.” ““Cabil, ko-
tii hitkiimler yiiriiten bir padisah oldu mu ova yilanla, akreple dolar’” (Mes-
nevi, C. IV, s. 118) gibi sozleri, madde ile mananin bitiinlesmesi gerektigine
isaret eder. Ayni zamanda her devirde rastlanan karakter tiplerini tasvir
eder ve bunlarla insanlari tenkit ederek hatalarindan kurtulmaya cagirir.

“Edebsiz bir kimsenin kotiligi yalmz kendisine miinhasir kalmaz, belki
biitiin eflak-1 Alemi atese verir” derken, insanin kusurlarmin, kétiilitklerinin
sadece ferdi bir hadise olmayip, biitlin toplumu etkileyecek nitelikte sumul-
Ii sosyal bir durum oldugunu anlatmak ister.

O halde Mevlana, diinyada istisnasiz her toplum ve her insan icin mane-
vi bir ilham kaynagi; insanlik ve ahldk hazinesidir. O’'ndan yararlanmasim
bilenler, huzur ve mutluluga ererler. Bu insanlarin sayisi arttikca, insanlik
&lemi huzur ve barist daha kolay yakalayacak ve bu barig slirekli olacaktir.







Second International Mevlana Congress
Konya, 3-5 May, 1990

Inaugural Speech

by Prof. Dr. Halil CIN

Rector of Selcuk University

Dear Participants of the Congress and Honourable Guests,

It is a pleasure and an honour to declare the Second Interna-

ticnal Mevlana Congress open. Mevlana, one of history’s leading

figures, spent most of his life in Konya, in the heart of Anatolia, the
cradle of various civilizations and the spiritual criossroads of the
world.

The aims of this Congress are to find out what characteristics
Mevlané's sufi posesses; to cleary define his sufistic views, his hu-
mane attitude, his divine love, his tolerance, his modesty, his forgive-
ness anid his openness to new ideas; to revive his sufistic thoughts;
and to bring scholars from differant parts of the world togsther. The
great philosopher’s spiritual presence will definitely help us to realise
our aims and scholars with different languages, religious beliefs,
cultures and value judigements will be able to find a lot in commion.

The peoples of the world will enjoy permamnent happiness, wel-
fare, peace and ornder, as long as humanitarianism, the basis of civi-
lized societies, is Tully adopted oy the mass of people and as long as
these views are practised in every area of life. Mevians, with his
humanitarian, just, tolerant amnid unpretentious views, has bascome
an eternal symbol of peace for 762 yeairs and this admirers are ever
increasing in number,

As we draw closer to the twenty first century, the union of the
two super powers under the motto of “Enternal Peace” reveals the
need for a beitter understanding of the views of Mevlana, who ac-
cepted every single individual as the creation of God whether his
religion, language, race of colour was different. We need to have a
better understanding of Mevilana’s humanitarian, spiritual and moral




views and to recognize how important a figure Mevlana is in the light
of the rscent problems facing humanity.

Had the views of this great philosopher been fully grasped, there
would have been no wars at all.

Sufism. ‘teaches people to look at life with tolerance. Hopeless
situations foster hope. Thus, Mevlané is the savior of the poor and
old people of Anatolia, whom the Prophet Mohammad blessed.

Mevlana is a Turkish-Islamic Sufi 'and philosopher. His work
finds its origin in the Holy Koran. Only those who have failed to
understand him have mistakenly believed his views to be something
different from Islam.

Mevlana makes use of poetry, prosse, music and dance in showing
what he believes. He thought that there were several ways which
lead to God and music and dance are among them. He says,
“there is a secret in music and if you could find it, you could turn
the world upside down’.

- Mevlané is not only a post but a great instructor and a universal
mporalist. He believes that ill-will and hatred can only be kept under
con'trol by the individual himself.

Hard works is rewarded. He says one should plant seeds first
and only then he is entitled to rely on God. He does not give value to
material things regarding them as only temporal.

Mevléna invites us to enter into a universal and eternal peace.
A judge should follow God’s way unwaveringly and cannot be truly
just if he has no pity.

Mevlana's universal appeal lies in his impartial attitude towards
different religions. Every prophet has got a different mieans of re-
aching God and truth but as the final stop is Him, they are the sameae.

He knows that lovie will be the est remeady fior psychological
disorders. Love is cnle of the most precious things one can possess as
it provides the individual with what he needs for a happy and peace-
ful life.

Meviana's philosophy of life is valid and relevant for svery ge-
neration. He commented on such issues as women’s rights and point-
ed out that women’'s place in society is very significant.

He had an ameazing knowledge of science and knew scientific
facts which were only proved to be true iseven centuries later. The
number of whirling dervishes is an indication of his awarsness of
the number of planets in our solar system.



When Atatirk said that Mevland was a genious and a lover iof
new ideas and that his teaching gave a true picture of the Turkish
attitude to Islam he was underlining our own distinctive contribu-
tion to Islamic values.

Mevlang is one of the wspiritual figures who was inspired by
Turkich-Islamic culture and he enlightened the whole world through
the universal values he supported. Some 762 years ago, he spoke up
for the ideals which are now being advocated by the Unitsd Naitions
and other institutions.

An appreciation of Mevlana influence can. help us to understand
Alparslan’s tolerance to Romanus Diogesnes and Meshmet the
Cougueror’'s tolerance to the Christians of Byzantine.

Meviana tzachss that wisdom and experience are of great im-
portance for the advancement of learning, and we shall assuredly
need the great philosopher's power to instruct and enlighten today.

We are happy that UNESCO decided to mame 1991 the year of
Yunus Emre, another outstanding humanitarian Turkish post.

Finally, T would like to say that Mevlanad has always been a
source of inspiration for love, wisdom and moral amd humanitarian
values. Those who wish to follow his way will find peace and hap-
piness. At the number of those peopls who uniderstand him increase,
mankind, thopefully, will ke abls to live in permanent peace.







DISCOURS D'INAUGURATION
DU DEUXIEME CONGRES INTERNATIONAL SUR MEVLANA

3-5 MAIT 1990
KONYA

Prof. Dr. Halil CIN
Recteur

Chers amis et hotes de Mevlana,

Je suis trés heureux d’inaugurer le Deuxiéme Congrés Interna-
tional sur Mevlana 4 Konya qui est sous la protection spirituelle de
Mevlana, 'un des plus grands maitres de tous les sieécles; au milieu
de I'’Amatolie qui est devenue le berceau de plusieurs cultures, un
carrefour géographique, historique et spirituel.

La pensée mystique et le systéme ide valeurs humaines et spiri-
tuelles de Meviana Celaleddin Rami dont le soufisme est basé sur
lamour humain, 'amour de Dieu, la tolérance, le pardon, la justice,
Tégalité réunissent & ce Congrés les hommes de science de dif-
férentes religions, de différentes langues et de différentes cultures.
La pensée de Mevland embrasse toute humanité et tous les siécles
et elle est ouverte & toute nouveauté.

Depuis 762 années, Mevlana a €té un symbole des valeurs donit
notre monde a besoin.

Si ces valeurs fondamentales auraient €té respectées jusqu’-
aujourd’hui par tous les hommss, il n'y aurait pas eu lieu ces guer-
res qui ont duré pendant des siedles.

Comme il le dit lui-méme, Mevlana est “un homme gue, dans un
tel moment de désespoir, Dieu a envoyé a I"Anatolie dont le peuple
a cu la bénédiction du Sublime Prophéte Muhammad, mais il ne
connait pas la réalité de Dieu, et celle du monde de 'amour.”

' Mevlana est un penseur, un mystique turc et musulman. Tout

ce qu’il a dit se trouve idans le Coran. Son Mathnawi peut étre con-
sidéré comme un commentaire en Persan du Coram. L’essence du
Mathnawi est 1’essence du Coran, 1'essence de 1'Islam.




Pour exprimer sSes pensées, Mevlana recourt a la prose, a la
poésie et, malgré certaines oppositions, a la musique et a la danse
qui sont des moyens de se concentrer sur l'amour divin. Mevlané
dit: “il existe plusieurs chemins gqui ménent 2 Dieu. J'ai choisi celui
de la danse et de la musique.” Il considére la ‘danse cosmique (Sama)
comme un office ou un oratorio spirituels. “Dams les cadences do la
musique est caché un secret; si tu le révélais, il bouleverserait le
monde."” dif-il. v : : .

Mevlana est non seulement un-poéte, mais aussi un grand péda-
gogue et un moraliste universel. iSelon lui, a lorigine des maux of
des gquerelles dans la société, existaient en général la désaffiection,
Tambition, 'avidité, la jalousie, la haine et la- vengeance. Cest pour-
guoi, 'homme doit controler som Moi. 11 doit woir sa faute elle-méme
avant de voir celle des autres; ¢'est alors qu'existera la tolérance
entre les hommes.

Mevlana considere le travail et le gain comme un devoir sacré.
Chacun récolte ce qu’il a semé. “Séme d’abord..., puis appuie-toi sur
Dieu” (Mathnawi, T.I., ch. 947). “Ce monde est une montagne, et
ce gue nous avons fait n'est gqu'un appel & la montagne. La montagne
renverra un écho selon notre appel” (Mathnawi, T.II., ch. 15).

La pensée de Mevlana est un appsl éternel et universsl a la paix,
qui, en dépassant les fromtieres paolitiquss et les différences de rali-
gion et de secte, réunit toute I'numanite.

Si- Mevlana est devenu un penssur universel, c'est gu'il n’a fait
aucune distinction entre les religions.  Pour lui, “la distinction est
dans la maniére d’aller, non pas dans la réalité du chemin”. “Chague
prophéte a un chemin, mais tous ces chemins sont Un, parce qu'il
mene le peuple & la Réalité Ultime”.

La pensée de Mevlana est valable pour tous les temps. Clest
pourquoi, elle a €été actuelle & chague siécle. On dirait qu’il vécu le
20e sieécle au 13e siecle. Aujourd’hui, lhumanité a besoin davantage
gu’'hier des valeurs quil a défendues. Il g'est intéressé non seulement
aux sujets mystiques, éthiques et humains, mais encore & certains
pricblémes auxquels on wa pas encore trouvé une solution dans cer-
tairnes sociétés, et, & ce sujst, i1 a eu des vues radicales. Pour donner
un exemple, ces idées sur la place de la femme dans la sociéte: “La
femme m’est pas seulement une bien-aimée, mais un élément de jus-
tice. Elle n'est pas seulement créature, mais créatrice” montre bien
que Mevlana est un précurseur.

Dans le [domaine de la pensée scientifique, Mevlanéd a aussi des
conceptions extraordinairement en avance sur son époque. “Le savant



est un bienfait pour le monde” (Mathnawi, T.I, ch. 3447). Mevlana
souhaite 1'unification de la sciemce et de la spiritualité. En effet, ces
paroles le montrent bien: “Si la science se refléte dans le cocur, si
on 'emploie pour le bien de 'humamnité, elle sera utile; majis si elle se
reflete dans le corps, dans la matiére, elle sera un fardeau, un poids,
un désastre” (Mathnawi, T.1., ch. 3447).

Sept siécles avamt la découverte de la physigue nucléaire Mevlana
écrivait que la désintégration Ide l'atome révélerait un soleil et
des planétes qui tournaient autour d’elle. Il connaissait le nombre
des planétes qui était ignoré jusqu’au milieu du 20e siécle et il déter-
minait, selon ce nombre, le nombre des derviches tourneurs qui par-
ticipaient & la cérémoine du Sama.

Il est certain qu’a présent, nous aurons besoin de Mevland qui
est & la fois un grand mystique, un grand penseur, un grand péda-
gogue et un grnand moraliste. Mevlang insiste beaucoup sur le
role de la raison et de l'expérience dans le développement de toute
sorte. Cette parole de Mevlana : “Le commencement et le fondement
de tous les arts se basent sur la révélation (Wahy), mais plus tard
la raison et l'expérience les ont développés”, le montre assez bien.
{(Mathnawi, T.IV., ch. 1207).

Nous sommes panticulierement heureux de nous réunir aujourd’-
hui sous son égide, et je vous remercie de votre attention.







MEVLANA’NIN ESERLERININ DUNYADAKI EN ESKI YAZMA
NUSHALARI

Dr. Mehmet ONDER

Mevlana'nin, dinya'nin cegitli kiitliphanelerinde bulunan yazma eserleri
tzerinde simdiye kadar en kapsamli arastirmanin tarafimizdan yapilmaya
cahsildigini ifade etmek isterim. Bu arastirma (Mevlana Bibliyografyasi)
adiyla, Meviadna'min 700. olim yiddoénimine armagan olarak 1973 yilinda
Tiirkiye Is Bankasi tarafindan 2 cilt halinde yaymlanmistir. Ismet Binark ve
Nejat Sefercioglu arkadaslarimin genis yardimlari ile hazirlanan bu calis-
manin ilk cildi, tiim dilnyadaki Meviana ve Mevlevi kiltiirii ile ilgili kitap ve
makalelere ayrimis, 3184 kitap ve makalenin bibliyografyasina yer veril-
migtir. Ikinci ciltte Mevlana ve mevlevilikle ilgili diinyanin cesitli iilkelerin-
deki kitliphanelerinde bulunan 1470 yazma kitabin oldukca genis bibliograf-
vast yapilmuistir. Bibliografyada kitabin bulundugu illke ve kitliphane adi,
bu kiitliphanedeki envanter numarasi, kitabin boyutu, yaprak sayisi, yazisi-
nin cinsi, varsa hattat adi, taerihi, kesin tarih yoksa yilizyili, cilt sayisi, cildi-
nin cinsi, kitabin tezhipli olup olmadig:, kitabin hangi kataloglarda yer ald:-
g1 varsa baska oOzellikleri gésterilmis, miielliflerinin kisa 0Ozgecmislerine de
yer verilmistir. Bilimsel bir metodla ve biylik emeklerle hazirlanmis bu iki
ciltlik bibliografya, yaymlandiktan sonra biiyik ilgi toplamis, diinyanmn cok
sayida biiylik kiitliphaneleri tarafindan kendi kiitliphanelerine saglanmistir.
Simdi hicbir meveudu bulunmayan bu iki blyiik cildlik (Mevlina Bibliyograf-
yas1)’nin, yaymlandigi 1973 yilindan bu gine kadar gecen 13 yil icinde cikan
yeni eserler ve yazilan makalelerle ildveli bir baskisinin yapilmasi 1azimdir.
Ayrica, diinyanin bircok kitiiphanelerinde, bu bibliografyada o glin icin yer
alamamis bazi yazma eserlerin bulundugu tespit edilmis, tarafimizdan fig-
lenmistir.

Simdi biz gerek bu bibliografyadan faydalanarak gerekse en son tespit-
lerimize gore Mevldna'nin eserlerinin yer yiiziinde en eski beser yazma niis-
hasmi sizlere tanmitmak istiyoruz. Bilindigi gibi Meviana’nin Mesnevi, Divan-1
Kebir, Fihi-mAfih, Mecalis-i Sab’a, Mektubat adlarinda 5 eseri vardir. Cogu
zaman Divan-1 Kebir adl biiyilk divamindaki ribaileri ayri bir cildde top-
lanmistir, Biz, rubailerin de en eski niishasini burada gosterecegiz,
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I — Mesnevi : Mevldna'min en biiylik eseri Mesnevi'dir. Farsca, man-
zum ve § ciltlik bu eseri (en eski niishasina gore) 25618 beyittir. Cesitli dille-
re kismen veya tamamen cevrilen Mesnevi'nin en makbul ingilizce cevirisi
Reyneld Allin Nicholson tarafindan vapilms ve 1925-1934 willart arasmda
Londra’da yaymianmistir. Mesnevi'nin tiirkce serhleri ve terclimeleri pek
coktur. Son clarak Veled Celebi (Izbudak) ve Abdiilbaki Gélpmnarh tarafin-
dan cevrilen ve defalarca basilan Mesnevi terclime ve gerhleri en cok oku-
nan ve bilinenleridir.

6 cilt tam olarak en eski Mesnevi nlishalar: sdyle siralanabilir :
1 — Konya - Mevlana Mizesi Miizelik Kitaplar No: 51

1-6 cilt. Tamami 312 yaprak. Muhammed bin Abdullah el-Konevi’nin ne-
sih yazisiyla, Rebitilevvel 677 H. (1278 M.) tarihli.

2 — Konya - Meviina Miizesi Kiitiiphanesi No: 1193

1-6 cilt. Tamarmi 301 yaprak. Hasan bin Hiiseyin el-Mevlevi’nin nesih ya-
zistyla, 4 Sevval 687 H. (1288 M.) tarihli.

3 — Istanbul - Siileymaniye Kiitiiphanesi Hiisrev Pasa Kitapiars, No: 184

1-6 cilt. Tamami 283 yaprak Hattati yazilh degil. Yazist Nesih, 711 H.
(1311 M.) tarihli.

4 — Londra - British Museum Or. 5602

- 1-6 cilt. Tamami 290 yaprak. Ali bin Muhammed’in nesih yazsi ile 718 H.
(1318 M.) tarihli.

5 — Konya - Mevlana Miizesi Mizelik Kitaplar, No: 1177

1-6 cilt. Tamami 320 yaprak. Osman bin Abdullah’in nesih yazs: ile Re-
bitilevvel 728 H. (1326 M.) tarihl.

Noksan cildli mesnevi niishalari bu swralamaya alinmamagtir.

I — Divan-1 Kebir : Mevlana'nin gazellerinin toplandig: Divan-1 Kebir,
en eski niishaya gore, 44834 beyittir. 1765 riibaisindeki 3530 beyit bunun di-
sindadir. Divan-1 Kebir'den secmelerin Bat: dillerine cesitli cevirileri vardir.
Divan-1 Kebir'in tamami Abdiilbaki Golpmarli tarafindan Tiirkceye cevril-
mis ve yayinlanmagtir.

Divana Kebir’'in en eski yazma niishalar soyle siralanabilir :
1 — Istanbul - Siileymaniye Kiitiiphanesi Esat Efendi Kitaplari, No: 2893
347 yaprak, Selguklu nesih yazisi, hattatr belli degil, bilgin ve uzmanlar

13. ylizy1l sonlarinda yazildigim soyliiyor (H. Ritter Philologika, XI., Maulana
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Celaleddin Rémi und sain kreis. Der Islam, 24 c. p. 44 Berlin, 1942. Ayrica,
B. Firuzanfer, Killivat1 Sems (Divén-1 Kebir), c. 1, Tahran 1957).

2 — Vatikan - Bibliotheca Vaticana, Pers. 130
270 yaprak, Selcuklu nesih, hattati belli degil. Uzmanlar 13. yiizyilin

sonlarinda yazildigin1 ifade ediyorlar. (E. Rossi, Elenco dei manoscritti
Turchi della Bibliotheca Vaticona 1953).

3 — Dublin - Chester Beatty Library

309 yaprak, Selcuklu neshi, hattat: belli degil. Uzmanlar 13. yiizyilin son-
larmda yazildigimm belirtiyor. (B. Firuzanfer, Killiyat-1 Sems (Divan1 Ke-
bir), 1. c., Tahran, 1957).

4 — lIstanbul - Siileymaniye Kiitiiphanesi Halet Efendi Kitaplar:, No: 694

216 yaprak, nesih yazi. (H. Ritter, 1300 - 1301 yillarinda yazildigini tah-
min ediyor).

5 — Afyon - Gedik Ahmed Pasa Kiitiiphanesi, No: 158

277 yaprak. Nesih yazi. Hattat Muhammed bin Yusuf tarafindan 203 H.
(1103 M.) yuinda yazilmistar.

Divan-1 Kebir’e ek, 1765 rubai, cogu zaman (Ribalyat-1 Mevlana) adiyla
ayri bir ciltte toplannustir. En eski niishasmm Istanbul Nuri Osmaniye Ki-
tiphanesi 3896 numarada kayitlt 100 yaprakli nlisha oldugu ve 15. yiizyil or-
talarinda yazildig:r H. Ritter tarafindan ifade edilmektedir.

Il — Fihi Ma - Fih : Mevlana’nin vaaz ve ogiitlerinin derlendigi men-
sur eseri. Tiirkceye Prof. Dr. Meliha Ambarcioglu, ayrica Abdiilbaki Golpi-
narh tarafindan cevrilmis ve yaymlanmigtir. En eski niishalar: sirasiyla soy-
ledir :

1 — Istanbul - Siileymaniye Kiitiiphanesi Fatih Camii Kitaplari, No: 2761

192 yaprak, Semerkandli hattat Hasan bin el-Serif’in nesih yazsiyla Zil-
hicce 716 H. (1316 M.) tarihli.

2 — Istanbul - Siilleymaniye Kiitiiphanesi Fatih Camii Kitaplart No: 5408

81 yaprak, hattat Sarayli Bahaeddin’in nesih yazist ile 4 Ramazan 751 H.
(1350 M.) tarihli.

3 — Konya - Mevlana Miizesi, Miizelik Eserler, No: 79
44 yaprak, nesih yazi, hattat: belli degil, 751 H. (1352 M.) tarihli.
4 — Istanbul - Selim Aga Kitiiphanesi, No: 567

91 yaprak, nesih yazi, hattat1 belli degil, 788 H. (1386 M.) tarihinden on-
ce yazildigi sanmiliyor.

i3




5 — istanbul - Siilleymaniye Kiitiiphanesi Esat Efendi Kitaplari, No: 1614

151 yaprak, nesih yazi, hattats belli degil, 14. ylizyil ortalarinda yazildig:
tahmin ediliyor.
(Bak: M. Onder, Mevlana bibliografyasi, c. 9, p. 242, Ankara, 1974).

IV — Meecalis-i Seb’a : Mevlana'nin farsca ve arapca soyledigi yedi hut-
besinden meydana gelen mensur eserdir. Abdiilbaki Golpmarh tarafindan
tiirkceye cevrilmis ve 1965 yilinda yaymmlanmistir. En eski niishalari goyle-
dir :

1 — Konya - Mevlana Miizesi Miizelik Eserler, No: 79

18 yaprak, nesih yazi, hattat: belli degil, 753 H. (1352 M.) tarihli.

2 — Istanbul - Selim Aga Kiitiiphanesi, No: 567

91 yaprak, nesih yazi, hattatl belli degil, 14. ylzyilin ortalarinda yazildi-
81 tahmin ediliyor.

3 — Istanbul - Selim Aga Kiitiiphanesi, No: 568

30 yaprak, nesih yazi, hattati belli degil, Cemaziiilahir 788 H. (1386 M.)
tarihli.

4 — listanbul - Silleymaniye Kiitiiphanesi, Nafiz Pasa Kitaplar;, No: 336

44 yaprak, nesih yazi, hattati belli degil, 15. ylizyilda yazildig1 tahmin
ediliyor.

5 — Ankara - Il Halk Kiitiiphanesi, No: 1242

68 yaprak, rik’a yazi, hattati belli degil, 18. ylizyilda yazildig1 tahmin
ediliyor.

V — Mektubit : Mevldnanin bagta Selcuklu sultanlar: olmak {izere dev-
let ileri gelenlerine yazdigi 144 mektubun bir araya getirilmesiyle meydana
gelen mensur eseri. Tirkceye Abdiilhaki Golpinarli tarafindan cevrilmistir.
En eski niishalar: s6yledir :

1 — Konya - Mevliana Miizesi, Miizelik Eserler, No: 79
63 yaprak, nesih yazi, hattat1 belli degil, 753 H. (1352 M.) tarihli.
2 — Istanbul - Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nafiz Pasa Kitaplari, No: 1055

83 vaprak, nesih yazi, hattat: belli degil, 14. ylizyil ortalarinda yazildig
tahmin ediliyor.

3 — Istanbul - Universite Kiitiiphanesi, FY 42.

51 yaprak, talik yazi, hattat:y belli degil, 16. yiizyil sonlarinda yazildig
tahmin ediliyor.
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4 — Istanbul - Universite Kiitiiphanesi, FY 1286.

79 yaprak, nesih yazi, hattati belli degil, 17. ylizyil baslarinda yazildig:
tahmin ediliyor.

5 — Konya - Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi, No: 2112

115 yaprak, talik yazi, hattat1 belli degil, 18. ylizyil ortalarmnda yazildigi
tahmin ediliyor.

Bu konudaki arastirmalar slirditkce Mevlana’nin eserlerinin bugiine ka-

dar bilinmeyen baska en eski niishalarinin da bulunabilecegini goz 6nilinde dai-
ma tutmahyiz.
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HAZRETI MEVLANA VE INSAN SANCISI

Dr. Agah Oktay GUNER

Degerli dinleyicilerim;

Hepinizi hiirmetle selémlayarak sozlerime basliyorum. Basta Sayin Rek-
tor Prof. Dr. Halil Cin olmak {izere bu kongreyi tertipleyen, emegi gecen
herkesi tesekkiirlerimle tebrik ediyorum.

Bizim o ali zatin sahsiyetinden bahsetmemiz biiyliik ciirettir. Ancak, ki-
rik bir camin zerresi giinesi ne dlclide aksettirebilir ise, huzurunuzda, O'nun
sonsuz affina ve hosgoriisiine si1ginarak bazi hususlar1 arz ve ifade gayre-
tinde olacagim.

Hazreti Mevldna Celaleddin-i Rumi milletimizin iftiharidir. Vatanimizin
Islam - Tirk beldesi olusunun miihiiriidiir. Dinimizin 1sig1dir. Insanhigin {imi-
didir.

“Bityitk mezarlarin iistiinde biiyiik vatanlar vardir. Biiyiik rublar: olma-
yan insan topluluklar: ne miliet olabilme, ne de ebedi kalabilme imkin: bula-
bilirler. Ancak iizerinde biiyiik ruhlarm sevildigi toprakiarda ebedi hayat
agaci yeserir, gercek hayat, gercek saddet tadilir. Onlardan mahrum toplu-
Iuklar yeryiiziinde Adetd yetim yasarlar. Biiylik ruhu vatan topragma karis-
tiranlar, milletleri ebedi yapanlar, mezarlarda ebediyetle kucak kucaga ya-
tanlar: Bunlar, Peygamberler, Veliler, Hakimler, Miitefekkir ve San’atkir-
lardm.”’

Iste “Varhiklariyla milletlere hayat ve ebediyyet kazandiran biiyiik ruh’-
larin oncisilt hic siiphesiz Hazreti Mevlana’dir.

O yalniz Balkanlardan Iran iclerine degil, Pakistan’a, Hindistan’a kadar
yvayillan goniil ve irfan dalgalarinin kaynagl olmustur. Bugiin Avrupa’da ve
Amerika’da taninmaktadir. Bakiniz M. Ikbal bir beytinde ne diyor :

Parlak goniillii Pir Rmi

Ask ve sarhosluk kafilesinin rehberi

O’nun menzili, ay ve giinesten yiiksektir:

0O samanyolunu, kendi cadrimn ipi diyve kullaniyor.
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Kegmirii Safyan ise :

Mevidna’ nin Mesnevi-i Maneviyesi
Yiiz sene evvel lene bile yeni hayat bahseder... diyor.

Hazreti Mevlanad eserlerini devrin kiltiivr dili olan farscayla yazdi. Bu
sebeple Turkliigiinii farkedemeyenlere :

Bigane nezired mer3 zin kilyem

Der hiiy-i siima hane-i hiidmi ciyem
Diismen neyem er cend ki diismen riyem
Aslem Tiirkest egerei hindii ghyem

Beni yabanci tutmaymiz, ben sizin diyarinizdamm, sizin diyarmizda ken-
di ocagimi aramaktayim. Her nekadar yabanci gorliniiyorsam da yabanci
degilim. Her ne kadar hindGce (Yani farsca) konuguyorsam da ashim Tirk
thr. '

Diger manzumesinde de Tiirkliigli methederek irkinin seciyesinden en
esash cizgiyl yakalyor. “Tirk O'dar ki O'nun korkusundan kéy haractan
emin olur. Tiirk O degildir ki tamahkarhgi yiiziinden her ufursuzun sama-
rinl yer’’ manasindaki beyti s6yledir.

Tirk an biived kez bim-i 0’deh ez haracg
eymen seved

Tiirk an nebased ez tama sili-i her
kutsiz hored

Hazreti Mevlana “Fih-i mé-fih”’inde Anadolu halkinin siiri sevdigi icin
sairlik yaptigmi séyler. Kendisini sevenler siiri sevdikleri ve O'nun siir sdy-
lemesini istediklerinden dolay: siir yazmis. Eger Horasan'da kalmig olsaydi
orada sairlik ayip sayildigindan babasi gibi, kendinin de ders ve vaiz vere-
rek kitaplar yazacagimi anlatir. Anadolu’da ise siir hakimdir.

Insan, “Allah’tan ki Horasan’da kalmamis, yoksa diinya edebiyati dyle
bir siir sahikasindan mahrum kalirds. Fakat o siiri, ele kalem alip, diisiine
diisiine kendini zorhiya zorliya, kelimeler ve kafiyeleri evire cevire erigilen
bir saw’at telakki etmedi.” diyen miellife istirak etmemek miimkiin mii? ‘

Ciin mest nistem nemeki nist der suhan
Zira tekelliifest edibiy-ii ictihad

“Ne vakit ki serhos degilim, soziimiin tad: tuzu olmaz. Zira ediplik (vaui
kendini zorhiyarak san’at yapmak) tekelliiften baska bir sey degil.” Hic slip-
hesiz burada ifade buyurduklar: serhogluk ildhi ask ve vect halidir.

“Kafiye ve vezin bunlar iiziim bafmm citten duvari. Harfi, sesi, sizii



birbirine vurup paramparca edeyim de seninle bu iicii de olmaksizmn konusa-
yum.” (Fihi Mafih, G6lpmnarl: terciimesi Syf. 251). “Ey ezel sultani, su beyit-
ten, gazelden de kurtuldum. Miifteiliin, miifteiliin, miifteilim oldiirdii beni.”

Restem ezin beyt-ii gazel ey seyh-i sultdn- ezel
Miifteiliin, miifteiliin, miifteiliin kust mera

Hicbir sair, kendini goklere cikaran siiri boyle bhir oyuncak haline koya-
madi. Bu sairin siirden daha kuvvetli olusudur. O’nun sairligi siire de sigmi-
yordu.

O giir sistemine hayatim ‘“ask’™: mihver yapmisti, Agki herseyin {istlinde
gbriip, onu yalniz kagsa goze degil, biitiin kainati kaplayacak glice kavustur-

~ du. Boylece insanlara “Insan olmanin sancisini duyurma yolunda’ engin bir

muhabbet, sabir ve hosgoriiyle seslendi durdu.

Hazreti Mevlandnin INSAN anlayis: iki sekilde kendisini gdstermekte-
dir. Biri AKL'1n 1s181inda diistinirken obiirii ASK'in kanadinda ucarken...

AKL1n 1s1gmnda tamdigr INSAN; zavalli ve pek diisiik bir yaratikitr. Hirs-
1ar1n1q ve igtahalarinin eseri olan adeta bir hayvandir. Halleri ve huylar
hayvanlarinkine benzer. Kibr’in hastasi ve benliginin esiridir. Bu manada
yeryiizll haya ile hayranligi bilmeyen ve tanimayan hasta insanlarla dolu-
dur. Hazreti Mevland'nin onlar hakkinda kullandigi ifade yer yer agir ve
siddetlidir. Insana, zahmetle ve sefkatle fakat bedbin bir usliipla baktigini
goriiyoruz.

Insan1 akl'in 1s1Zinda bu tiirlii géren ve gdsteren Hazreti Mevlani’'mn,
ASK’m kanadinda ucarken bu defa, o’na bakisi tamamen degisiyor. Bu dev-
resinde insan O’nun nazarmnda herseydir. Insan kainatm kalbidir. Varlik ka-
mil gekliyle O'nda gizlenmistir. O olmasa idi hicbirsey olmayacakti. Hakikat
o’nun varhgl ile vardir. Allah’da varhigimiz sirrmma eren insanla beraber var-
dir. Varhigi Allah’dan ibaret goren ve INSAN’1 da varliklar arasinda miim-
taz mevkiine yiikselten bu goriis biitiin milkevvenat’a hususiyle INSAN’a
Hazreti Mevland'nin VAHDET penceresinden bakisidir.

Bu bakis icerisinde Hazreti Meviana biitlin milkkevvenatta bir ilahi olus
temasa ediyor. Bu olus O'na gbre INSAN’da kemaline erer. ilkin cemadat
vardi. Sonra sira ile Nebatat ve hayvanat zithura geldi. En sonunda INSAN
alemde gorindii. Bu basamaklar: birer birer asan varhk, ASL’1 bakimindan
ALLAH’dan ayr: degildir. Cemat, Nebat, hayvan ve insan merhalelerinde bi-
rinden digerine intikal ettikce, VARLIG-I HAKIKI kendisini érten perdeler-
den de yavas yavas siyriliyordu. INSAN’da varlik kendisini perdeleyen bii-
tlin ortilerden siyrilmig ve kalb gozieriyle bakabilenler icin en kémil sekliy-
le INSAN’da tecelli etmistir.
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Memuriyeti, misyonu bu olan INSAN en kamil sekliyle kendisinde tecel-
li eden MUTLAK VARLIK’a yani ALLAH’a ulasmaktan bagka bir gsey olma-
yan asli gdrevinden gafil olunca, korkunc bir sefalet ve esarete diismekte-
dir. Iman ve ibadeti agk kavrammnin icinde birlestiren Hazreti Mevlana, an-
cak bunlarla insanin asli gorevini yerine getirebilecegine ve dolayisiyla en
acik ve k&mil gekliyle kendisine tecelli eden Mutlak Varlik’a ulasip, O'nunla
birlesecegine inaniyor. Hazreti Mevldni'ya gore, goriniigte insan bir kiiciik
dlemdir. Ama hakikatte Biiyiik Alem O’dur. Gériiniiste meyva daldan cik-
maktadir, 14kin dalin varhgi meyve icindir.

Hazreti Pir'in “Mesnevi’sinden nakledecegimiz beyitlerin meélleri bu
teshitimize ciiret teskil etmistir :

INSAN

Insan goriiniiste cihamn fer’idir. Fakat sifat bakimmdan insami cihanm
ash bil! (C4 - 3766)

Insan, zahiren bir sivrisinegin tesiriyle muzdarip olur, fakat icyilizii yedi
kat gbgii bile kaplamigtir. (C4 - 3767)

Insan, zAhiren soyle boyle is yapiyor gériiniir ama, onun batimnda insan
yiyven bir arslan gizlidir. (C5 - 935)

Yani insanin hakikati batinmdadir. Niyazi»i Masri Hazretleri de bu méa-
néya deginerek der ki;

Sirette nem var benim sirettedir madenim
Kopsa kiyamet bugiin gelmez perisan bana.

Gériiniiste o yldizlar, bizim varhgimgza saghgimiza sebeptir ama haki-
katte bizim batimmiz gokyiiziiniin durmasia varhfma sebeptir. (C4 - 520)

Su halde surette sen kiicilk bir Alemsin ama, hakikatte en biiyitk &lem
sensin. (C4 - 522)

Gértiniiste dal meyvenin ashdw. Fakat hakikatte dal meyve icin var ol-
mustar. (C4 - 522)

Su halde goriiniiste meyve agactan doguyor ama, hzkikatte mana yoniin-
den agac meyveden dogmadadwr. (C4-524)

Kardes biran icin akl'int basina al; Sende her an hazan ve bahar var.
(C1 - 1896)

— Imanm zat: (Ozii) : Yiice bir nimet, biiyiik bir gidadir. Ey imana sizle
kandat eden: (C5-287)
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— Ecel kurdu siiriiden teker teker kapmada
Su siiriiye bak hele, ne rahat otlamada! (C1 - 296)

-— Ayna, Tiirke nazaran giizel bir repktedir. Zenciye nazaran o da zenci-
dir. (C3 - 3440)

~ Kizginlikia goniillere ateg saldin mu, cehennem atesinin ash oldun git-
ti. Kizgmhgm cehennem ateginin tohumudur, kendine gel de su cehennemini
sondiir. Ciinkii o bir tuzakiir. (C3 - 3488)

— Sana bir yerden tohmet gelse mutlaka zuolmettifin birisi mihnete diis-
miis beddua etmigtir. (C3 - 3448)

~— Giniilde yurt tutan her hayal, mahser gimiinde bir syrete biiriinecek
tir. (C5 - 1793)

— Goniile vuran, adami goniil ehli yapan ilim, insana fayda verir. Yalnz
tene tesir eden imsana mal olmayan ilim yiikten ibarettir. (C1 - 3447)

— Ne zulmiine yana yakila cosarak bir tovbe ettin, ne aglayip sizladmn.
Ey bugday gosterip, arpa satan adi adam. (C5 - 1830)

— Yiirii kerh ve kotiileri az kmpa, takdirin hiikitm tuzagina karst aczini
hil. (C1 - 3892)
— Hak ile oturup kalkmak isteyen kisi; Velilerin hezurunda otursun.

{C2 - 2163)

— Velilerin huzurundan kesilirsen helak oldun gitti. Ciinkii sen, kiillii ol-
mayan bir ciiz’siin. (C2 - 2164)

— Seyh, Allah’m nuruyla goérdiigiinden, nceden de sonradan da agahir.
(C2 - 1567)

— Onlar yoksul degiller ki, ei#tigin hizmetlere karst tesekkiir etsinler,
minnet altinda kalsmlar a miizevir!. (C3 - 3610)

— Sicak da stylese, soguk da sivlese hos gor ki, sicaktan sofuktan (ha-
yatin hadiselerinden) ve cehennem azabmdan kurtulasm. (C1 - 2056)

~— Elini pirden baskasma verme! Onun elini Hak tutmaktadwr. Senin ak-
Imin piri ise perde altinda bulunan nefsin yanmmda brlundufrndan coculklugu
huy edinmistir. (C5 - 737)

~— Kutb'un zayiflamasi, ten bakimindan olur. Ruh yoniinden degil, gemi
zayiflar, Nuh zayiflamaz. (C5 - 2343)

— Madem ki mumsuz da aydmlik vermeckte, mumun séumesine neye fer-
yvad ediyorsun? (C3 - 1877)




— Arifler ise; Baslangictan (énden) haberdardirlar. Sonu diisiinme der-
sinden kurtulmuslardm. (C5 - 4066)

— Ne mutlu ¢ kisiye ki kendi ayibm goriir! Kim birinin ayibim gorirse
o ayb satin almir, o ayb: kendinde bulur. (C2 - 3034)

— Faziletten de fodulluktan da siyril, ciril ciplak ol ki: Rahmet her an
sana ensin dursun. (C6 - 2371)

Feridaddin-i Attar’in Mantiku’t Tayr adli kitabinda sdyle bir hikaye var:
Padigsahin bir maiyeti ile birlikte ava gidiyormus. Yolda tazinin gozii bir ke-
mige ilismig onu yakalayip almak istemis, tazinin tasmasindan tutan usak
onu kendine dogru cekmekte iken padisah bu hali goriiverince “birak gitsin,
birak gitsin!”’ demis. Bunun {izerine usak tasmayi tazinin boynundan cikar-
mak isteyince de Padigsah: “hayw, hayir cikarma! biz verdigimiz seyi geri
almayiz. Giindin birinde o boynundaki tasmayi goriir de nasi bir kapidan ay-
rildigm belki anlar” demis. Iste bu diinyada bulunan her sey her davrans
sahsa gore hakka gitmekten bizi alikoyan bir kemik gibidir. Bu kemik sahsa
gére bag bahce, makam, mensip, riitbe oldugu gibi, halka hilgili goriinme
de, hatta kiirsiillerde minberlerde cosup konugma da olabilir. Mevldna bu hu-
susta bu gibi kimselere “Ey mans yoniinde geceden daha sessiz olan, nice-
vedek nutkuna sézlerine miisteri araylp duracaksm?”’ (C5-3/90)

— Ask, kimseye niydzi ve ihtiyaci olmayan Hakk’m vasflarmdandwr. On-
dan baghasima agrk olmak, gecici bir hevestir. (C6 - 971)

— Muratsizhik cennete klavuzdur. Ey yaradihisi giizel, “Cennet istenme-
ven, hosa gitmeyen seylerle murada nail olmayislarla kaplanmistir’’ Hadisi-
ni isit! (C3 - 4467) ]

— Brlutlar aglamadikea, yesillik nasil giiler? Cocrk aglamadikea siit na-
sil cogar? (CH - 134)

— Alem nimetlerle dolu bag olsa, fare ve yilan yine foprak yer. (C5- 301)

— Her selviyi hiir bir halde sere serpe yiicelten, derdi de neg’e haline
getirir. (C6 - 1742)

Mesnevi;

isit, bu ney neler anlatiyor; dinle ayriliklardan nasil gikayet ediyor :

“Bent hir cazhktan kestillerinden beri, kadm erkek bunca insan feryadim-
dan inledi.”

Ayrmbik aciltariyle parca parca olmug bir kalb isterim; ta ki istiyak dor-
dini serh edebileyim,

Ashindan, vatanindan uzaklagmis olan kimse o vuslat zamanim bekler
durur. diven ilk beyitle baslar.
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“Isit” kelimesinden sonra ikinci mithim kelime ‘“‘ney”dir. Ney, bir taraf-
tan yaz: yazan kalemdir ve aziz bir vasitadir. Diger taraftan ney, erenlerin
bir semboliidiir. Erenler, gerci tanri ile vuslattadirlar. Fakat bu vuslata er-
meden once, nice uzaklarin hicrédnm ve nice ayrihiklarm 1zdirabim duymus-
lardir. Veliler, ayrilik iztirabini, bir ney gibi yanik seslerle soylerken, gaf-
lette olanlar: uyarmak isterler. Bunun icindir ki ney, Mevlevi ayinlerinin si-
cak feryad: olmug ve nice gbniillere ilahi agki duyurmakta yiice vazife gor-
miistiir.

Bir de dinyada ve bir ten kafesinde olmak, Tanr: visaline engel bir hal
icinde bulunmaktir. Tanri ile bir elmamin sirrint bilip, bunun sonsuz yliceli-
gini idrak etmisler icin boyle bir engel elbette derin bir hicran ve ozleyis se-
bebidir.

Bunun icindir ki :

“Beni bir sazliktan kestikierinden beri, kadm, erkek bumca insan ferya-
dundan inledi.,” diyen ney; evvelce bir neyistanda, bir sazhkta bulundugunu
soyliyor. Bu, Allah’la ayn1 alemde bulunmamizin hikayesidir ki, “Ben gizli
bir defineydim, bilinmek istedim.” diyen yaradanin bu gizli definesinde bir
miicevher, onunla ayni cevher olmak halidir.

Yaratilmislar, yaradan’in kendi glizelligini gorecek goz ve sevecek gi-
niil aramasiyla zuhlra gelmislerdir. Varliklarda goriiniis halinden 6nce ‘‘sen,
ben”” yoktuk. Yalmz ““0” vardi. Her sey O’ndan ibaretti. Bugiin bir ney gibi
feryat eden insanda O’ndaydi. Zuhtra gelen her ruh, o alemde Allah’mn :
“Ben sizin Rabhiniz degilmiyim?”’ hitabina “Beli evet” demisti. Bu deyis
ruhun ates, hava, su, toprak, nebat ve hayvan seklinde goriiniip, insan olma
macerasinda ilk adimdi. Rubhlar o “Elest” toplantisindan ayrilarak kadin er-
kek bu aleme akiiar. Bir yandan da Tanr giizelligini gérmege ve sevmege
kaabiliyetli gozler ve goéniiller oldular. Cte yandan ondan uzak diismiis olma-
nin yarattigl en biyiik ayriigin acisina distiler.

Insanmin aslina donebilmesi yani Allah’a ulasmas: iki sekilde olur : Eger
omriin akisini tamamlayarak 6limle fani olunsa omriniin bu sekilde akism-
dan fazla bir sey kazanmis biiyiik bir yol katetmis olmaz. Kendisinin bu alem-
de ne oldugunu bilmedigi icin, onun oteki alemdeki hali de yine bir bilgisiz—
liktir.

Fakat insan bu dinyada bir stlin insana rastlar, yani bir miirsid’is
uyandirist ile kendi cevherinin farkina varirsa, icinde duydugu derin ozleyi:
gin kime ve nereye oldugunu anlamis olur. Allah’t 6nce dis alemde sonra
iginde bulur. Tanri varhginin insan icinde hissedilir hale gelmesine “tecelli”
denir. Tecelliye eren insan, kéindta Allah’in giriigiiyle bakan ve baktigi her
yerde yine Allah’1 gérme sirrma eren insan demektir. Bu hal, insanin Tan-
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risiyla tekrar bilis tutmasi halidir. Fakat yiline de tam bir visal degildir. O
kadar ki insan kemal mertebesine erdigi zamanda bile kendi aslma daha tat-
11 bir 6zleyis icindedir.

Ney, yvani k&mil insan, Pir veya Mirsid, bunun icin sazhiklarin sirrim
soyler. Halk icinde, insanlarm iyilerine de kétiilerine de derin yakmhk duyar,
biyiik yakinlik gosterir.

Hazreti Mevidna’nin ten candan ve can tenden ortiilii degildir. Lakin O'nu
gormek icin herkese izin verilmemistir, bu gercege ermek yani tende ilahi
ruhu gormek icin tipki ney gibi topragi ve suyu terk etmek ve yine ney gibi
sinesi agk ve ayrilik atesiyle parca parca olmak lazimdir, demesi bundandir.

Neyin sadasi, vahiy gibi, ilham gibi ulvidir. Onun icin sicaktir. Alev gibi,
ateg gibi yakicidir. Bu atesi duymayan, bu atese degip onunla yanmayan kim-
se icin tek care yokluktur.

Bu yokluk, maddi varlik baglarindan kurtulup, bedendeki cam askin eli-
ne vermek kisaca nefsin heveslerinden ihtiraslarindan yok olmaktir.

Ustiin insan, olmasi arzu edilen, sancis: duyulan insan, bak{ig1 her yer-
de, gordiigli her seyde ildhi hikmeti, ilahi glizelligi géren insandir.

Kul ile Allah1 arasma gerilmis biiyik perde yerler ve gokler degildir,
Bu perde daha cok, nefsin kendisini Allah’tan ayri bir varlik gérmesinden
meydana gelir. Insan, lmeden evvel 6lmek sirrmma yani nefsindeki kotiilik,
cirkinlik, hallerini yok etme olguniuguna erdigi zamandir ki Allah’tan gaflet
perdesi ortadan kalkar. Insan: béyle bir olgunluk ve {istiinliik seviyesine
ulastiran kuvvet de Allah sevgisidir. Goniil bu en biiyiikk sevgiyle gélgesiz ve
menfaatsiz oldugu zaman insandaki ildhi kuvvetler, viicut ve madde kuvvet-
lerini maglip eder. Tnsanin yalniz maddi hazlar: sevmesi seklindeki diinya
sevgisi, blitlin gecici ve gdsterisli glizelligini kaybeder.

Ruh, Tanri’'yva yaklasmaktaki benzersiz hazzi idrdke baglar.

Evet, omriimiiziin giinlerinin gectigine lzlilmeyelim ki bunun sonu O’na
ermek, O'nun visidline ulagsmaktir. Boyle olunca giinlerimiz gecsin, ey en te-
miz, en giizel ve dlilmsiiz olan! Sen kal! Sen ki senden 6ncesi ve sonrasi yok-
tur. Sen bizi bu Oncesizligin ve sonrasizhgin enginlerine alacak, bize senin
gibi bir sevgiliye ulagmanin saadetini liitfedeceksin.

Ve ey kamil insan! Sen ki bu sirrr ve bu gercegi biliyorsun bize yol gos-
ter! O en temize en glzele bizi ulastiracak nur ve saadet yolunu bizim icin
ve agikar et!

Allah tarafindan Tur’it Sina’ya davet edilen Msa, orada heyecana gelip
“Rabbim! bana kendini goster!”’ diye seslenmisti. Allah Musa Peygamber’e
“Lenterani” yani “sem beni giremezsin!’ buyurdu.
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Tanr: kelami, o maniya idi ki Mdsa’ya “Sen, sen oldugon miiddetce be-
ni géremezsin., Ancak nefsini yenip benligini yok ettifin zaman beni gérmen
miimkiin olacaktir. O zamanda goren sen olmayacaksin, ben olacagmm. Ciin-
kii o zaman sen hende olacaksin.”’ demek istenmisgtir.

Hazreti Mevlana, insan olarak yaratilmanin, gerefini, mes’uliyetini duy-
du, yasadi ve eserleriyle anlatt:.

O, hayvanlik derecesine inmesi veya daha da alcalmasi miimkiin insan-
ogluna “Esref’i Mahlik’, “Yaratilmuslarin en serefiisi’” olmasmin yollarmi
gosterdi.

Bu yoldaki azmi, iradesi, gayreti her davramginda yeni bir ifade bulmus-
tur.

O’nun hedefi Hazreti Muhammed’in ahlakiyla ahlaklanmaktir. Kur’an-:
Kerim’in Ahzab siresinde (1, 2, 45, 46) Hazret-i Muhammed’e karsi gelen tir-
1t hiziblerden, kafirlerden ve minafiklardan bahsolunur: “Ey Peygamber,
Allah’dan sakin. Inkarcilara ve iki yiizlillere uyma. Sana Rabbinden vahyola-
nana uy. Ey Peygamber, biz seni, (Insanlar iistiinde) sahid, miijdeci ve uyan-
dirier gonderdik. Seni Allah’m izniyle (Yine Allah’a) cagiran ve (Insanlary)
nurlandiran bir 151k olarak génderdik.”” buyurulur. Cinkii O, Resuller sulta-
ni, biitiin diinya baglarmndan alabildigine hiir olandr.

Hazreti Mevlana, iman edenlerin bu olcliye sahip olmasini isaret buyu-
rur. “Benim hiirliigiim de yine ondan nur alistmdan, O’na her bakimdan yva-
kin olma talihine erisimdendir. Bu yiizdendir ki Hakikat-1 Muhammediyye
niriyle aydinlanan ben, hem hiir hem de mesudum. Madem ki hitriim hiddet
veya hisim beni hangi kudretle kendisine esir edebilir? Bende hakkm sifai-
larmdan bagka sifat yoktur ki hak’dan gayrisinm esizi elayum.”’ buyurur.

Yine O gontiller sultan :

“Ben saman c¢épii degilim. Ben hilmin, sabrin ve adaletin biitiinlesmesin-
den, birikmesinden meydana gelmis bir dagim. Nefis kasirgalar: béyle bir
dagi nasil oynatabilir?

Nefsin ve hevesin Gyle zid, éyle aykir riizgarlar: vardir ki bu birbiriyle
carpigan riizgarlara karst koyamayanlar, ancak cercép kabilinden, zayif ve
dayaniksiz kimselerdir.

Hiddet, sehvet ve ihtiras riizgarlari, ancak ve her an Tanri divanmda
bulinmayan kimseleri dallarmndan kopmus kuru yapraklar gibi yerlerde sii-
ritkler.

Bir viicud ki yiice daglar gibi Allah yapisidir ve Allah yapis: oldugundan
hem farkinda hem de Allah’a yakmbLifmm zevkinde ve sevkindedir. O viicu-
du ne hirs, ne sehvet, ne hiddet sarsabilir.”
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Hic sliphesiz bu hale bu ruh ve iman keméline gelmek kolay degildir. Bu
bir sabwr isidir. “Eger sen karstlastigmm miiskiillerden nasil kurtulacagmm
diye endisedeysen, ilkin sabir yolunu sec. Ciipkit sabir, kuln, her dertten kur-
taran apahtardir. Scnra dilnyayr ve diinya lezzeflerini Gzleyip, Allah’dan
gayri olanlar icin endise duymaktan kacin. Bu tiirlii endiselere kars: perhizli
ol. Cinkii génil ormanlarinda fikirler, aslan; Endiselerse, yaban esefi gibi-
dir.”

Sabirla Imanm baglantistu Hazreti Mevlana su beyitlerle dile getirir :

“Sabir giizel hayallerle tathilasir, clinkii herseyden once icinde bulundu-
gun stkmtidan kurtulma hayaline diisersin.

O kurtulus itmidi icteki imandan gelir. Iman zayifhgmdan da timitsizlige,
ic sikmmtisma ugrarsin.

Sabwr iman yiiziinden bastac: olur. Bundan dolayidir ki, sabri elmayanm
imam da voktur,

Peygamber : “Tanri, gonlinde sabir olmayana iman da vermemistir.”
dedi. (Mesnevi CII, S. 46)

Sabri gerektirdigi icin oruca biitiin ibadetlerin arasmda bir ayricabk ta-
nir. (Fihi Mafih) de;

“Qruc insam1 biitiin zevklerin giizelliklerin kaynags eolan yokluga dogru
gotlirtir Allah sabredenlerle beraberdir.”

Divan-1 Kebir'inde :

“Peygamber, oruc kalkandir, dedi. Va, oklar atan nefsin dniinde sakmn
atma elden kalkant” diyerek orucu nefsi yenmek icin onemli bir silah sayar.
“Sabirla nefsin belini bitk, o alcaktwr, kstiidiir, iyilik etmeye gelmez ona”
derken kendi “Sabrmmm ziilfikdr’in ki’ oldugunu bildirir.

Mevlanad Tanr: rizasint kazanmak icin sabir ve sikiir yolunu gosteriyor.
Onca siikiir nimettir. Nimete silkkretmek nimetten daha hostur. Siikiir nimeti
insamin gézlinli doyurur, onu bey yvapar. Bu suretle de yoksullara ylizlerce
nimet bagiglamanin yollari acilir. “Sabir gamdan kurtulmak icin anahtardmr.”

Mevidnd Mesnevi'de “Altmn gimiise baglanmamal’”, ‘“Uzlet késeye ce-
kilme ve dervisligin faydalary’”’, ‘“Tamah ve asirn istekliligin zararlart” gibi
tavsiyve ve telkinlerde bulunur. Ancak bunlar: iyi degerlendirmek icin eserin
biitininil gérmek lazimdir. Nitekim;

Ayagm var, nasil olur da kendini topal edersin,

Elin var, neye penceni saklarsin?
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‘Tevekkiil ediyorsan calisirken tevekkiil et.

Once ekini ek sonra Tanri’ya dayan

“Calisan kimse Tanr1 sevgilisidir.” Isaretini dinle,
Tevekkiil gevsekligine bahane olmasm buyuruyor.

Mevlana, “Diinya yani kotii diinya demek Tanrr’dan gafil olmaktr. Hal-
buki yemek, icmek, giyinmek, aile kurmak i¢in calisma diinyasmin geregidir.

Din volunda sarfetmek iizere kazandifin mala, Peygamber “Ne giizel
mal” demistir’”’, buyuruyor.

Hazreti Mevlana “Séz’’e bliyik onem verir.

Soziin degerini sézden anlayan bilir,

Stz gikten inmigtir, alcak degil,

Sozii eger iyi sdylityorsan bin stz deger,
Eger iyi soylemiyorsan bin stz bir degmes.
Soz perdeden cikinca onu duyabilirsin
Ctinkit sozler Allab’mn sifatlaridir.

Mevlana tattigl, eridigi ve dleme bereket sundugu ilahi askla séyle diyor;

Sen kandmn (Nebat sekerinin) kaafz
Ben de leb-i talhm (Aci dudagm) lAmiyom,
Bu kaaf ve lamdan “Kul”’ kelimesi yapiiahilir.

Kur’an’da sik sik tekrarlanan “Kul” yani “Style” Allah’in Hazreti Pey-
gamber’e hitahi ve risalet emridir.

Mimin, insan olma sancisini duyan kisi, kendi cinginin refali ve saadeti
icin émriinii harcamalidir. Bilindigi gibi Hazreti Mevlananm bu gorisii k-
bal’de de tekrarlanir. Ikbal hakikate hizmet karsisinda sessizligi ve hareket-
sizligi hiyanet olarak goriir ve hayat: tikenmez bir savasg olarak yorumlar.
Ona gére kiyida yasamak bir oziirdiir, kisi denize atlamali, dalgalarla mi-
cadele etmeli, hogugsmalidir. Ciinkii miicadelede 6&limsiiz yasamanin surri
saklidir. Hareketsizlik ollimdir, fakat ylirekli olanlar yasarlar.

Kotii sartlar, yanlis degerlendirmeler, idraksizlikler mislimanlari “Ka-
dercilik” adi altinda hareketsizlige ve pasiflige itmistir. Mevlana kaderin
baz1 ¢limsiiz ve amansiz hayal prensipleri getirdigine inanmaktadir. Bu ol-
clisinll $0yle aciklar : Her kusun kanad:i vardir, bu kanatlar onlara ucmala-
rint saglamak igin verilmistir. Fakat bunlart nasil kullanacaklarina karar
vermek kuslara birakilmistir. Atmaca onlar: 6yle kullanir ki kendisini kral-
larm gozdesi yapar. Les kargasi ise mezarlikta seker, leslerin {izerine iisi-
slir ve boylece nefret kazanr.
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Baska bir srnekle Mevidnd goyle anlatmaktadir.

Bir hirsiz hakimin huzuruna cikmis ve demis ki :

“Bu hirsizh Tanr icin yapmstim.”

Hakim sbyle cevap verir : “Ben de sizi Tanry emyi ile cezalandiriyorum.”

Mevland'ya gore kadercilik inanc, miikafat ve cezayr manésiz kilar. Ik-
bal de aym felsefeyi 6gretmektedir.

Rumi’nin Tkbal iizerindeki etkisi en fazla “Caviduame’ adli eserinde go-
riiliir. Tkbal séyle der :

Kalbimdeki mabedi Rumi’'nin misralariyla siisledim,

Onun biiyiileyici gozleri ile ilahi askmm yiicelifinden zevk almay:r 6Zren-
dim.

Virjil Dante’ye ne ise Rumi’de Tkbal icin aymdir. “Cavidname”’ de Rumi
Tkbari yanina alarak uzaktaki uydulari gezer. Tarihi kisileri goriip onlarla
konusur. Sair ilk 6nce ay’a gider burada Rumi Ikbal’e Jehan dost adli bir
Hintli bilgin tamstirir. Rumi Jehan dost’a insanlik icin kurtulus yolunun do-
gu ve bati kiiltiiriinln sentezinden gectigini soyler. Maalesef dogu ruh sag-
ligmi 6n plana alip maddeciligi ihmal etmis, bu arada bati ise materyalizm-
le fazla hagir nesir oldugundan ruh saghgini arka plana atmigtir.

“Dogu, Tanrt'y1r styleyerek, dilnya isierine egilmeyi unuttu,
Baty, dilnya kesmekesinin icinde kendini kaybetti ve Tanry’y: unuiin.”’

Aydan sonra sair rehberi ile birlikte Merkilr gezegenine gider. Crada
19 ncu ylizyilin 6nemli kisilerinden Cemalettin Afgani ve Said Halim Paga ile
karsilasirlar, Rumi Ikbal’i bu kisilerle tamstirir. Sair bu arada dogu millet-
lerinin bilhassa Tiirk, iranli ve Araplarin bati metodlarmi herhangi bir ay:-
rim yapmadan benimsemek gibi biiylik hatalar yaptiklarimi anlatirken Afga-
ni’de kominizm ve Emperyalizmin sakat taraflarini anlatir. Said Halim Pa-
sa dogu ve bati’y1 kiyaslar ve insanhifin seldmetinin dogu ve bat1 kiiltiirleri-
nin sentezinde oldugunu soyler :

Batr’da akil hayatin kaynagidir,
Dozuw’da hayatin temeli sevgidir.
Sevgi ile birlesen akil gercekle tanisir
Ve akil sevgiye durgunlugu getirir
Akl’: sevgi ile birlestirerek

Uyan ve yeni bir kiinatm temelini kur.

20 nei ylzyilin biiyiikk sark dili tarihi uzmam Prof. Arberry Rumi ve Ik-
bal’e hayrandir. Soyle der : “Rumi, vediyiizyil evvel diinyay: bityiik bir kar-
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gasaliktan kurtarmistir, bugiin Avrupa’y:r kurtaracak tek sey onun eserleri-
dir. fkbal, Rumi’'nin hakiki bir miirididir. Bu yiizden Avrupahlar onun cahs-
malarmdan fayda gorebilirler.

insanoglu gaflette kalmamahdir. Hazreti Mevlana : “Oyle gurura kapil-
dilar ki, insaallah demeyi unuttular. Alilab’ta onlara, insanhgn acizligini
gosterdi. “Insaallah” demediklerini soylemekten maksadim, onlarm kalple-
rindeki karanhgi ve gafleti ifade icindir. Yoksa satihta kalan “Insaallah”
deyisin kiymeti yoktur.

Insan, Allah’m kuvvetini O’nun vasiflarmi bilir ve davramslarm ona go-
re ayarlarsa bu, biiyiik yaraticiyla birlikie is gormek olur, Allah’in yardimi
boyle hareketlere ve héyle hareketierdeki inancin derecesine goredir.

Kur'an1 Kerim’deki “Vettekuu Fitneten...”” Ayet-i Kerimesi hatielanir ;
“Ey inanmislar o fitneden sakmimiz ki o yalniz zalimlere isabet etmeyebiliz
ondan mazlumlar da fenalik gorebilirier.”

Gokten gelsin, yerden yiikselsin, insanlarin baginma her ne belda gelirse
bu haddini bilmemekten, Allah’in hududunu tecaviize kalkacak kadar bege
ri tevazundan uzak olmaktandir.

“Sabir giicliiklerin anahtaridir,” Hadis (Essabru Miftah’ul Ferec)

Sirrini gonliiniin derinliklerine ne o6lclide gomersen, muradina o kadar
cabuk erersin. Resulullah: “Her kim sirrm: saklarsa, tez vakitte muradina

nail olur.”

O oylesine bir yaraticidir ki, “Hepiniz Cennetien inin’” (K 11. 38) te dibi
ile insanim cevherini, ululugun en yiksek noktasindan duygular ve kot is-
tekler (Sehvetlerin) in en asagi mevkiine indirdi ise de, tekrar: “Bana kars:
yiicelik davasina girismeyin, teslim olarak bana gelin.” (K XXVII, 31) Aye-
tinin kemendi, tam ve olgun cekmesi ile O’na ma’rifet selsebili nahiyesine
gitmek {izere yol verdi. Insan tiirtinii yaratik ve varhklara tercih ederek
“Gercekten de biz insani en giizel bir surete sahip olarak yarattik.” (K. XCV,
64) serefiyle 6zellendirip.

“Suretinizi de en giizel sekle sokmustur.” (K. XL, 64) Ayetiyle siisledi.

Akl ciiz'l, akl'in admi berbadetti, kotilye cikardi. Diinya muradi, (Diin-
yaya asiri tutkunluk) insani muradsiz, bedbaht bir hale sokmustur. (C. 5.
463).

Sende gizli bulunan ciiz’l bir akil vardir. Ama sen cihanda bir kdmil akil-
Liy1 ara. (C. 1. 2052).

Boylelikle senin ciiz’t akl'm, onun kiilli akl1 yizinden kiilli olur. Clinkii
Akl kiil, nefse bir zincir gibidir. (C. 1. 2053).
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Akl'm varsa bile, baska bir akilla dost ol, gorils, danis. (C. 4. 1263).
Ahde vefa etme akilla olur, sen ise aklin yok a esek degerli. (C. 4. 2288).

Diinya mali, zayif kuslarin tuzagidir. Ahiret miilk{i ise ylice kuslarmn tu-
zagidir. (C. 4. 647),

Ciiz’i akil simsek ve parilty gibidir. Simsegin pariltisi ile vahset (Yabani
hayvana) erisebilir misin? (C. 4. 3314).

Faziletten de fodulluktan da soyunda béylece her an sana rahmet ensin
dursun... (C. 6. 2371).

Kudret huzurunda bitin alem mahliklarin, igne oniinde gergef gibi aciz-
dir. (C. 1. 612).

Akt Mustafa’nin Oniinde kurban et. Hasbiyellah de. Yani: Allah bana
yeter. (C. 4. 1426).

Hukemaya ve tasavvufculara gore mimin kiside akl-1 rahmanin ve akla
kiillinin medet ve yardimi olmazsa, akl1 cliz’i hemen nefsin rengine boya-
nir. O’'nun tesiri altinda kalir. Hazreti Mevland bu konuyu sbyle acikliyor :
Sana aglanmasmi (acinmasinl) istersen gozyas: dokenlere aci.. Merhamete
ermek istersen, zayiflara merhamet et. (C, 1. 822).

Gam gbérilince istigfar et. Ciinkli gam hélikin emriyle geldi, ona gbre dav-
ran. (C. 1. 836).

Insandan, vehimden ve dedikodudan gec de Cebrail’in canmin dayandigl
denizin ta kiyisma kadar ulag. (C. 4. 1888).

Madem ki canin sirri, mahiyeti, insana hayr: ve serri haber vermede...
Su halde, hakikatten kimin daha ziyade haberi varsa o daha canlidir. (C. 6.
149).

Kim ¢ok zalim ise, onun kuyusu daha korkunctur. Adalet “Daha kétiiye
daha kotii ceza verilir.” buyurulmustur. (C. 1. 13i0).

Diinya nedir? Allah’dan gafil olmaktir. Yoksa, kumas, para, pul, kadin
ve cocuk degildir. (C. 1. 983).

“Diin sehrin seyhi giipegiindiiz eline bir lamba almus, carsida kosmakta
idi.

Ona ne artyorsun? dediklerinde adam ariyoruz, demigti.

Boguna aviyorsun, biz aradik bulamadik dediklerinde,

iste ben de o bulunmayan artyorum.”’

RUBAT HZ. MEVLANA



“Varhgomdan ney gibi bosaldum.
Allah’dan baska bir sey bilmiyorum
Allab’dan baska beni tamyan bile yok.” HZ. MEVLANA

“Tanr1 bir kimsenin aybim ortmek isterse, o kimse aympldarmn ayb: halk-
kinda ses cikaramaz olur.” (C. 1. 816).

“Utanmadilctan sonra istedigini yap.” HZ. MUHAMMED
“Haya elbisesini giyinen kimsenin, halk aytbm gormez.” HZ. ALY
“Susmak hikmettir ne care ki bunu yapan da azdir.”

“Iki cenme arasmdaki ve iki ayak arzsmdaki seyi keruyana cemnet icin
vekil slurum.”

“Eelamete kavusmak istersen susmaya yapis.”
S ya yapis

“Her sabah insamm uzuvlar: dile “Sus ki, sen diiriist olmaymca ten sela-
met bulmaz, efer sen istikAmet iizere olursan biz (hepimiz) dogru oluruz.”

Blylik Allah, Kur’an-1 Kerim’inde (Y{nus S. 36, Necm, 28); “Onlarm bil-
gileri yoktur. Onlar yalniz zanna uyariar. Zan ise, hic siiphesiz hakikati ifa-
de etmez.” buyurur. Bu boyle olunca zan ve hayil merkebiyle géklere kog-
mak ve arga kanatlanmak nasil miimkin olur?

Zan nedir, bilirsin! Cogu iste iki veya daha fazla olur, style zannediyo-
rum amméi boyle olmast akla daha yakin geliyor, gibi sozlerle gercegin han-
gisinde oldugunu bilmedigini ve giiphe icinde bir tarafi secmek zorunda kal-
digmnz diistinlirsiin.

Ancak giines dogdugu zaman nasil biitiin slphelerin dagilir, onun aydin-
hgim ve cnunla aydmianan gercekleri goriirsiin, tipki bunun gibi zanlara ve
kiyaslara ihtiyacin kalmayacak olan giinde sen de hakikati géreceksin.

Bir giin, dinya hayati bitip de gézler gercege acilinca kendi ayaklarimi-
71 bir kitheylan sanip, nasil kendi viicut atimizdan baska bir geve binmedi-
gimizi hayretle ve dehsetle gireceksiniz. Anliyacaksmiz ki vehimleriniz, ba-
til diislinceleriniz, yanlis duygu ve idrakleriniz, yine hep ¢ agactan atlar gi-
bi, sizi 6miir boyu nasil bir cocukluk yaptigimiza inandiracak bir aciklikla
karsiniza gelecektir.

ilim, eger gonill nuruyla aydinlamyor, Allah ilmi olma yolunda nurlani-
yorsa sahibine yar olur. Fakat ilim, insanlar: o gecici viicutlarinin esiri ha-
line koyar ve viicudda yiik olursa, béylelerinin cevresi evliya ile dolsa da,
yine faydasi yoktur. O sahte bilgilerin alimleri, herbir veliye bir noksan bu-
lup, kendi yiikledikleri bilginin agirhigr altinda diinyadan Gtesini goremez
hale gelirler.
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Cenab-1 Hak Kur'an-1 Kerim’in Cuma suresinde soyle buyurur : “Kendi-
lerine Tevrat gonderildigi hilde onun gereZini yvapmayanlarin hali, sirtma
kitap yiiklenmis merkebin haline benzer. Allah’zn Ayetlerini yalanlayaniarm
duramn ne kadar koétiidir, Ve Allah zalimleri hidayete eristirmez.”

Biyle aydinlanmanin tek yolu ruhunu nefsinin vasiflarindan kurtarmak-
tir. Onun icin nefsini korlet, ona esir ve t&bi olmakian kurtul ki, senin ay-
nanda rubunun sahibi olan en glizel goriinsiin.

Boyle bir goniil aynasinda biitlin peygamberlerin getirdigi bilgiler, haki-
kat ilmi ve irfan véasitasiz, kitapsiz, yardumcisiz, hocasiz goriiliip bilinebilir.
Yeter ki aynan saf olsun!

Hazreti Muhammed ‘Ummetimden oyleleri vardir ki cevherleri ve him-
metleri benimle miisterektir.” buyurur. Boyleleri goniilleri aynasinda Haz-
reti Muhammed’in hakikati isildayan biiyliklerdir. Cemiyet icinde mevkileri
ve igleri ne olursa olsun, onlar bilylik goniillilerdir ki Hazreti Muhammed’in
ahlakiyla ahldklanmig, O’nun tasidig: {1dhi vasiflarla vasiflanmiglardir.

Yine Peygamberimizin “Ben onlari hangi nurla gériiyorsam, onjlarda be-
ni aym nurla gériivler.” buyurmas: bundandir.

Iste Hazreti Mevland o miibdrek bahthilardandir.
Aziz dinleyicilerim;

(Insan olma saucisi) her dem her nefes Allah’in bizi insan olarak yarat-
masmin siikriinli edd etmekle meyvesini verir. Mesele bu dinyaya (&dem)
olarak gelen insanoglunun (Imsan) olarak donmesidir.

Bu yolda nebiler ve Peygamberler insanogluna yardimer olmak icin va-
zifelendirilmislerdir. Hak kitaplar ve Kur’an-1 Kerim hep insanogluna ilahi
mesajl vermek icin gonderilmigtir.

Allah’in velileri Hazreti Peygamberin nurunu, hakikatim kendi caglarin-
da, kendi gahsiyetlerinde yagamis ve ifade etmislerdir,

O'nlar arasmda Hazreti Mevlani biitlin eserleri, hayat1 ifade giictindeki
kudret ile fevkalade miistesna bir mevkie sahiptir.

Her seyin maddeden ibaret oldugunu iddia eden, siyasi modelier iflis et-
mektedir. Insanlik marksist ve kapitalist diinyada ne yazik ki saadet bula-
mamigtir. Rejimlerin yarattig: putlar ddkiilmektedir.

21 nci asra girerken diinya ve ahret huzurunu insanoglu nasil ve ne ile
bulacaktr.

Maddi refah ugruna cevre, hava artik yagsama sansi tanimaz hale gel-
migtir.
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Hiristiyvanlik diinyas1 kilisenin biitlin gayretlerine ragmen islAm karsi-
sinda devamli erimektedir. Avrupa Devletlerinde Isldm simdiden ikinci din
olarak kabul edilmistir.

Burada bizlere, Tiirkiye Misliimanlarna cok agir bir mesuliyet diismek-
tedir. Islami, velilerin, sahsiyetlerinde ifadesini bulan giizelligiyle idrak et-
mek ve yasamak.

Allah’in Ayetlerini, Hazreti Peygamberin hadislerini soylemek cok gii-
zeldir. Ama onlar: hayata, hadiselere uygulamak cok daha giizeldir.

“Insan clma sancisr” Miisliimanmn temel ugrasi olmahdir. Ciinkil Islam,
insami en gerefli varlik yapan dindir. Clnki{i IslAmin Peygamberi “ahlik: en
gelismis hale getirmeyi”’ amac edinmistir.

Diiglincem, sbdziim, fiilim, igim, davramgsim ve en odnemlisi hayat telak-
kim “Insana yakisir m1?”’ sorusu vazgecilmez olciimiiz olmahdir.

Yalan soylemek, insanlarin geref ve haysiyetlerini lekelemek ugruna if-
tira etmek dedikodu tretmek, ‘“Insan olma sancisindan nasibsiz” Hazreti
Mevlanad'nin ifadesiyle ‘“Esek degerliler”’in isidir.

Kitap Kur’an’dir, Mesnevi Kur’an’in ayetlerini daha iyi, daha acik, id-
raklerimiz seviyesinde anlayalim diye kaleme almmastir. Hazreti Pir, onunla
insanogluna onu kurtaracak sanciy1 vermistir. “Insan olma sancis1” bes va-
kit namazin sirridir. “Insan olma saneisi” orucun gayesidir. Zekat, haywr,
hasenit “Insan olma sancisy” duyulursa ifa edilir. Topyekiin kullugun salta-
nat1 ancak insan olmakla, Islam olmakla, miimkiindiir.

Hazreti Mevlana'nin, asirlardir bir iman, bir hikmet ve bir ilim biyiik-
ligii O’lan sahsiyetinin ifadesi eserleriyle insanhiga bu diinyaya ne icin gel-
digini, ne icin var oldugunu, ne icin yasayacagim anlatiyor, ogretiyor.

O’nun sonsuz affina siginiyor ve engin irfanindan “Insan olma sancimizi”
diri tutmasim niyaz ediyoruz.
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MEVLANA CELALEDDIN RUMI'DE HIKAYE

Mustafa Necati SEPETCIOGLU

Ben insanlarin maymunlarm gelismesinden tiiredigi sozlerine hicbir za-
man inanmadim. Ortaokul yillarinda da, Lisede de, Universite de. Benim
okul caglarim genellikle laikligin dinsizlik oldugu temeline oturtuldugunda
Tirk insanmna belli bir yon verilecegi, Turkiye’'nin ancak o yonde hizla me-
denilesecegi inancinda harcanmis, heder edilmis altin degerinde olmas: ge-
rekirken bakirlasma bahtiyarhigma bile erememis caglar oldu. Universitede
okudugum yillarda epeyce bollasmis bir inangsizlar inancina aliskin gencler
bol bol bu maymun insan iligkisini tartisiyor, birinciye, insanin atasi olma
onurunu vermenin hazzini yasiyorlardi.

Onlara sorardim : “Madem dyle... neden hilid bir kisim ormanlarda ya-
samakta olan maymunlar siraya girip insan olamiyorlar? Neden bir kapism-
dan maymun giren steki kapisindan insan cikan entegre insan isletmeleri ha-
14 yapilmadh? Ustelik bu gecis anmda tek yonde diigiinebilen, genis diisiinme
yeteneginden yoksun beyinler de iiretilebilir, diinyaya kolayca hikim olun-
mast imkani da elde edilebilir béylece?”’

“0 siiree durmustur artik!”’

Cevap, bu oluyordu. Ben yine soruyordum: “Pekila... 6yle olsun. O sizin
siirec dediginiz gecisme arahfmm secen kim, baslatan kim durduran kim?
Insan olma sirasindayken bekleyen maymuna kim, hangi giic : ‘Dur artik!
Sen ve senden sonrakiler insan olmayacaksimiz, maymun da gerek bu diinya-
va’ dedi? Maymundan insan olan sonuncu maymun insana o bahtiyarhg: ve-
ren giic... nerde?”’

Cevap... yok. Veya : “O bir tesadiiftiir”’ oluyordu.

Bu sorular: baskalar1 baska yerlerde bagka kimselere de sormuslardir
muhakkak; aldiklari cevaplarm bundan baskasi olabilecegini sanmiyorum.
Ciinki tesadiif dedikleri o belirsiz basibosluk, inangsizligin inancinda bir te-
mel tasidir, hattd oyun kagitlarinin jokeri gibi bir nesnedir, sikisilan yere si-
kistirip oyun partisinin kazanilmasini saglar, o kullamimin disinda da hichir
deger tasimaz.

35




Insanin yaradibsinn maymunlarla, tesadiif denilen suursuzluklarla bir
ilgisi bulunmadigini bugiin artik televizyon doneminin cocuklari bile biliyor-
lardwr. Akil almaz buluslarin caginda yasiyoruz, fakat maymunlarm orman-
larindan gelen bir insan goriinmedi simdiye kadar; oralarda hi¢c kimse bir
maymun hammaddeli insan fabrikasi kurmay:1 digiinmiiyor, hayvéinat bah-
celerinde hichir orangutanin insanlastifl veya insanlagtirlabildigi duyul-
madi.

Oyleyse, biitiin zamanlarin en bilyiilk meselesi olmus, yine biitiin zaman-
larda da en biiyilk meseleleri bizzat kendisi olusturmus olan insanin, may-
mundan tiremedigine gore, bir yaradilis sebebi olmalidir. Ciinki insan, bir
yaratiktir, onun, bir Yaradani vardir. Yaradilan her canlh ve cansiz gibi, te-
sadiifen olusmamis oldugu icin, bir tek milimetresi sastigr anda kendini yok
edebilecek bir dlem nizminmm icinde gorevlendirilmistir, o alemde bir ki-
cliclik carktir. O sasmaz nizmin diizenleyicisi bu kiiciiclik cark: kendi dziin-
den suurlandirmis, yarattiklarmin hicbirine vermedigi bir Ozelligi insana
vermistir: Diiglinme, yapabilmek, konusmak.

Boylece insan belli bir haberin habercisi durumuna getirilmistir; o ya-
radilis haberini diislinecek, bulacak. konusarak duyuracaktir. Mevidnd Ce-
laleddin Rtmi'nin, cok kisaltarak soyleyebilecegimiz insan anlayisi budur.
Fihi Mafih'de : “insan Tanrrmin usturlabidir” diyor. “Yalmz, usturlabdan
anlayan bir miineccim lazimdir. Terecinin veya bakkalm usturiabi olsa bile
bupun onlara ne yarari vardir ve o usturlabla feleklerin ahvalinden, dénme-
lerinden, burclarindan, burnlarm etkilerinden ve degismelerinden daha bu-
nun gibi seylerden ne aunlarlar? Binaenaleyh usturlab miineccim icin yarar-
" hdir. Ciinki, kendini bilen Allah’s da bilir. Bu bakimdan usturlab nasil felek-
lerin aynasi ise, insamm bedeni de Allah’m usturlabidir. Ciinki Kur’an’da
onun icin : ‘Biz Adem ofullarmn aziz ettik’ buyurulmustur.

Ulu Tanr: insamt kendinden bizzat bilgin, bilen ve bilgili kilmus oldugun-
dan, insan kendi varkifmmm usturlabinda zaman zaman Allah’m tecellisini ve
essiz gilizelligini parilts halinde goriier. O cemil hic bir zaman bu aynadan
eksik olmaz.”

Bu siyleyiste gecen ‘‘usturlab” ve “Miineccim’ sézleri Uizerinde diisiintil-
melidir. Ancak boylece insamn haberci olarak, yéni bir 6zel gorevli gibi ya-
radildiginda duyuracagl ve yaradilmis olanlara ulastiracagi haberin bir an-
lami olacaktir. Batihilarin dilinde mesaj ve misyon soézleriyle ifadesini bulan,
bizim haberci ve 6zel gorevli dedigimiz durumda 6rnek ney’dir; neyin bitip
tikenme bilmez inleyisine benzer bir yolda gidildiginde yaradihs amacina
ulasilmis olacaktir. Ciinki Yaradan’in yaradis nefesi insanin 6ziinde siirekli
olarak esmektedir. Ney’i ornek alig, yapildigr kamisin da bir yaradilmis ol-
masindadir. Kamisin 6zel gbrevi ney olup duyuruculuk araci hiline gelebil-
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mektir : “Ney dedi ki, uzun yillar ayagim toprakta idi. Ansizin bir heves ug-
runa basyom kestiler. Bir zalimin elinden dokuz yara aldim., agirca yaralan-
dim. Simdi her nefeste, benden bir inilti geliyorsa ¢ok gérme!” dedigi bir ri-
baisinde Meviana Celdleddin Rami, kendisinin de bir insan cldugunu bilme-
nin suurunda, ©zel gorevine ve yaradilis haberciligine ornek sectigi neye
benzemek zorunda bulundufuna inanir. Kamiglar arasindan koparilip ses-
lendirilen ney gibi, insanlar arasmda ayricalagtirilan sair ve diglinir ve sa-
pat adami veya o durumda olan herkesin ¢zel gbrevini yerine getirmesini
ister.

Mevland Celaleddin ROmi sairdir, diastuniirdir, din adamadir. Din adam-
Iigy, distintrligi ile sdirligi icinde erimis olmasina ragmen hichir zaman yok
olmamuis, aksine sdirliginin ve dislinirliginin 6z{i yerine gecmistir. Siirle-
rinde bile zaman zaman kilirsiistinde bir cogkun viiz Efendinin anlatiglarini
gorebiliriz. Mesnevi’de bu yonii ozellikle karsimiza cikar. Meddahlarin anla-
t1s bicimlerine yakin bir siirli anlatis yoluyla bir cekirdek olayi, yan olaylar-
la besleye biiyite yayginlastirir, hissettirmek istedigini yeterince hissettir-
digini anlaymca doner, tekrar cekirdegi isler. Tipki bir pergel gibi, duran
ayagi givenilir bir direk olarak hic bir zaman kopamayacagi Islamin ozin-
de, donen ayagr duran ayagmdan kopmadan tg¢ylizaltmis derece donebilme
yetenegi ve suurunda, Tanri’nin usturlab1 ve ney’in iniltisi olarak haberini
duyurur.

Anlatis, bir cekirdekle baslayan ve onu besleyici kiiciiciik hikayeler bi-
ciminde gelisir. Bu hikdyeler cok defa halkin daha once, daha bagkalarindan
duydugu bilinen, siradan hikéayeler de olabilir, almaktan ve anlatmaktan ce-
kinmez bdyle hikAyeleri, hattd ozellikle boylelerini secer, clinki halkin an-
layacagt halkin en cok duydugu ve aligtigidir; yeniyi bile eskiterek verir.
Her yigidin bir yogurt yeyisi oldugu gibi her 6zlii sanat ve fikir adammnin da
kendine &zgii anlatim gilici vardir; halktan olani, halktan alarak halka ve-
rirken kendisi olabilmek..? Kolay degildir ve muhakkak biiyiiklik, olclsiiz
biiyliklik ister.

Mesnevi'nin birinci cildindeki, hemen ilk sahifelerde gorecegimiz: “Pa-
disalun Hasta Halayigma Asik olmasi, Onu iyilestirmeye Savasmasi” basli-
gmi tasiyan hikiyeyi Ornek gosterebiliriz. Bu hikdyede bir padisahin, pek
sevdigi bir halayik - cariyesinin hastalifina hichir hekimin cére bulamayisi
anlatilir, Caresiz kalan Padisah Allah’a yalvar yakar duéci olur. Dualar: o
kadar i¢dendir ki Allah gifay1 gonderecegini belli eder ferahhiklar serper yi-
regine; sifd bir eren bedeninde gelecektir. Gelir. Halayigin hastalik sebebi-
ni hastasiyla bagbasa kalinca 6grenir. Halayik aAsiktir. Kendi tilkesindeyken
ve genc kizhiginda hiir iken bir genc kuyumcuyu sevmistir mahallesinden, o
gencin agkiyle harabdir. Hekim, hastasinn nabzini tutmus, sehir adlar1 say-




mis, mahalle adlari, meslek adlari derken, halayigin heyecanlarindan Ku-
yumecuyu bulmustur.

Bu hikayeyi Ibni Sind icin de anlatirlar. Toni Sin&d’nmn bir hastasini iyileg-
tirme yolu olarak tnlenmistir. Mevlana Celileddin RGmi’den o6nce baska
sairler de ayni: konuyu islemiglerdir. Mevldnd'nin anlatis ve hikdye edis
tarzi onu odtekilerden ayiran ozellikler tasir. Bu arada, cekirdek ve besleyen
hikéyeciklerde ara yere sikigtirilan fikirler, duyurulmas: icin yaradilms bir
0zel gorevlinin suurlu séyleyisleri ve haberini duyurus ozellikleriyle de ayr:
bir deger kazandirir hikdyeye. Zaten Mevlédna’yr aleladelikten kurtarip ola-
ganiistiiliige gotiiren unsurlarin basinda da bu anlatis hikaye edis tarzi gelir.

Mevlana Celidleddin Rimi herkesin bildigi konulari alir, Bu konular: yi-
ne herkesin bildigi, bilebilecegi yan konularla cevreler, ara baglantilarim
soylemek istedikleriyle pekistirir, hic ilgisi yokmus gibi goriinen bir teferruat
konuyla akilda kalmasim istedigi cekirdegi biitliinler... Mevlana’da hikiye
edis bir romancinm tipler ve konunun gelisimi {izerindeki baglantilarla olan
mecb{ri ilgisini canli tutmaga yaramaktan cok, bir diisliniirlin diisiincelerini
anlatmakta yararlandigi arac durumundadir. Hik&ye kurulugunu iki yolda
giderir. Biri anlatumdir, siiri secmistir bunun icin. Ikincisi kolay, anlasihr,
slissliz benzetmelerle hikdyeyi canlandirma ustaligidir. Daha cok hakla
konusmasimdaki benzetmeleri benimser. Halkin yasama biciminden koparil-
mis benzetmeleri sever. Mevldna’da bu halk yasama bicimi, aralarindan
geldigi ve aralarina karisarak yasadigi Tirkmen yasayisidir.

Hikaye edis sekli ise Islami anlatimmm geleneksel cizgilerinin disina cik-
maz. Herseyden 6nce bir Islam diisiinlirii ve yorumcusu oldugu icin konuyu
hikaye edisinde de Islam ahlakina bagh kalir. Cogu hikayelerinde ahlak di-
g1 gbrinen anlatimlar ve benzetmeler, konunun aciklanmasindaki mechiri-
yetler yizlindendir. Ayrica bir erotizm diistinmek yersizdir. Erotizmin baya-
Silastiriimasini hatirlatmak ise gercegin ifddesi degildir, olamaz da. O tiir
anlatimlarin, sokaktaki ve kirdaki Turkmen yasayisinda yadirganmayacak
aksine konuyu benimsetecek bir kolaylik saglamasi bakimindan ozellikle se-
cilmis anlatimlar oldugu muhakkaktir.




MEVLANA'NIN DUYGUSAL SiiR SAN’ATI
HAKKINDA BAZI DUSUNCELER

Dr. Enver MAHMUT

Mevlana’nin siirine bilhassa onun duygusal giir san’atina ulagmak icin,
onceden bu siirin anlagilmasim garip bir sekilde zorlastiran kor inanclarin
ayiklanmas: gerekir. Mevland'min genig ve cok yonlii bir kiltiire sahip oldu-
gu herkesce bilinmektedir. Bu kiiltiir ise temelli ve derin felsefi kiiltiirden
ibarettir. Onun bilgiye ve bunu benimsemeye karsi olan hevesi, kuru ilimie
ahenkli sanat: ayni sekilde ele alir. Bu ise onu bir ameli hazirhiktan degil de,
evvelce var olan, hiimanist ruhunun tutkusundan ileri geliyordu. Onun bu
tutkulu isi hic bir zaman durdurulmamistir. Hatta yasadigi devrin kitapla-
rindan da bulamadigl ve hayatin kendisine istiraplar veren bilgilerin cilesi-
ni cektigi anlarda bile, onun ayni gayret ve tutkuyla calistigr anlasilmakta-
dir, Bu kiiltiirin ve gorgliniin disinda Mevlana olamazdi; diger bir coklar:
gibi sadece hazir glilyag1 siirilmiislere benzer kalirdi.

Stiphesiz ki dahi bile olsa, bir yazar “kaostan’ zuhur eden bir yaratik
veya gokkubbeden inen bir tanri degildir. Bir dahi, belirli bir zaman ve me-
k&nm, yani belirli bir ilemin miisterek gliclerinin sentezi ve temsilcisi cla-
rak zuhur etmektedir. O, gelenegin ve bin yllhﬁ belirsiz evrim eyleminin
topragindan temiz ve ayni zamanda kompleks bir misal, daha dogrusu bir
ornek olarak yiikselen bir yaratiktir. Bundan dolayi onun 6zlinii, kiltiirti be-
nimsemesiyle karistirarak, dahi varhgiyla eserlerindeki o6zelliginin, basit
sozler ve bilimsel arastirmalar gibi zor ve yetersiz bir bicimde aciklanmaga
calisildigr dikkati ceker,

Diinya kadar eski malzemeye yepyeni bir sekil vermesiyle, yalmz ken-
disine ait olan deyisi ve ahengiyle, gorisil ve diugiincesiyle ozgiin bir dahi
olmustur; baslangicr ve sonu olmayan Yaradan’da, aksini bulmus yaratici-
dir Mevlina.

Mevlana’nin siiri sk siiridir. Ve siiriyle yeryiiziintin, tabiatin giines, ay
ve yildizlarin genellikle kainatin ayniyetini tesbit etmistir. Deruni ve coskun
bir sair olarak, glicli sevgi ve baghilik duygusunun, yani ask ve tabiatin sii-
rini tasvir etmistir. Insam giindelik maddi aleminden cikararak manevi diin-
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yaya gotiiren miizikle sema gibi iki estetik wunsurun sonucundan kendisine
kadarki biliyiik sofi sairlerden farkli olarak, mantiktan ¢ock duygulara daya-
narak yarattigi duygusal siirine yeni boyutlar vermistir. “ViicGdun pencere-
leri” denilen isitsel, tadsal, kokusal, dokunsal ve gérsel duygularmm tiim
tellerini (registre) katetmis; sevincleri ve ayrica askin acilarini anlatmigtir.
Sair, agk:t hayatin, dislincenin, tarihin karmasikliina cercevelemis, aska
umulmadik tarifler yapmis; agk:r bir sanat, varlig: ise bir sart haline getir-
migtir. Mevl&na'nin duygusal giirinin degeri onun egemen ruhsalliindan, te-
zadlarin etkiledikleri dramatizminden, goniil yoklamasinin verdigi derinlik-
ten, kaderin tizerine derin derin diisiinmeye kalktigi tavrindan, yerylizii ve
kainatin cercevesinde tarihin cereyan eden enginliginden gelmektedir. Mev-
lana’min 4gik telleri (registre), kendisine kadarki sairlerinkinden belki en
genis ve de en cesgitlisidir. Ve bu yiizden diinya edebiyatinda en dzgiin (oriji-
nal) sairlerden biridir. Mevldna’min askl sadece bir sarki, bir ezgi degildir.
O, derin derin dislinmektedir, bir kiric: dramdir, fezdmn biiyik felaketidir,
seving ve acidir, paklik ve giines 15181dir. Mevlana icin 4sk tesadiiff veya
slirekli bir ilgi degildir. O, evrenin ana ilkelerine, kozmik diizene bagh bir
lilkeye dogru yonelen ve ilahi vuslat denilen var olmamaya benzer bir tut-
kudur. Sairin: “Gereckien haberi olarak olen asiklar, Eak'km huzurunda se-
ker gibi erirler, tath tath dlirvler. Elest kitabmda ab-t hayat icerler de bir
bagka igveyle oliirler enlar...” demesi bu fikri dogrulamaktadir. Bu sevginin
tutkusu ugrunda sair, kafa yetersizligi alcakligi, yalanla sefahati, biyolojik
durumun haddini asmakta kabiliyetsizligi, gosterisler (zahiriler) pesinden
kosusu, duygunun degeri pakliina kars: ilgisizlik ve sakmimi reddetmekte-
dir. “Ciibbe ve sarikia insan bilgin olmaz. Bilginlik, insanm éziinde bulunan
bir hiinerdir’’ demis ve yine “Sakaln coklugu erkegi bobiirlendirir, bu da
insani manen dldiiriir. Cok sakal sufilerin hosuna gider. Fakat, sufi sakalini
taraymcaya kadar, arif Tanrr’’ya ulasir. Kul ol da, at gibi yeryiiziinde yiiri,
cenaze gibi halkm omuzuna binip de yiilkselmeye calisma” diye ilave etmis-
tir.

Mevlana'nmn tiim varhgi, onun duygusal siirine dramatizm ve tansiyon
verici, bu siiri insana yakin ve samimi kilici, sevgiden &tiirli yiliksek lilkiisi,
seckin goriisii ile buna karsit gercek arasmdaki yakinlifin uzlasmayacak
carpismasidir ve bu karsilagsmadan dogan hayal kirikligidir, Mevldna bunu,
kendi hayatinin glinesi saydigi, essiz dostu Tebriz’li Sems’i kaybettikten son-
ra, isyan ederek yazdig: gazellerinin birinde: “Bir cimen ipligiyim ve oyle
knrgyum ki/Aym cekmesine kars: ayaklandim/Hepimiz, hepimiz yalmz toz
parcelaryiz/ Ki atese karg:, ritzgira karsi, suya kavsiy, topraga kars ve beg
duyuya kargt ve dért boyuta kars1 ayaklandik” diye yamk musralarla icini
ddkerek acikca belirtmistir. Sairin hayal ettigi agk ruhsal hayatin eserleri-

nin ayrilmaz kosullarmmdan biridir, Hasimiiklara ve oliime karsi siper olarak,
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varlik savasi icin kurulmug karanbk icinde bir isik serididir; goniiller ara-
smnda birlesmedir; giinese dogru bir hedeftir. Hayat kirikliginmn tlim ciirufu,
{imitsizligi, beyhudeligi, tatsizligina ragmen Mevldna’'nin ozlinde askin safh-
gma tutku (hirs, heves) goze carpmaktadir. Mesnevi’de kavramlarin dogru-
dan dogruya duygularin titresmesiyle artistik bir sekilde birlestirilmesi im-
kani bulundugu takdirde duygusal siirin soyut, aciklayic: karakterinden stz
edilebilir. Gercek bir duygunun sahidi olan bir iizlintiinliin ve acinin, ayn za-
manda bir hayatin gorintiisi olarak siiri okuyanlar: derinden etkilemigtir.
Askin tabiata sigmmmasi, eski manzarali gelenege kaydedilmemekte; daha
once meveut olan ask: hasimhik ve yalandan ayirmak ve bu duyguyu tama-
miyle tabiatin sadeligi ile gercevelemek icin yapilmaktadir.

Tabiat Mevland'nin siirine enginlik vermektedir; ictenlik katmaktadir;
aska koruyucu bir muhit, iki kisive yalmzlik veya birlik gansi, hayatin ana
unsurlarma bir tegvik vermektedir. Mevidna’'nin siirinde giil bahcesi, Sam
gecesi gibi karanhk, ziliif kokular:, ucan kus, acan cicek diisen yaprak, ag-
layan gokylizli, seher zaman, iki denizin kavustugu yer, glnes kucagi, gece
aym yoresi, tan yeri agarirken, gokylizli, harman yeri toprak, kupkuru yer,
haleik ici, havada zerreler, denizde dalgalar, karakis aylari, giinesin Koc
burcuna girdigi zaman, ciceklerle dolu ova, daglardan tatli tatli esen yel,
bahgelerin yesilligi, topragl yumusamis, ucsuz bucaksiz ova gibi tabiat olay-
lar1 veva unsurlarma bir sembol olarak bol bol rastlanmaktadir ki, bu unsur-
larin her biri ruhun bir simgesi, izlenen disturun dolayl mesaj tasiyicisidir.

Gercek askin cercevesi tabiattir. O, seyircileri tahmin edemeyecekleri
yalmz bir duygu ifadesinin tek uygun cevresi olmakla kalmaz, manzaras: ile
bir yiicelik havasini, gecmisin yeniden dogusunu ve miti yaratir. Tabiat un-
surlarmin devamhligmin ask denizinin (d6l yatagi, mense noktasi ve haki-
kat yani Tanri olarak) slirekliliine benzemesi, 1s1gin da giinesin (evrene
15tk ve 1s1 veren) ezeliyetinden gelmesi, act ve olimiin de tabil olmalari ve
daimi bir hareketle birlesmeleri inancini ifade etmektedir. “Ben bir denizim,/
Kendi varhg icinde tasan,/Ucsuz bucaksiz,/alabildigine genis/kiyisiz hiir
bir deniz.../ve oyle bir deniz ki,/esi bulunmaz bir deniz olmusum ben” der
Mevlana.

Sair agk ahengini beseri varligina ana unsuru olarak saymaktadir. Bi-
reysel talihlerin, varlik ve tabiat: yoneten bir diizeni ve kanunlarin cerceve-
sine alinmasmin ferahlatici bir sonucu, hatta rahatlatict bir agirhigi vardir.
Mevidnad’'nm: “‘Seviyeruz ve hayatimizin giizellifi o yiizden” dedifi misrani
hatirlarsak, sayin hocamiz Mehmet Onder’in “Sevmek, hereyi, her yaratis
sevinek ruhu olguniastivir, insana huzur verir.” demesi de (s. 110 -111) bu-
nu dogrulamaktadir.

Sairin -aglamadan karsiladig 6liim, eninde sonunda, her dofana gizleye-
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ne kacmilmaz bir sonuctur. “Ben bedenden soyuldum, O hayalden soyundu/
Simdi, vuslat mertebelerinin burcunda salmmaktayim’” diye gelecege acikca
itaat etmesine, onu slikinet ile karsilamasma ragmen, acinin dogrudan dog-
ruya ifadesi olarak: “Gézyaslar: dokerek gam breaginda stiriiniiyernz/Veya
Bir dext ki, 6liimden baska devast yok’’, diye bir buruklukla devam eder;
Ciinkii bir cennet vaadi bile kendisinin veya sevgilisinin kaybolusunu teselli
edemeyecektir. Divan1 Kebir’indeki tezatlara karsy daha cok temayliil eden
Mevian&'nin, Fihi ma-fik’'te bunu oldukca hafiflettigi goriilmektedir,

Mevland'min karamsarligi {ilkiisel hevesin bir geklidir. Bati karamsarl-
g1 ile onun karamsarlig: arasinda kisa ve &zlil bir sinirlama yapacak olursak
su sonuca varabiliriz :

1 — Bati karamsarligs aktiftir. Mevland’nin ki ise kendine ve kendi ale-
mine dalmayi sever.

2 — Bat1 karamsarhigr bireylik ve uygarlhigm etkenidir. Mevlandnin ki
ise bireyligin sonmesine dogru bir iilkii, bir ihtirash agk, ilahi askiir ve onun
Tanr: dedigi, doganin birligine yeniden doniistiir. Mevi&nd'nin: “Su bes du-
yudan, alti yonden/varmi yegunu birlige cek birlige” demesi bu gorisi ka-
nitlamaktadir. Ayni fikri biitlinlemek icin Mevlana: “Sems’e kadar Scfiler
hatta Ensari, Sanai ve Attar gibi biiyiik ozanlar siirlerinde ayriliktan bahset-
mislerdir; bizim sbziimiiz birlesmek, karismaktir. Oz burada bulunmakta-
dir.”’ diyen ayriligin biitin sekillerini kani ve cani ile hissederek sdylemis-
tir. Boylelikle 6liim bir kavosma, birlesme derken, O: “Biz bir su olarak akar
ve geceriz/Fakat sarap olarak kanmdayiz/Ayaklarimiza uzatarak toprak icin-
de knmildamaksizin yatarsak da/Gemide yelkenler altinda uzaklara ézenmis-
ler gibi/Biz gene de ehedi harekette bulunacagiz’’ demesi ile insanhgin 6lim-
stizligiine inandigi ifade etmektedir.

Mevland'nin siirinde “ViicGdun pencereleri’” denilen isitsel tatsal, doku-
sal ve gorsel gibi bes duygu sik sik dile getirilmektedir. Siirlerinde ateli hir

0gretim sekli olarak kullanir bu duygulari Mevlana. Gonllinin, askinin du-
yargalari, antenleri olarak kullanir da “Iste gomiil yardwmun kapilari”’ diye

adlandirir bunlar:.

Siir sanat: cizgisinden baktigimiz zaman, tammlamada bu duygularin
fimil ayni derecede etkili ve etkileyici degildir. Eger igitsel ve girsel duygu-
larin diigiince ile esash bir iliskisi varsa, kokusal, tatsal ve dokunsal duygu-
lar ikinci derecedeki duygular olarak kabil edilebilir.

Mevldnd'nin duygusalhgimin kubbesi, ikinei derecedeki duygular: tama-
m1 ile ink&r etmeksizin, isitsel ve gorsel duygular dedigimiz iki siitGna da-
yandiritmigtir. '

A A

Mevland’nin duygusalliginda en az kullamilan duygu tatsal duygudur. Isi
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en azmndan nazari seviyesinde alirsak, bu, siir sanatinin duygusu olmamali-
dir. Buna ragmen tatma duygusu ile ilgili olarak: “Ey asiklar, gelin/gelin
ey is erleri;/sarabm en tathisi burda iste bakm’ (Gelin de bir giriin. A.K.,
s. 41) ve “Bizim dudagimmzi emdifin giinden buyana/aklimda hep senin du-
daklarm, agzmn’’, veya “Artik su diinyanmn sensiz hi¢ tadi yok” (Gene ne ol-
du sana? A. K., s. 39, 40) misralarinda siir sanati bakimindan bir vasif ola-
rak tadin mithim anlam tasidig1 goriilmektedir.

Mevlana’nin siirinde ikinei az kullanilan duygu kokusal duygudur ki, igit-
sel ve gorsel duygular: gibi havaya baghdir. Nefes almakla duydugumuz ko-
ku rubun yakinhik veya uzakligimi gostermeksizin mevcut oldugunu ilan et-
mektedir. Mevlana’'min duygusalligindaki koku, k&h Tebrizli Sems drneginde-
ki gibi bir ruh olur: “Bu ne giizel bir koku boyle,/bu ne olmaktir, giizel koku/
Giil bahcesinden yoksa gelen o mu?/ Gece mi bu gelen, misk mi bu, amber
mi bu?/Bu ne giizel koku boyle/ Bu ne giizel kokv./O pazardaun tazecik yok-
sa o mu geliyor,/Yoksa giizelimiz geri mi geliyor ne?” (Bu siir ondan utani-
yor, A. K. s. 27) veya; “Yollara sular dokiin,/Bahcelere miijdeler edin,/Ba-
har kokular: geliyor, O geliyor, O/Ay parcamiz, sevgilimiz, yarimiz geliyor.”
(0 geliyor O! A. K., s. 29), K&h tam kendisidir. Meselad: “Benim gdnliimiin
kokusu/Yoresindeki topraktan gelir (Giinese kulum ben, A. K., s. 90) der
Mevlana.

Bir bellek duygusu olarak Mevlina’'da koku bir armmmis duyu oluyor, ruh
haglaninca, kokusal ozler bireyi dinlemek veya gormek icin hazirlanarak sah-
siyetin stibaplarmi acmaktadir.

Mutlakiyetin canlanmasi herkesin yiregindedir. Erkek kadin iligkileri,
bunlarin arasindaki sevismeler, insanlarin biribirleri arasindaki veya insan-
larla tabiat arasindaki iliskiler olarak bitiin sofi siirlerinde oldugu gibi, Mev-
lan&’min siirinde de ayr1 bir yer almaktadir. Mevlanad’da dokunsal duygu ce-
sitli yogunluk dereceleri gosterir ve bunun sonucu olarak ayri degerler ve
yvorumlar kazanir. Sakinlestirici dokunmadan yiiregin arzusunu harekete ge-
ciren dokunmaya kadar, kucaklamalardan fiziki enerjinin biitlinlestirici ifa-
desi olan &plise kadar Mevland'nin dokunsalligl degisken bir yiikselis gOste-
rir “Gurbet elde iigiidiik kaldik/Selam ver, hatirnmz sor, kacakla, 1sit bizi,/
Bize kirmizi sarap sun’’ demekten *‘Ne giizel geceydi diin gece, ne giizel ge-
ceydi; Onunla sarmas dolas, dudak dudaga/Talih kapisi ardma kadar acik,/
Giines kucagimizda” (Diin gece, A. K., s. 37) der de “Bizim dudaklarimiz:
emdigin giinden bu yana/aklimda hep senin dudaklarin agzmm”’ (Gene ne ol
du sana? A. K., s. 38) diyene kadar yiikselir. Ve nihayet “Asiklarm kam hic
eskimiyor, unutulmuyor/asiklarm kani nasilsa hep oyle kaliyor/Hep dyle ta-
ze, sicak’” diyerek asiklar: ylceltir.

Mevlana, igitsel evreni soniik, sakin, glriltiisiiz, giicliikle isitilebilen, fi-
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siltilarla hisiltilar, iniltilerle ugultular, kisaca diinyayi bir hayal olarak an-
lamakta ve hayal diinyasini tatli ve pasifligine uyan seslerle vasiflandirmak-
tadir. Hassasiyetin kaydettigi seslere boyun egmesi, Mevland’nin deyis sa-
natmin bir bagka sofiyane unsurudur. Aym olay: 14. y.y. da Balkanlarda Or-
todoks Hristiyvan dininde basgtsteren isichazm (isihazm) akiminda da gdr-
mek miimkindir. Mevland'nin yalvaric: sesi Gel, Gelin leitmotivi bir icra
amblemidir ki bunu yaratik ancak isitsel yolla yalvararak yapabilmektedir.
Buna misél olarak Mevianamin “Genel gel” (s. 102) adh dortliiga ile “0 ka-
piyr kapa” giirini hatirlamak kafidir. Gel, gelin eylemleri ile cagrilan/cagri-
lanlar, sevgili/sevgililerdir. Tanri’’'min aypasi olan Tebriz’'li Sems’dir veya
tlirlii inanclar tasiyan, fakat dinsiz olmayan “Tanrilasmis’ insanlardir. Bu
yizden isitmenin en miihim talihi yoklukta var olmaktir, yani Tanri'yl tan-
maktir.

Tamima ve tanima hevesinin sembolii olan gdzler, gormek sureti ile evre-
nin algilanilmasini ve tasarlanimasiin onemini ortaya koymaktadir. Giz
ismi en c¢ok kullanilan terimler arasinda birinci yeri tutmaktadir. Buna gir-
mek ve girme sozlik ailesine ait bakis, bakmak terimleri de eklenmektedir
ki hepsi birlikte sikhk bakimindan en iist seviyede kullanilmaktadir. Mevla-
nd sozliigiinin genis alanmnda evrenin yansimasi su ii¢c karakteristik yone
(seyre dalmak, diisiinmek ve bakisin) aym manzarasina gidip gelmektedir ki
hunun sayesinde dogumla &lilm, isikla karanlik, siyahla beyaz, yakinla uzak
bir olmaktadir. Bakis seyre dalmak yoludur ki bunun sonunda bésir (gérme
duygusu) ortaya cikmaktadir.

Eger belirmek nesne ile ilginin birinci nisani olursa, bakmak nesne ile
bakicinin ayniyetini tesbit edinceye kadar bir yoldur; Bakis ise bu iki 6zli-
gin misterek birligidir, bunlarin gecismesidir. Bu bakimdan Senin gozlerin-
le yiiziiniin glizelliZinden/ Nem olarak aydm/Yamyor ruhumun gézii (ruhun
gbzl1) cok anlamlidir.

Mevland'nin goz, gormek ve bakis ile ilgili yiizlerce misra vardir ki bun-
larm hepsini bir bildirinin icine sigdirmak imkéni yoktur. Bundan dolay: bu
konu ile ilgili misralar icin A. Kadir'in Bugiiniin diliyle Mevlana, (4. bask:
Istanbul, 1966) adh degerli kitabmm 21, 22, 24, 25, 27, 28, 29, 30, 31, 32, 33, 34,
36, 38, 39, 40, 41, 48, 49, 50, 53, 61, 62, 66, 70, 80, 82, 85, 86, 87, 97. sayfalarma
bakiniz.

Sonuc olarak sunu da belirtmek istiyoruz ki Mevldnd'nin duygusal siir
sanatinda gonill kulagi, goniil kokusu, goniill gozii ve bir de sonuncunun eg
anlamdas1 olan canr gézit deyisleri sik sik kullamilmaktadir. ViicGdun bu or-
ganlarl benzetmelerle ruhu tanima melekeleri icin cisimlendirilmislerdir.

Mevlana'nin kafiyesi genellikle hayret verici bir sozlik zenginligine da-
yanmaktadir. Her soz siirinin mikemmellesmesine bir sey katmaktadir; her
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misra da gercekten, geciveren modiilasyonlarla duyulan ve anlatilan gahsi
coskunluklarla doludur. Mevldné ile ruh, belirli islip kurallarini agarak de-
rin bir psikolojiyi katetmektedir. S6zler sadece tannanlik veren bazi sirala-
malar icin kuru malzeme olarak degil, heyecan ve duygularm hakiki yardim-
cilar1 olarak kullanilmaktadir. Mevlana'nin eserini giizellestiren bir sey var
ise, bu da onun orijinal benzetmelerle zenginlestirdigi dilidir. Siirinin vezni,
Olciisiindeki yeni ahenk, sairane (poetik) figiirler ve ustller, Mevlana tara-
findan artistik etkiler elde etmek amaci ile biiyiik bir ustalikla kullanilmis-
tir.







HAZRET-I MEVLANA VE YUNUS EMRE

Sefik CAN
Emekli Albay

Cok sevdigimiz biiylik sairimiz, ilahileri ylizyilardan beri toplantilarda
okunup duran, milyonlarca mii’'mine manevi zevkler, heyecanlar veren Yu-
nus Emre Hazretleri de Hazret-i Mevlana'nin cagdasidir. Bu iki biiyiik insa-
nm en belirli vasiflar: I1ahi Askta birlesmis olmalaridir. Ikisi de Tirk mille-
tinin nadir yetistirdigi goniil, ask ve imén erleridir. Ikisi de ayni yolun asik-
laridir. Her ikisi de goniillerine akseden ildhi hakikatleri, biri Farsca, oteki
Tiirkce ifade buyurmusglardir. Bu miibarek kisilerin dilleri ayridir ama, kan-
lar1, canlari, goniilleri birdir. I1ahi askin tesiriyle birisi deryalar gibi cos-
mus, koplirmiis kabma sigamamg, Oteki, derin irmaklar gibi caglamis ak-
mis, bir yerde duramamus. Ikisi de gercek sevgiliden ayri dilsmenin acisimi,
wzdirabinl terenniim etmiglerdir. ‘

Birisi : “Su neyin neler soyledigini can kulagiyla dinle, o, ayrihklardan
sikiyet etmektedir.” Ney hal diliyle diyor ki : “Beni kamishktan kestiklerin-
den beri feryadimdan, duygulu olan erkek de, kadin da inlemekte, aglamak-
tadir.” diye neyin feryadinda, ayrilifgin sikdyetini ifade buyururken, oteki,
dertli dolabm iniltisinde, bu ayri dilsmenin acisini anlatmaya calisir :

Dolap nicin inilersin,
Beni bir dagda buldular,
Dolaba layik gordiiler...
Derdim vardir, inilerim,
Kolum, kanadim kirdilar,
Onumn icin inilerim.

Mevlana da, Yunus da aym asirlarda yasamiglar, aym duygulari duy-
muslar, ayn1 aci ile sizlanmislar, ayni neg’e ile, aym agkla siirler soylemis-
lerdir. Insandaki sirra varmak, bu suretle, kendilerinde gercek varliklarini
bulmak icin gayret sarf etmislerdir.

Her ikisi de, siyasi ve ictiméai yonden Anadolu’nun perisan ve karigik bir
devrinde yasadiklari halde, yasadiklari zamanim koétlilitklerinden, idaresiz-
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liklerinden hic bahsetmemislerdir. Ciinki onlarin gozleri, Uzerinde yasadik-

lar: diinyaya doniik degildi. Onlarin gozleri, ic aleminin
derinliklerine dalmisti. Bu sebeple, bu ermis kisiler, blitiin hayatlar: miid-

detince, golge varliklarinin yasadigi yurtlar: degilde, asil vatanlarini, geldikleri
veri distinmiisler, beden zindanmndan kurtulmanin caresini aramiglar, ger-
cek sevgilinin 6zlemi ile giirler soylemislerdir.

Gonlleri, duygular1 bir, agklari, imanlart bir olan bu iki biiyitk Hakk
asiginin dilleri de bir olsaydi, ne hos clurdu? diye diislinenler var, yani, Mev-
lana da siirlerini Yunus gibi Tiirkce soyleseydi, ne iyi olurdu? diye temen-
nide bulunanlar da var. Hatta, bu hususta bilgisizliklerinden otiirii, Mevla-
na'ya dil uzatanlar da gorilmektedir. Herkes giriislinde, diisiintislinde ser-
besttir. Hic kimseyi fikrinden &tiirdi, kinamaya hakkimiz yoktur. Ancak, he-
men sunu arz edeyim ki; eger Mevldna, Yunus gibi siirlerini Tiirkce séyle-
seydi, Mevlana olamazdi. Asik Pasa gibi bir sair olarak tammnir, siirleri, og-
lu Sultan Veled Hazretlerinin Turkce siirleri gibi soniik kalirdi. Hatta deni-
lebilir ki : Mevldna Omriinii medreselerde Arapca ve Farsca yazilmig kitap-
lar arasmnda gecirdigi ve kendisi Belh’te konusulan Sark Tiirkcesi ile konus-
fugu icin, dili de, halk arasindan gelen ve Tiirkmen sairi olan Yunus gibi bi-
ze munis gelmezdi. Dolayisiyla Mevlana, Tirkce siirleri ile Yunus derece-
sinde bile bir sair olamazdi.

Ayrica 13. aswr Tirkcesi, 16. asirda Baki’'lerin, Fuzili’lerin kullandiklar:
dil kadar, Arapca ve Farsca kelimelerle zenginlesmis, islek bir dil degildir.
Bir mané deryasi olan Mevlana, derin fikirlerini, cogkun duygularini, 13. asir
Tirkcesi ile ifade edemezdi. Bu konuyu daha iyi anlayabilmemiz icin soyle
bir misal akla gelir. Hint sairi Rabindranath Tagore (1861 -1941) siirlerini
Ingilizce yazmasaydi, yahut Ingilizceye cevirmeseydi, yalmz kendi memleke-
tinde bir Hint sairi olarak tanmird: da, cihanin tamdigl ve sevdigi Tagor
olamazdi. Bu hususta bir fikir edinmek icin, Hazret-i Mevlana'nin o zamanm
Tiirkcesi ile yazilmig bir siirini alalim :

Gecginen aglan sen bize gel gel
Ay beyi sensin giin beyi sensin
Dagdanen dagdan hey geze gel gel
Bi meze gelme, ba meze gel gel

(Ey aglayan, vaz gec aglama, sen bize gel, bize gel, daglardan geze ge-
ze... Eglene eglene, gel, gel... Ay beyi de sensin, glin beyi de, Zevksiz, nes’e-
siz degil, sen bize meze ile gel...)

Nitekim Sultan Veled Rub&bnémesinde samimi olarak kendi Tiirkcesini
veter bulmadigini yazmaktadir :
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Tiirkee bilseydim ben ideydim siza
Bildiraydim sozla bildugumu
Swrlar: kim geldi Tanrr’dan biza
Bildiraydim ben size bildugumu

Bu konu, bahsimizin disinda oldugu icin, tzerinde fazla durmak istemi
yorum. Yukaridaki iki ornekten de anlagilacagi gibi Hazret-i Mevlana siirle-
rini Yunus Emre gibi Tirkce soyleseydi Yunus siirleri gibi bize hitap etmi-
yecekti. Cinki Mevlana’nin Tirkcesi yukarida yazildigr gibi “Sark Tirkeesi”
idi. Halbuki Yunus’un Tirkcesi Anadolu’da yerlesen Tirklerin dili, Oguz
Lehcesi denilen “Garb Tirkeesi” idi. Tirkmence adi da verilen bu lehce
Anadolu’ya yerlesmis, yerli lisin olmustu. Zaten o devirlerde Islam bilginle-
ri, sairleri eserlerini Arapca ve Farsca yaziyorlardi.

Bazilarmm sandiklary gibi Yunus Gimmi yani okuma ve yazma bilmeyen
bir kisi degildi. Bektisi ananesine gore onun bilgisiz, bir koylii oldugu riva-
yeti de yanligtir.

Bu hususta en saladhiyeth bilgin merhum Profosér Fuad Koprili “Tiurk
Edebivatinda [k Mutasavviflar” adli eserinde aynen sunlari yazmistir :
“Yunus Emre, eski tarihlerin biitiin hikdye ve rivayetlerini, ananelerini, za-
mamnin Imi ve felsefi telakkilerini, sistemlerini tamamivie bilir. ‘Saltanat-
Sitlevinan’, ‘Hazine-i Feridién’, ‘Genc-i Nusirevan’ ve saire Islami ve Irani
ananeiere, Enbiya tarihinin tekmil safhalarinda, Haliic, Ziinnin ve saire gi-
bi biyitk mutasavviflarin menkibelerine, o devrin ilmi ve felsefi sistemleri-
ne dair Yunus divaninda yer, yer belig isaretler vardir. Ouplari gérdiikten

P

sonra, Yunus'vn iimmiligi hakkindaki ananenin hic bir zaman tarihi bir ha-
kikat sayilamayacagi biisbiitiin anlasihr.” (Ilk Mutasavviflar. Sahife 252).

Bokiisl ananelerindeki gercege uymayan rivayetler ve Yunus’un sgiirle-
ri arasmda goze carpan bazi misralar, Yunus'un {immi oldugu gorisiini yay-
mugtir, LAf ebesi olup, mutasavvif gecinen, gonill kitabindan okumak gerek
diyerek, kitap okumaktan kacinan ve kendilerini Yunus’a benzeterek kitap
okuyanlart hor goren bazi kisiler tarafindan bu immi olus rivayeti benim-
senmistir. Onlar, Yunus'un Divan’indan ezberledikleri su misra ve beyti bel-
ge olarak ileri siirerler :

Ne elif okudum, ne cim, varligindadir keleeim,

(Allah’im, ben ne elif okudum, ne de cim... Benim diiglincem senin varl-
Zmndadir.)

Yunus Emre’m oldu fakir, ecel oksesini dokur,
Génill kitabmdan okur, eline kalem almadan.

Bu kisiler, Yunus'un kisiligini, anlayamadiklar: icin kelime {istiinde ta-
kilip kalmiglardir da, Yunus’u immi sanmislardir. Yunus ilmi nasil anliyor?
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Tim, ifim bilmektir, ilim kendin bilmektiv,
Sen, kendini bilmezsin, va nice ockumaktir?

Kendini bilmek, Hakk’s bilmek demektir. Hakk’t bilen kisi de kendi yok-
lugunu idrak eden kigidir. Boyle bir kisi, ilmi, kitab ne yapsm? Yunus'un
okuma yazma bilmedigini ifade eden beyitlerini bu yiénden diglinerek anla-
maya cahismalidir. Yoksa, tefsir, hadis, tasavvuf, tarih, kozmografya bilgi-
lerine vakif, siir teknigini bilen, hece vezni kadar aruz veznini de muvaffa-
kiyetle kullanan, bir kisivi timmi saymak giilincdiir. O’nun Farsca da bildi-
gi hakkinda bir fikir edinmek iizere Sadi’den nazmen terclime ettigi bir si-
irinden beytler alalim.

Sirdzli meshur Seyh Sadi'nin (Vefat:: 1292) kiilliyatin Tayyibat boli-
miinde (sahife 15) bulunan ve on beyitten ibaret gazelinden Yunus Emre
Hazretleri’nin manzum olarak terciime ettigi bir iki beyti aynen alalim :

— Sadi —

P FLE= L B QTR Cp vy

(Sen canim vermeden canant arzu ediyorsun. Hiristivan rahiplerin bel-
jerine bagladiklary ‘ziinnér’i kesip atmadan im&m arzu ediyorsun.)

— YUnus —

Sen, cAnmdan gecmedin canan arzu kilarsin
Belinden ziinnar kesmeden imin arzu kilarsin

— S&di —
ol 83 8 el 3 g caly a8 S8 68 ¢ e
I N RLT ERPRPUINE S R
(Kendi eteklerini at edinen cocuklar gibi sen de eteklerine binmigsin
meydan arzu ediyorsumn.)

O 4111} T g

Tifl-1 navest egibi eiegin at ediniip
Ele cevgan almadan meydan arzo kilarsmn,
Urami bir kisi nasil olur da Sadinin bu beyitlerini terclime eder? Sadi’-

yi okuyan elbette Farsca giir sOyleyen meshur sairleri ockumustur. Eger Yu-
nus immi olsayd: da, Mevlana, Aftar, Senal gibi bilylik Islam miirsitlerinin
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eserlerini okumasaydi, Yunus Emre olamazdi. Bu bir gercektir ki, Yunus ay-
m duygular: paylagtiklar: Mevland’yr ¢cok sevmis, onun siirlerinden iktibas-
larda bulunmustur.

Nitekim, Profestér Fuad Képrilii merhum da : “Yunus'un sofiyane te-
lakkileri biitiin o devir Anadolu sair mutasavviflar: gibi, Celileddin-i Rimi’-
den ahnmistir.” demektedir. (Ilk Mutasavviflar. Sahife 261). Yunus’un ken-
disi de bu hakikati ifade etmektedir :

Mevlana Hiidavendigar bize nazar kilah
Anin gorklii nazar gonliimiiz aynasidir

demekte ve Mevlana ile bulusmasindan biiyik bir zevk-i manevi icine girdi-

gini ve ménen goziiniin acildifim haber vermektedir. Mevlana ile Yunus'un

bulusmalar: her halde Yunus’un genclik zamanina rastlamis olmasi gerekir.
o a

Ciinkii, Yunus Emre Hazret-i Mevlana’dan 47 sene sonra vefat etmisti. Yu-
nus Emre hakkinda Sipehsalar da, Efldki de hic bir sey yazmamislardir.

Yunus, kendisi divAnmnin bir kac yerinde Mevlana’'dan bahsetmektedir.
Meseld 16 beyitten ibaret olan ve aruzun (Miistef’ilin Fedlin Mistef’illin
Felliin) olcusiine gore yazilan bir siirinde, cihanin fani oldugunu ve bitin
taninmis, peygamberlerin, velilerin, padisahlarin diinyadan goctiiklerini an-
latirken bir beytinde :

Fakih Ahmed Kuth-iid-din, Sultin Seyyid Necmeddin
Mevlana Celaleddin, ol kutb-i cihan féini

diyerek Hazret-1 Mevlana'y1r velilerin kutbu olarak tavsif ediyor. Bu beyi-
tin birinei misramnda adi gecen Fakih Ahmed Kutb-iid-din Sultan-iil-Ulemé’-
nin dervislerindendi. “Seyyid Sultan Necmeddin” ise, Mevland'nin babasi-
nin sevhi ve “Kiibreviyye” tarikatinin kurucusu Necmeddin-i Kiibra Hazret-
leridir. Elbette Islam mutasavvif sairlerinin birbirlerine benzeyen goriisleri
vardir. Ciinkd hepsi de ilhamlarmi: Hakk'tan, hakikatten, Kur’an ve hadisler-
den almaktadirlar. Fakat Mevlana ile Yunus'un birbirlerine olan yakimhk-
lar1 daha baskadir. Bunlarin canlar1 gibi kanlar: da birdir. Bunlarin ikisi de
Tirk, ikisi de aynmi devrin biiylikleri, ikisi de Anadolu’da yasamislar, aym
duyguyu bilhassa ildhi agk duygusunu terenniim etmislerdir., Yalniz, ayni
duyguyu birisi Tiirkce, oteki Farsca soylemislerdir. Nasil Marifetndme sahi-
bi Ibrahim Hakki Hazretlerinin Divaninda Mevlana varsa (Bakimz Marifet-
name’de bulunan Mevland'ya ait siirler : Sahife 348). Yunus Hazretlerinin
divaninda da Mevlana vardar.

Meseld : Yunus’un ayni siirinde bulunan su iki beyte bakalm :
Bir sakiden ictik sarap arstan yiicedir meyhanesi

Ol sékinin mestleriyiz canlar onun peyménesi
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Bizim meclis mestlerinin demleri Enel Hakk olur
Bin Hallac-1 Mansur gibi anin kemin divanesi

Meviananmn su iki beytini okuyalim :
Y IRy L FER L G R v
sy i bogla JIY Ol
g et U ole gl slain L

LB 7 .
Sy ggeaia S0 g S gl 8 Tl G
(Divan- Kebir. Cilt. 2, Numara 731) "

(Diinyada daha bag, sarap, lzlim yok iken, canimiz “‘zevalsiz bir sarap-
1a”, kendinden gecmis, mahmur olmustu. Su didinme, ugrasma diinyasi ya-
ratilmamigken, “Hallic-1 Mansur’ o gizli s6zii, o niikteyi séylememisgken, biz
can diinyasmin Bagdad'inda ben Hakk’im (Ene’l Hak) diyip duruyorduk.)

Mevlandnin bu iki beyti ve Yunus’un yukarida gecen beyitleri ile su
beyitleri karsilastirdigimiz zaman, onun, nasil Mevldnd'nin tesiri altinda
kaldig1 anlasilir :

Ezelden benim fikrim, Ene’l Hak idi zikrim
Heniiz dahi dogmadan, ¢l Mansur1 Bagdadi
Dem urmaz idi Mansur, tevhid-i Ene’l Hak’dan
Ask darma dost ziilfii asmist: beni uryan

Bir iki 6rnek daha alarak bu gercegi sayin dinleyicilerimize arz etmek
isterim : - . -
Porl s ajld.adﬁué}é- Joa sal
f‘“lguﬁé.}sﬁ e s
Bl sl }4.,3],) b Ak et flgl.a*w
Paal e Eop gsp o pin P gl AL
['MT _‘;Lm@.s Y Lgtr‘.uT _J'-Lfa’! Jg ﬁ“{
poal S adadis v pael Jlo 5 pilS

(Divan- Kebir. Cilt. 3. Numara 1379)

=%
whie



(Ben, sevgilinin gl bahcesinden ve ezel meyhanesinin mahallesinden
geldigim icin gézlerime hos bir hayal geldi, bak da gor...

Mest olusun sermayesi benim. Varliin, var olmanin gayesi de benim.
Manen yiikselen meleklesen de benim, nefse uyup asagilara diigen de benim.
Ben, doniip duran gikyiizli gibiyim.

Ta ezelde, baslangicta, yaratidigim yerden geldim. Ben, ilahi emanet
olan ruhla anlagtim, dost oldum. Doniip gittim, tekrar geldim, pergel gibi bir
noktanin etrafinda doniip durdum.)

Bir de Yunus’un su {ic beytini okuyalim, ayni hakikati ifade etmiyor mu?

Dost bakal yiiziime, ben sehri goriip geldim
01 yiice yiicesine bi giimin eriip geldim
Esriikliigiime bakma, adim deliye takma
Esriikliigiim ezelden sohbeti siiriip geldim
Ezelde bile idim, Elest’te beli dedim

Ol kadimi denizden sel olup giriip geldim

Gortliyor ki, iki biiylik Tiurk velisi, aym fikri, birisi Farsca, oteki Tiirk-
¢ce sOylemislerdir. Su Mesnevi beytine dikkat buyurunuz :

o Lo i g de | plitle o Guw loa Lod aen 1 e e

(Mesnevi : II. 1770).

(Ask milleti, her milletten ayridir. Asiklarin millet ve mezhebi ise Allah’
tir)

Yunus sanki bu Mesnevi beytini aynen terclime etmis gibi su beyti soy-
lemis :
Gayridie, her milletten bu bizim milletimiz
Hic dinde bulunmadi din ii diyanetimiz
Baska bir yerde de Yunus Emre Hazretleri sOyle diyor :
Din it millet sorarsan asikiara din ne hacet

Asik kisi harab olur, harab bilmez din i diyanet

Bu beyitler, Yunus'un, Mevlana'nin ne kadar tesiri altinda kaldigin gos-
termektedir.

Yunus Emre, yalniz giirlerinde Meviana’dan ilham almadi. Yasayismda,

inanmginda, her seyinde Mevldnd'nin yolunda idi. Yunus'un tasavvuf ahlaki
tam Hazret-1 Mevldn&'nin ahlak: idi.

Yunus da Mevland gibi, 6nce Kur’dn ve hadise, seriatin esaslarma ve
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en ince kurallarina uyar ve herkesi seriata uymaya cagirir. Cinkil, Hak yo-
lunun, tarikatinin esasimn geriat olduguna imami vardir. Bu sebeple o, bir
cok manzumelerinde ‘‘Siinnet-i Muhammediyye’ye baglh kalma lizimundan
uzun uzadiya bahseder. Sabir, kanaat, comertlik, iyilik ve saire gibi huylar:
tavsive eder. Biitiin bu huylar Islam ahlakinm esasm tegkil eden bir takim
umumi seylerdir. Asil “tasavvef ahlaky’’ bundan sonra baslar ki, o, seriatin
esaslarmdan daha cok agwr sartlar: icine almakla beraber, dah cok ince ve
insénidir. Yunus' gore, tasavvuf yolu cok zahmetli bir yoldur. Cekilecek ci-
leler, kolay degildir. Diinyaya birtakim baglarla bagh olan nefs icin gehvet,
hiddet, séhret baglarini koparip atmak, dayamlacak gibi degildir.

Nasil Mevléna seyhlikten kacwndi, bir tarikat kurmadi, gisteristen ce-
kindi ise, Yunus'a gére de, dervisligin, gercek insanhgin hirka ile tac ile il-
gisi yoktur. Gercek yol, bunlarin hepsini birakmakta, melamet oklarmna he-
def olmayi gize almaktadir. Gercek dervis, desinler korkusundan kurtula-
cak, ar ve namusu kaldirip atacak ki, hakiki agk: bulabilsin.

by |, ot g glos (Fls Al
Y Pl
vl iy, 3 el padie S aloly
o (S g ool il e o osd

(Divan-1 Kebir. Cilt I. Numara 213)

(Eger, sen, agka agik isen, ve agki istiyorsan, keskin hanceri eline al,
utanmanin, arlanmanm bogazin kes.

Sunu iyi bil ki, Allah’a giden yolda utanmak, arlanmak pek biiylk bir set,
biiylik bir engeldir. Bu sbz garazsiz bir s6zdlir. Bu kétii niyetle séylenme-
migtir. Sen, bu sbzili, tertemiz bir inangla kabul et.) diyven Mevlana gibi Yu-
nus da :

San’an gibi din ulusu, hac opti cald: nakusn
Sen dahi birak namusu, gel berfi putun oda yak

demektedir. Bilindigi gibi Seyh San’an ask:i ugruna, her seyi terk etti. Domuz
cobanligl yapti, kilisede can caldi. Benlik putunu atege atti yakti. Yunus’a
glre ancak bu suretle agkin feyzleriyle ikilikten gecilebilir, ve ‘“Vahdet-i Sir-
ri” ancak o zaman ¢oziilir. Bu hal, ilim ile, okumakla olmaz. Bu ancak tam
tevekkiii ve teslimiyyetle olur. Dinyevi iglerden feragati icab ettirir. O za-
man, dervis her seyi iyi ve hos goriir. Bu makama erigenler, artik insanlar
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arasinda iyi, fena, miislim, meclsi gibi ayrihklar gormezier. Hatta, kendile-
rine fenalik edenlere karsit bile iyilikle mukabele ederler. Iste bu hususta
Yunus suniar: sdyliiyor :

Kim bize tag atarsa, giiller nisar olsun ana
Urmakbga kasdedenin diisem, tpem ayagmi
Her kim bana sover ise her dem dua kilayim dna
Ceragima kasdedenin Hak yandirsm ceragin:

Yunus Emre Hazretleri baska bir siirinde de :

Divene elsiz gerek, svene dilsiz gerek
Dervis, goniilsiiz gerek, sen dervis olamazsin

demektedir.

Yunus'un bazi giirlerinde Bektasi sairlerinin “‘nefes”’lerinde  gérilen
Hakk’a kargsi korkusuzca c¢ikiglar: vardir. Meseld; Yunus; divaninda bulu:
nan bir miindcatta Cenédb-1 Hakk’a sbyle niyvazda bulunmaktadir :

Ya [1ahi ger sual etsen bana

Ben, bana zulmeyledim ettim giinah
Gelmeden dedin hakkimda kem deyu
Sen, ezelde beni asi yazasm

Gz acip gordim ki bir zindan ici
K3l gibi koprii geresin gec deyu

Kil gibi kopriiden adem mi gecer
Terazii kurarsin giinalum tartmaga
Terazi and lazim bakkal ola

Ciin giinah murdarlarm murdaridic
Sen gerek lutf ile am driesin

Sen basirsin, hod bilirsin halimi
Gecmedi mi intikamm oldiiriip

Hi¢ Yunus'dan degdi mi sana ziyvan
Bir avuc topraga bunca kiyl it kal
Bu durur anda cevabim us sara
Neyledim, nettim sana ey padisah
Dogmadan dedin asi adem deyn
Doldurasm aleme Avazesin

Dop dolu nefs i heva seytan ici

Gel seni, sen tuzagimdam sec deyu
Ya diiser, ya da yanur, yahut ucar
Kasd edersin beni oda atmaga

Ya bezirgln tacir i attar ola
Hazretinde yaramaz karidir
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Pes ne hacet murdar acip tartasin
Pes ne hacet tartasin amalimi
Ciiriitiip goziime toprak deldurup
Sen bilirsin asikara vii nihin
Nene gerek ey Kerim-i Ziil-Celal

Haklk’a kargt bu cikiglar, mesrep itibariyle seyhi Taptukian gelmektedir.
Fakat iman dolu, agk dolu ildhilerini soylerken Yunus Mevlani’'dan feyz al-
maktadir. Boylece, seyhi vasitasiyla, Yunus Emre’nin bir eli Haci Bektas
Veli’ye uzanmakta oteki eli de Mevladna’da bulunmaktadir. Yunus ayni za-
manda Mevland’ya da gonlini vermistir, “BMevidngd, bize bakmca, O'nun
giizel tesirli nazari gonliimiiziin aynast oldu.” demektedir.

Yunus eger Mevland'yr tanimasaydi, Sadi’leri, Attar’lari, Sen&i’leri oku-
masaydi, seyhinin yolunda kalacakti. Clinki Yunus'un seyhi Taptuk, Haci
Bektds'in halifesi idi. Yunus bir siirinde :

Yunus’a Taptuk’tan oldu, hem Barak Saltufa
Gis kilds ciinkii bu siry1 ben nice pinhan olam

diyerek, kendi geyhi olan “Taptuk Baba’’nin gseyhinin ‘“Barak Baba’, onun
seyhinin de ‘“Saltuk Baba’ oldugunu haber vermekte, bdylece kendi tarikat
seceresini bildirmektedir. Veldyetname, yalniz Taptuk Babayi degil, Barak
Babay1 da Haci Bektas’in halifeleri arasinda sayar. Gerek Haci Bektas ve
gerekse diger babkalar, yani Saltuk Baba, Barak Baba ve Taptuk Baba bun-
larin hepsi de Sii ve Batni inancinda olduklar: halde, Yunus'un Ehl-i Siinnet
yolunda olusunun (flk Mutasavviflar Sahife 257 - 258) sebebi, O’nun Mevla-

A A9

néd’ya giéniil vermesi ve Mevlan&d’nin eserlerini okumasidir.

Haci Bektag’m halifesi olan Taptuk Emre’ye bagh oldugu icin Yunus'u
Bektasi, Sii, Alevi sayanlar aldanmaktadirlar. Eger Yunus Sii olsayds,

Ebu Bekir’le Omer yiizlerinden nur damlar
Sinesi oldu Kur'an Osman-1 Affan kam

Sultan baba-y1 dlem Ebu Bekir pir-i Hiida
Gayet dogrudur Omer hem vezir-i Hiida

Nir durur Osméan iksir-i Hiida

Sahtir Ali sah rehber-i intisabda
diye siirler yazmazdi. Bilindigi gibi Siiler, Bektsiler, Aleviler Hazret-i Ebu
Bekr’in, Hazret-1 Omer’in ve Hazret-i Osman’m adlarini anmazlar ve cocuk-
larina da bu isimleri koymazlar.




MEVLANA'NIN “MESNEVI’SINDE KiMi BENGI FIKIRLER

{thami EMIN
Yugoslavya

Tebligim, ne yazik ki, “Mesnevi’’nin salt birinci cildine dayanarak, Mev-
lana’min birkac belirli konu iistiine kimi bengi fikirleri lizerinde kurulmus-
tur. Swphirvatca cevirisinden yararlandigim ‘‘Mesnevi’’nin birinel cildi Sa-
rayova’'da, Naksibendi- Mevlevi tekkesince yaymlanmistir.

“Wesnevi’de ozellikle toprak, giineg, umut ile ortak dil {istline ilgine bul-
dugum, diisinceme gore, buginiin giir diinyast ve duyarhgmda da kalicr g6-
riinen kimi dizelerde duruverdim.

Toprak iistiine soylenenler

“Iyi insanlarm bastigi toprak ol”, diyor bir dizesinde Mevlana. Cok
derin hir anlam tasiyan bu dize genis caplt insancilligini, hiimanizmasmni
gosterir sairinin. Hem de yalmz kendi zamamnmin degil, edebiyati digiine di-
sline, geleceZin almyazisim bir bilge gézlivle tahmin eden Mevldna, bugiin,
kutsal topraktan nasil uzaklastifimzi ifade etmektedir, bir bakima. Clnki
yvalniz iyi insanlar toprak degerinin farkmdadir. “Sadik ve giivencedir” ciinkii
“toprak’, sairin dedigi gibi. Bir de: “Kendisini sevenlere verilmigtir topral”’
diyor Mevlana bagka bir verde, hem de: “Altmz kangik tohum atidmistie fop-
raga.”’

Insan fani dinyvanin kaygilarindan azicik olsun uzaklasmak, kurtulmak
isterken yine “bagimi topraga dayiyormm’ diyor. “Topragm evlid: olan in-
san - ay gibi parlak olmustur”, velhasil.

“Toprak karadir, ancak tiim wmeyveler onda kik salar.” Dolayisiyle,
melekler dahi “iiziilerek ayrilivlar toprakian.”

Toprak diinyamizin temelidir. Bitki, agac, su biciminde yeniden dogma-
miz icin topraktan dogup topraga doniiyoruz hep.

Toprak, insanin ilizerine ayak bastii, dayandigi bir nesne. Onsuz, ebedi
bosluk stirlip giderdi, daha dogrusu basibos gezen bir hic olurdu hersey.




Giines tistiine sdéylenenier
“Can gimesi gokyiiziinin sinrh alanmda kendine yer bulamaz birtiirli’’,

diyvor Mevlana. Boylelikle, glines, insanin insana nasil smirsiz bir bicimde
baglanabilecegini simgeliyor. Mevlana'ya gore, glines de, tlim diger inzanlik
belirtileri gibi, giln - gece, aydinlik - karanhk, giindogusu ile giinbatimi, 6r-
negin, durmaksizmn iyi ve ko6tli arasinda sliveduran bir savagim 1z181 altinda
gecer, cinkil sairin dedigi gibi, “Dogynca ates renklidir giines, batimea bhasg:
egik.” Glnbatimini, Mevlana, simge olarak, insanin yenilgive ugramasiyla
es tutuyor. Ancak, insan, direnince, “yiireginin kapisimn her actifmda can-
evinin her parcasinga giinesi bulacaktir.” Bu gibi yiiksek bir mesaji anlam:-
van ya da en azmndan anlamak istemeyene Mevidna : “Anla bir kez, her in-
sanda gizl bir giines vardw”, diyecektir.

“Giines, her cocuga, her anaya birer kiiciik giimes armagan ediyer”, de-
mekle Mevidna insancillifmin zirvesine vardigim kanithiyor. Ancak, biiyiik
sair ve disiiniir glinesi daima hak yolunda bir savasim simgesi olarak goérdii-
gini “her yere dalivor hak giinesi ve

her yerden gecebilir o”, dizeleriyle bir kez daha helirtmekte,
Umut istitne stoylenenler

Insan, hak yolunda umuda hichir vakit yitiremez. Daha dogrusu, umut-
suz olan kendini gercek bir insan sayamaz.

“Umutsuzlar kiyine ugrama, ne olur,

baska yerlerde bulursun ciukii wmoi”’, diyen Mevidna, kendisinde glic
bulamiyanlara yon géstericiligi yapmak ister, anlasilan.

“Karginda giin var, diisin,
Umut veren agacmn serinligi altima gel”, diyor Mevldna. Cinkli erdemii
kiginin bilgi serinliginde herkes ic atesine derman bulabilir.

Umut sozcligline, Mevlana’'da, pek sik rastlanir. Cagdas sairlerin genel-
de karamsar cikig ile tavirlar: kargisinda biyik Mevldna ginimilz insanina
da ne denli yararh olabilecegini acikca gostermektedir.

Bugiinden daha mutlu muydu acaba Mevldna dénemi? Belki, ancak sair
daima mutsuzlara yol gostericilik vapmakla yiiklendirilmistir. Olacak da.
Bu gdrevi sairler, siirin baslangicindan bu yana iistlenmektedir. Bugiin diin-
den daha cok susamigtir insan umuda, c¢iinkidl bugiinin ideolojileri, feylo-
zoflart daha cok kataklizmalardan, ucurumlardan séz etmektedir. Cagdas
siir kendi kendiyle bocalayip igine kapanmis bir durumdayken, siradan biri,
hatta siradanlar degil, tek cikar yolu din bagrinda buluyorlar, hakli olarak,
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va da maddiyatta. Ciinkil kutsal kitaplar, tim yikimlar yamsira, insani, Golr
dilnyada olsun umuda bagliyor. Mevlana'nin siiri ile felsefesi bu yolda din
ile siir arasinda, insani umut kiyilarina cikaran altin bir képrii olsa gerek.

Ortak dil tistiine stylenenler

Mevléna’nin giincelligi ile kahcilign bir daha konuda - ortak dil bulmada,
ayrica belirgin.

Bugiiniin bilesik milliyetlerarasi c¢ekismeler ddneminde, din, 1k ay-
rimma bakmaksizin, sorunlari insancillik acisindan ele almakta blylk di-
sliniirti daima hatirliyabiliriz.

“Okadar cok sayida Hintli ve Tiirk yasar,

oysa ortak dil bulabilmislerdir”’, der Mevlana.

Obiir yandan :
“Cogun kez, dilleri aym olan iki Tirk de dersin

yahancidirlar birbirine.”’

Dil, Mevldna’ya gore, insanlari yaklagtirip baglar. Ancak, Mevlina, dili
hic de salt bildigimiz kenugma aract cercevelerine kapamiyor. Dil, insanla-
rin birbirleriyle gecinmesi, iyi anlagmasi demektir herseyden dnce. Oisun ki
“her yaprak ve her iiriin kendi dilinde sarkismmi séyler”, kendi konugsmasm-
dan once karsidakinin konusmasini yegler Mevlana, clinkt “dinlemek gelir
ilkin, senra konusmak.”

Insanlarin, dolayisiyle uluslarm birbirleriyle iyi gecinmesi ve anlasmast
onlarin hosgoriilerine bagl. “Istenildiginde, konusms giiciinde olrmiyan nes-
neler dahi yiiz dilde konugurlar’”’, der Mevlana, ki insanin insanla anlagsmasi-
mn sakincalifin insandan baskasinda asla aramamaktadir.

Insan, istediginde, salt konu - komsusuyla degil, dag - tasla bile konusa-
bilir (On - onbes yil dnceleri, Izmit'te, Yugoslavya gécmenlerinden biri bana
“Burada artik kendi ogullarimla bile anlasamuyornm, oysa bizim oradaki Se-
vindikli kiyimnde, ahlat agaciyla bile dertlesiyorduk’, demisti. Koca Yorik
Mevlana’'yt okumus muydu acaba? Ya da Mevlana mi onun zengin kiltiir mi-
rasindan yararlanmigtir? (1)

“Tek soz diinyanin mahvolmasing neden olabilir”’, diyor Mevléna ve ya-
sadig1 donem sonrasi tarih olaylarma adeta taniklik etmekte (Ornegin, Ti-
murlenk - Bayezit catigmasi ve 1402 Ankara savasi agirt gururlu, kibirli iki
hiikkimdarin birbirlerine sert mektuplar goéndermeleri sonucu olagelmistir
belki de!)

Bu yizden Mevlana’'min dillerden cok, yiireklerin birlesmesinden yana
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oluguny, cagdas siirimizde, hatta cagldas diinya siirinde, sonsuz bir esin kay-
nagi olarak kabul etmeliyiz.

“Dille degil, yiirekle yaklaga yaklasa baglanmal: insana insan” ve “Yol-
dasin tenine ve diline degil, nasil bir insan olduguna bak”, diyvor Mevlana.

Mevlana’nin béylesine evrensel olan hayat felsefesi, hakh olarak ‘‘Mes-

nevi” eserini de glniimiiz dinya giir eserleri arasmda 6lmez kilmigtir.

“Mesnevi”’yi okuyan cagdas bir sair, Mevlana'ya kendi cagdasi olarak
kabul etmek =zorunda kalacaktir. Ben kisisel tecriibeme dayana-
rak, ‘“Mesnevi’nin bircok dizelerini okurken : “Bu gibi daima gecerli fikir-
ler karsisinda cagdas bir sairin yapacagl nedir acaba?”, diye kendi kendi-
me sormusumdur.

Insan sevgisini kutsallagtiran Mevlana, bu yolda sair Szgiirligliniin diin-
yada pek nadir érneklerinden birini sunmustur, kanimea. Mevléna'min “Pey

gamberler de imsandwr” nitelikli tabiri buglin az rastlanir bir hiimanizma
fikri olarak kabul edilebilir.

Hepimiz peygamber olamyacagimiza gore, niye, peygamberler gibi, in-
san olmiyalim?. “Peygamberlere de, biz insanlara da uyku ve gida gerek”,
demesiyle Mevlana, Tanri'yi insan katma, insanlari da Tanri katina ci-
karir. Eni - sonunda, tanr insanlagir, insan ise tanrilasir.

Diinyada kimbilir kac sair bu gibi bir ylikselme peginde giindiiz-gece ca-
lhismaktadir?
Nitekim, Mevlana, cagdas sairler igin sonu gelmiyen bir ilham kaynag

kaldikca, sairlerin insanlik karsisinda tasidiklar: bliyilk sorumluluk da ha-
tirlatilacaktar.



MEVLANA'NIN DIVANDI'NDA ASKIN CILESINI CEXMEK

Doc. Dr. Saadettin KOCATURK

Ask ve zahmet icice, birbirinden ayrilmaz iki unsurdurlar. Zahmetsiz ask
olmadig1 gibi, arzusuz sevgi de olmaz. Ebli Hafz el-Nisabhri (6. h. 270/833)
bu konuda soyle soylemektedir : “Eger seven kisiyi sakin goriirsen, onun gaf-
lete diigtiigiinii bilmelisin. Ciinkil sevgi, kisiyi sakin birakmaz, Aksine onu ya-
kinda, uzakta, kavusmada, gizlilikie ve asindlikia rahatsiz eder.” (1)

Mevlana'nin divaninda, askin acilarmi ve arzularini yansitan beyitlere
cokca rastlamaktayiz. Mevland'nin giriftdr oldugu ildhi agktan, cektigi aci-
lardan dolay1l asagidaki beyitlerde bu duruma yeni bir ad buldugunu gérmek-
teyiz. O da ‘“‘devasiz dert”dir. Soyleki :

@) 1 s o0 S (Lo muslieddsy (LuSinn gl
“Ey ask, herkesin yanmmda bircok adimn ve lakabm var,

(Fakat ben) diin gece sana yeni bir isim taktim; Devasiz dert.”

Mevland Celaleddin’e gore kalbin yasantisi, coskusundadir. Eger kalp
sakinlegirse, bozulur. Askin devami, kalbin yasantisimin kaynagidir. Bu du-
rum kalbin bozulmasma karsi da bir kaledir. SGfi sair Mevliné kalbine hita-
ben soyle soylemektedir :
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“Ey kalp deniz dalgasi gibi cos ki,

Eger deniz sakinlesirse kekar.

Sen giines gibisin, kendi kendine temizlenirsin,

Ecel pencesi senden, gamdan baska hichirsey yontamaz.”

(1> Bu konuda daha genig bilgi icin bkz, EbG Abdu'r-Rahman el-Siilemi;
Tabakitu’'s-Stfiyye, Kahire, h. 1380/1960, s. 28 vd.

(2) Divan; C.1,s. 4.

(3) Divan; C. I, 5. 268.




Mevlani yukaridaki son beyitte, dliimiin sAdece {iziintiiler iilkesi olan be-
deni yokedebilecegini, lizlintlilerden armmis olan rithun baki kalacagini be-
lirtmektedir. Ayn: sekilde kalbin agk ve sevkle cogsmasi ve acilara karsi da-
yvanmasinl, onun saf ve temiz olmasinda gérmekteyiz. Bu sebepten dolayi
mutasavviflar, aci cekmeyi hos ve olagan gormekte, bu hali, rihun yagsama-
s1 ve kalbin uyanikligi bakimindan bir delil olarak gérmektedirler. Zira, Al-
lah’a asik olan, acilara isteyerek tahammiil eder ve istenilmeyen nefsini 6l-
diirlir. Bu konuda Mevlana sdyle sdylemektedir :
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“Ecel hergiin insanlara yiiz defa ricada bulunur,
Allabk’a asik olan kimse ise, nefsini istemeden kurban eder.”

SOfi sdir Mevlana, acilara isteyerek, goniilden tahammiil eden ve c¢6-
mertlik icin cabalayan fani asig1, kurban ve fedd olmaya davet etmektedir.
Zira Tsmail (A.S.) bu kimse icin giizel bir Srnektir. O, serefli boynunu iste-
yerek hancerin dnline uzatmigtir. Soyleki :
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“Boynunu, Hz. Ismail gibi isteyerek hancerin oniine koy,
Hangeri cekinceye kadar, boynunu uzaklastirma.” (6)

Burada “boyun’” nefsin ve beserin tabiat icerisinde kaynayan sehvetle-
rinin simgesidir. “hancer’’ ise, silikin kacmamas: gereken ve kesin olan ila-
hi emrin simgesidir.

Mevlana Celaleddin’e gore nefsi kurban etmek, yakin veyia ma’rifet il
minden (Ilme’l-Yakinden) miisdhedeye (Ayne’l-Yakine) yiikselmesinin sar-
tidir. Soyleki :
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“Ma’rifetten miisdhedeye yiikselmek istivorsan,

Eiiczmin varasmin (darbesinin) oniinde kalbini titretme, boynunu
teslim et.”

Asik d4ima yorgundur ve azap cekmektedir. O daiméa binlerce saskinhk

(4) Divan; C. 1, s. 292.

(5) Divan; C. I, s. 292,

(8) Misranmin tam cevirisi; “Cekecegi zaman, cekinceye kadar boynunu ondan
calma.”

(7) Divan; C. 11, s. 487,



ve zahmetle karst karsiyadir. Asagida gelen beyitler bu diiglincelerimizi dog-
rular niteliktedir. Zird asik {irkek ve kalbinin kanlariyla siislenmis gorinii-
mindedir. Fakat o yine de yumusgak duyguludur. A§1g1n bu yumusak duygu-
sunun smirl o kadar ileriye gitmistir ki, kalbinin kanlariyla temiz olan sev-
gilisinin hayallerini kirletmekten korkmaya baglamistir. Hichirgsey bilmeyen
bir gafil durumunda olan &si8in bu hali, yiice rihi emirlerin simgeleridir.
Konu edilen kalbin kanlar, kalbin temizlenmesi icin &sigin cabasmu ve seh-
vetlere galip gelmesini simgeler. Bu caba, sert ve katidir. Aglg‘m kalbinde
sehvetlerin didiirilmesi, asigin kendisini de gaflete diigliriic. Asik ise asmi
sevgiden ve yumugakhgindan dolayi gafleti sebebiyle, sevgiliye karsi bege-
nilmeyen ve hosa gitmeyen geyler yapmaktan korkar. Bu nedenle ilahi agkin
terenniimleriyle dolu olan Mevlana, kalbinin yamkhgini dile getirir ve séyle
der :

N\
(€) Ui SatmgratysoS el stes s plaes L hes

(D by s L Ledo opse ST LTS S sy B0 b
r.g‘._‘f-{ Lo U ey oye a3 5 o p5 asls I__:‘:Tn_',jlrjum:,\".}s
e Ll sbale oS Ly bl T s blsgmo by, bl 5L S

- T

2Ly Laleosr,s e STol o0 ol Wb uas,e 52 BoS Ly
r f

“Onun askmm ayaklar: yoktur. Benim ise elsiz, ayaksiz bir kalbim var ki,

Gece gindiiz deli gibi, zincirleri cigniyorum.

Kanlar icerisindeyim ve onun hayalinin bana gelmesinden korkuyorum,
Agirn gafletimden dolayi, onum hayilini kalp kamyla karstmiyorum.
Bitin alemin hayalleri, her nekadar Agind da olsalar,

Valldhi cZer bu yolu acarsam, hepsi de o kanda bogulunrlar,

Ben hernekadar bir an dinlensem de, rihum dinlenmez,

Ben ancak sakin olmadifim zaman dinlenirim.

(Alladh'im) beni kurtar, giineg gibi atesten bir kaftan giveyim,

O atesle diinyayl, gines gibi siisleyeyim.”

Yukaridaki son beyitte insanin rihi cekismesi acik bir sekilde gbriilmek-
tedir. Zorluk ve zahmetler, agk icin yaratilmis olan mutasavvifi ve onun bii-
tiin insanlara kars: duydugu saf ve temiz sevgisini kullanmaktan ali koya-
maz. Mukaddes, ildhi askina bagh olan 4sik, ma’sfiku icin kalbinin kanlari-
m harcamak ihtiyacin dadimi duyar. Yani nefsinin sehvetlerini o6ldiirmesi

~

gerektigini bilir. Cinkd ask kan icicidir. Soyleki :

(8) Divan; C. 1T, s. 31
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“Agk kara bir aslandir, susuz ve kan icicidir,

Yalnz dsiklarin kalplerinin kanma icer.

Hic kimse onan bafmdan ne hile ile, ne de delilikle kurtulamaz,
Hic bir akilli da onun tuzagmdan akliyla kurtuiamaz.”’

Ask yalnizca, miisliiman kimselerin kamm icer. Bununla beraber o, asla
kafir degildir. Bu konuda Mevlini sbyle sdylemektedir :
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“Bu ask yalnizca miisliimaniarin kanini icer,
Gied senin kulagma (bir sir séyleyeyim); Ne sagtlacak gey ki o, kafir
degildir.”

Meviana Celaleddin, daha 8nceleri de ifade ettigimiz gibi askin glzellik-
lerini divinin bir cok yerinde kuvvetli bir sekilde tasvir etmekte ve “O’una,
ancak zahmet ve mesakkat kaniarmda yiizmeye cesaret edebilenler nlagabi-
lir’’ demektedir. Bu zahmet ve megakkate tahammil gosterenler, sonunda
esi ve benzeri olmayan rihi ganimetlerle zafere ulagirlar. Soyleki :
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“Ianm perdeleri arasmda, askin giil bahceleri vard,

Agiklarm, askin giizelligi ile essiz isleri vardem.”

Sair buradaki “kan perdeleri” ifadesi ile, silikin bliyik mutluluga eris-
mesi icin mutlakd asmas: gereken ‘“‘nefsin cabasinin merhalelerini’’ kastet-
mektedir. Salikin sonunda kavusma arzusunu Oldirmesi icin, &nce nefsinin
sehvetlerini bir bir oldiirmesi gerekmektedir. El-Arif Billaih Ebu’l-Abbas El-
Mersi bu konuda gbyle soylemektedir : ““Veli, kendisinde ki Yiice Allah’a
uvlagsma arzusu kesilmedikce, Allah’a ulasamaz. Burada onemli olan, salikin
kalbine gilip gelen bhikkmbklarmm kesilmesi degil, edep ve terbiyenin kesil-
mesidir (12). Siiphesiz bunda siddetli bir azap vardwr. Fakat bu hal esi ve
henzeri bulnnmayan rihi cennete uiasmanin yvegine sartidir.”’

B&dik olan &sik, kaindtin kalbine yapmig oldugu etkiyi uzaklastirmasmi
bilir. Onun icin tek etkileyici sevgilidir. O'ndan basgka hic kimsenin etkisinin

(9) Divan; C. 1, s. 371.

(10) Divan; C.I,s. 191.

(11) Divan; C. I, s. 58.

(12) Bu konuda daha genig bilgi icin bkz., Abdwl-Halim Mahmad; Bl ‘Arif Bil-
1ah Ebw'l-Abbas el-Mursi, Kahire, 1972, 8. 143 vd.



dnemi yoktur. Asik, ayriik ve kavusma etkisinden dolayi, seving ve {zinti
hwmnda dolagir durur. Kavusma limidiyle doldugu zaman, sanki sevincten
ucar gibi clur. Fakat o, ayrilik &ninda gamh ve Giziintilidiir. Bu konuda Mev-
14n4 géyle soyler :
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“Sana kavugma timidiyle, sanki ayagim yere degmiyor,
Fakat elim senden ayrildig: zaman sacimi basun: yoluyor.”’

Ask, 0gretmen gibi bilgilidir, latiftir. Kendinden bagka her seyi asiga
verir. Fakat onun az bulunan giizellikleri sevgiyi galeyana getirir ve zahmeti
cogaltir. Soyleki :

(4)  Eelr ol o s Sulp oLty e o 3o
Sl ol s &Aarl—_:‘i»-—‘u‘-;i-ui—‘—‘-_;) C‘——.‘—"dﬁjl;lrj)—- e 3os o

“Senin askma filozof gibi, 6gretmene ne gerek var?,

Senin sevgin cok giizeldir, (saglam) temelin ne geregi var?.
Ask giizel olmasa, nicin onun icin yanayim?,

Sayet ask giizelse, biitiin bu feryatlar niye?.” (15)

Ask hakkinda yukarida konu ettigimiz beyitlerde, sevgi feryatlarinin
nasil yayildigim gorebiliriz. Ask ortaya cikinca, tabiat faktorleri hitkmiinii
icra edemez olur. Bu diislinceden hareket eden stifi siir Mevlani, askin var-
Iigin her seyini kapladigmi gormektedir. Hattd o, felegin maviliginde terke-
dilmis olan As1gmn lizlintiisini bile gormektedir. Soyleki :
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“Ey felek, eger zahirde senin iki kulagm olsayd,
Rihun ask iniltisinden ne feryatlar ederdi.

Ben yanildim, eger senin kavusman ve ayriligm olmasayds,

Senin bedenin, matem ehli giki mavi elbise giymezdi.

Eger dilberin mektubunda, senin gonliinii mutlu eden bir haber gelse,

“Bir nefesle senin gogsiiniin biitiin pasm yok ederdi.”

(13) Divan; C. 1, s. 179.

(14) Divan; C. II1, s. 74.

(15) “Senin sevgin bize karst latif oldugu siirece, saglam temellere ihtiyacimiz
yok.”’

(16) Divan; C. IIT, s. 9.
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Askta nice acilar vardwr. Sevgilisiz hayat beladir. Ayrilik, 4sifin génliin-
de sevk ateslerini tutusturur ve rahmei anahtarlarina s&hip olup, kahredici
bir padisaha benzeyen sevgilisini korkutur., Béyle bir hal icerisindeki Mevla-
né, Alidh'ma dué eder, O’nun rahmetini diler ve soyle der :
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“Hy kahredici padisah, bu rahmet kithg: nicin?,

Senin chmadigim zaman, ateglerin alevi arsa ulasir.

Sen obmadan bu dilnyd azaptir, sensiz bir an gecmesin,

Senin rithuna and olsun ki ruh sensiz, bizim icin beld ve azaptir.”

SGfi sair Mevlidnd, 6ten bililbiilin (18) sakiyigina dzlem duyan bir kalbe
sahiptir. Bilbilin otigiinde sevgilinin kokusunu bulmaktadir. Asagidaki be
yitlerde Allah'in ilmine &zlem duyan asigmn biilbiilin bir parcasiu zikrettigi
ni, sevgilinin sirlarm tamimakta sabirsiz oldugunu goériiyoruz. Ciunkii o, ay-
riigim aciarmmdan azap cekmekiedir. Onun hiizlinli 6tiis{, 1stirdbimi dindirir,
yarasini lyilegtirir. Bu sebepten dolay: o, glizel sevgilisinin oOniinde sarhog
gibi duran bilbilin 6tisiintt dinlivor ve onun o6zleminin Ayetlerini okuyor,
Mevlédna, biilbiile hitdben bakm nasil sesleniyor :

s w,‘__;,f_,T(_/;j_{x -’TU“ S e J‘cuu.»d.*.bél
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“Ey sarhos billbil, senin inleyisinden,
Tanisikhik (dostluk) kokusu geliyor.
Devamh inle, clinkii inleyis,

Ayrilik yarasma merhem olarak geldi.
(Devamhb inle ki) senin inleyisinle,
{14kt gercekten birgeyler acia ciksm.”

Biilbiiliin ah cekmesi, {1a4hi gercegin bazi sirlarmi ortaya cikarwr. Agla-
yis ve inleyiste de irfani bir koku vardwr. Neden? Clnkii ma’rifet, (Tasavvuf
anlayisina gore) insanin ashini vatan: bilmesi ve daha Once nasil yiice bir

(17) Divan; C. 1, s. 31.

(18) Mutasavvifiar siirlerinde, giile asiri sevgisinden dolaylr biilbilliin yanisini
glizellik karsisinda sarhog olan a4sifin simgesi olarak kullanmislardir,

(19) Divan; C. I, s. 583.
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kavimle beraber oldugunu ve ondan daha sonra nasil ayrilacagimi anlama-
sidir. Eger insan bunu bilirse, ylikselme oku yaydan cikmak {izere harekete
gecer ve kendisi de tekrar r0hi vatanina geri dénebilmek icin gayret ve azim
bulur.

Biilh{il mutasavviflarin degerini bildikleri bir 6gretmen ve bir ilham kay-
nagidir. Mevldna bu konuya asagidaki beyitte soyle aciklik kazandirir :

(29) R, SG L VR aC oY | Jerans b 51 a8 s 55T

“Tahsil yolunun disinda 6grenen kimsenin,
(Ilmi) biilbiiliin sesinden kaynaklamr.” (21)

Mevland bu beyitte, sliphesiz askin sesini kastetmektedir. Sevgilinin mu-
habbetinin askindan ve coskusundan kaynaklanan biilbiilin sesi, ilim ve ir-
fanin da kaynagdir. Agk, sevgilisine asiri bir derecede yanip tutustuguna
gbre o, rabbani arifin sozline cok itibar etmelidir. Zira onun icinde Yiice Al-
lah’tan gelen biiyiik bir feyiz vardir. Asagida gelen iki beyit sevklerin zah-
metine boyun egmeyi ve kidmil olan arifin soziine dsik olmay: tasvir etmek-
te ve yalvarici ve yakarict bir hiiziinle dolu olarak soyle séylemektedir :

) PR UL SN Gx ey gz byd e 1

“Allah’m sevabi ve rahmeti icin,
Konus, ey haklar: eda eden arif.
Biz senin konusmam bekliyoruz,
Bizi merakla bekletme, konus.”

Asik mutasavvifin biiyiik bir gicli vardir. Az bir 1s1kla yetinmez. Clinkii
onun ildhi ntra olan 6zlemi biiyliktiir. Arifin sbzil ise, rthun kendisine su-
samig oldugu bir nurdur. Mevldni Celadleddin yine &zlemini tekrarlayarak
soyle soylemektedir :

Sre (LS s il S S s, Ly
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(23)

“Konus ey tath sozli arif,

(20) Divan; C.1I, s. 147.
(21) Konusmay! biilbiillerin sesinden 6grendi,
(22) Divan; C. II, s. 354.
(23) Divan; C. II, s. 345.




Konus ey biitiin comertlerin dviincii.
Ben pencereden giren nurla yetinmem,
Dammn drtisiinii arala ve konus.”

Ozlemin zahmetini cekmek, asktaki bazi act ve glicliikklerden ileri gel-
mektedir. Allah’a 4sik olan kimse, émrii boyunca cirpmmir durur. Ozlemden
dolay1, 4sik erir gider ve arzusunu yerine getiremeden omril biter. Hedef
ulagilamayacak kadar ylicedir. Mevlani bilyiik bir samimiyet ve diiriistliikle
bu konudan gdyle séz eder :

Sy, s n by St sl Soa
(k) . )
S35, IS, wan s Sy st 3 e 5565

9
“Senin kokun, kulun burnundan asli gitmedi,

Senin yiiziiniin hayali de goziimiin ¢éniinden gitmedi.

Omriimii gece giindiiz senin arzunla gecirdim,

Iste smriim gecip gitti, fakat sana olan arzum bitmedi.”

Asagida gelen beyitlerde, askin ¢ok glizel bir tasvirini gérmekteyiz. Asik
sevgilinin ylizlinlin nGrunu gordiigii zaman, daglar tecelli korkusundan par-
¢a parca olur. Diinyay: icindekilerle bilrikte birakir ve O'na dogru kosmaya
baglar. Soyleki : ‘ :

C ) J‘djidJ;A.SJLT(.)‘LL;J— .)JJ{A_\._:,J)_L_ );‘LSJJ Qi CSUSJTQU—‘-L‘LS‘G OU—"L‘G!
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“Ty asiklar, ey asiklar kim O’nun yiiziinii goriirse,

Akli perisan, huyu da karmakarisik olur.

Sevgiliyi aramaya baslaymea, ditkkam harap olur,

Sanki O’nun wmagmdaki su gibi, bakarak ve diigiinerek aramaya
devam eder.

Bu ask benim misafirim oldu ve rihumda yaralar aci,

O’nun eline ve koluna yiiz rahmet, yiiz dferin olsun.”

Su beyitlerde Mevlana, askin aci, keder ve zorlugunu ne giizel dile getir-
‘migtir :

(24) Divan; C. I1I, s. 74.
(25) Divan; C. II, 5. 317 - 318.
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“Aska olan baghhigimdan delayi, ask oldum ben agk,

Fitnenin elinden dolay:, aska (iste) boyle yabanci eluyorum,

Insan asir1 derece baghihiktan dolay: yabanci olur mu? Evet,

Eger bu sorunlar haliedilirse zaman icinde diisman orfadan kalkar.
icimde bir deniz vardir, o ne aciktir ve ne de ortiilii,

Onun konusmasma izin yok, susmasi da kiifiir sayilir.

Ondan sz etmek, tesbih oldu, suskunlugu tatil oldu,

Bu dermansiz bir dert oldu, ey minnetler sahibi (Allah), bizi feraha ulastir,
Maddi dlemden her an yardunlar gelir, (27)

(Bn alem) agzun acan cocuklar gibi, hem cahil, hem de lokma arayicidir,
Iste kalp yatmistir, kalkmistir fakat coskuya devam etmektedir,

Kalp agz kapali bir kazan gibidir, atesi vatan edinmistir.

¥y bize verilmis olan suskun bagis, sen séziinden déniiyorsun,

Her an yeni bir efsine pesindesin, sitkiinetten bagirir oldun.

Onun kahrinda yiiz merhamet vardir, cimriliginde ise yiiz comertlik,
Onun cehiletinde yiiz ma’rifet, siikfinetinde de yakin gibi sézit vardi.
Senin susan sbzlerini, senin askmla kendinden gecenler duyar,

Ben susmusum ve senin askmla Aden denizi gibi cosmusum,

(26) Divan; C. II, s. 179 - 180.
(27) Tam ceviri; “Koku ve renklerle (giizelliklerle) bezeli diinyd her an ondan

medet umar.”
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Senin litfun efendilik yapiyor, ihtiyaclari temin ediyor,

Allah’im, senden ayrilmak isteyenin kiokiini kurut.

Ey bizi kendisine baglayan ve senden baska her seyden koparan askin,

Ey bizim elbiselerimizi parcalayan, bhizim yirtiklarimiza yama vurma.

Ey akhmn kanlarmi doken ve kalbimden sabrim: kaciran,

Ey sevgilivle konusan rihum, her (maddi) sekli parcala.”

Mutasavviflar, sevgi bakimimndan insanlarin en saf ve en temiz olanlaridir-
lar. Onlar, her an Alldh'in nimetleriyle kars: karsiya olduklari halde, Alldh’t
ihsanlar: icin degil, yalnizca zati icin severler. Imam-1 Gazzali bu konuda
soyle der : “Kim Allah’z ziti icin degil de ihsdni ve nimetleri icin severse,
onun sevgisi zayif olur. O’nun riza ve nimet durumundaki sevgisi ile bela du-
rumundaki sevgisi bir degildir. Fakat kim O’nu zat1 icin severse, O’nun sev-
gisi kendisine verilen ihsinm degismesiyle degismez.”’ (28)

Ciineyd-i Bagdadi de bu konuda soyle der : “Insanlar Yiice Allak’t sev-
mekie genel ve ézel olarak iki kisimdir. Genel olanlar, ihsanlarm devam et-
mesi ve nimetlerin bol olmasivia O’'nu severler. Onlarin sevgileri iyilik ve
nimetler dlciisiinde azalip cogalir. Ama ozel olamlar, Allah’ts kudret, deger,
bilim ve hikmetinden dolay: severler. O'nun kamil sifatlarmi ve giizel adla-
it 6grenince sevgileri daha da artar. Allah biitiin nimetlerini onlardan kes-
se hile onlar yine de O’nu severler.” (29)

Mevldnd'min Allah’a olan sevgisi, yukarida konu ettigimiz 6zel agktan-
dir. Asagidaki beyitlerde Mevlan&'nin sevgilinin biitiin iyi sézlerinin yanin-
da O’nun kendisine soyledigi kotli gibi goriinen soézierini de sevdigini gor-
mekteyiz. Boylece bir geyin kendi zatiyla degil, kaynagiyla degerli oldugunu
anliyoruz. O’nun kaynagi mutlak iyilik ve glizellik olduguna gore, O hayirh-
dir ve glizeldir., Eger beld, Allah’tan kaynaklanirsa zahiri sifati uzaklasir,
kaynagin sifatinl kazamr ve iyilige donistr. Tasavvufi askin mantig: da is-
te budur. Asik sevgiliden kaynaklanan her seyi sever ve giizel oldugunu gd-
Tiir. Bu da islamin rthuna uygundur. Bu konuda Mevldnd Celdleddin, diva-
nida goyle sdylemektedir :

30 o .
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“Senin dudaklarinin (arasmdan cikan) kiifiir ay gibi giizeldir,

Ash ates oldugu icin, o yakut gibi (giizeldir).

Senin kiifrin ilginctir (caziptir) diye O’na soyle,

Giilden (giil bahcesinden) gecen her riizgarm da hos oldugunu soyle.”

(28) Gazzall; Thya-i Ultmi'd-Din, C. XIV, s. 2614,
(29) Gazzali, a.g.e., s. 2635.
(30) Divan; C. III, s. 81.
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Attar-1 Nisablri bu konuyu dogrular mahiyette asagidaki su beyti soyle-
mistir :

(3»,\)}!(, — r_’Lr-)JL’J-Lu 51 e 5lrL_..;;,J<iL_JC.u4__aJ-1J.:;,P
“O’nun bir stvmesi, yiiz 6vmesinden daha iyidir,

O'nun adi iki diinyamn miilkinden daha iyidir.”

Sevgilisine bagli olan asik, kinansa bile onun biitiin sézierini dinlemek-
ten zevk alir. Meviani Celaleddin bu konuda goyle soyler :

(32) Syt iy A2 Vol e S e LS ST gL
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“Dudaklarm kizgmbkla konustugu zaman,
Soziin, iki diinyada en tath sark: gibi dinlenir.
Eger kendi dar kalbinde bir ay goriirsen,
Benden dinle ki o Sems-i Tebrizi’dir.”’

Safi sair Mevlan4, ici, devésiz acilarla dolu olan agkmni, birtakim beyit-
lerle dile getirirken s6zii sevgiliye getirir ve O'nun ylikledigi acilara taham-
miiliin geregine deginir ve sdyle der :

. ) NSRS PSR ST P AR UR R AINER VR WUV (w’?—dpfﬂ
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“Senin askinin mahallesinde sabir fermanswzdr,

Géz yaslarmdan, gozde dmitsizlik 1smlar: (ghriniiyor).

Senin (askmdan dolay1) kalpte dermansiz acilar var,

Biitiin bunlara ragmen biz raziyiz clinkii s6z, sevgili haklundadmr.”

Gazzali, burada konu edilen rizd’dan soz ederken sdyle demektedir ;
“Heva ve hevese aykiri olan rizd imkansiz degildir. Aksine o, din ehlinin ma-
kamlarmdan biiyik bir makamdir. Bu da iki sekilde miimkiin olur :

Birincisi : Meveut olan sevaptan kaynaklandifn samilan acilara vizd gos-
termek.

Tkincisi : Daha sonra gelecek olanm sans icin deBil, sevgilinin rizds: ve
muradi oldugu icin, ona rizd gistermek. Sevenin muridi, sevgilinin murddiy-

(31) Feride’d-Din ‘Attar; Killiyat-1 ‘Aftar, Bombay, 1872, s. 1153,
(32) Divan; C. I1I, s. 84.
(33) Divan; C. II1, s. 73.
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la icice eldugu zaman sevgi istiin gelir. Sevgilisinin kalbi sevindigi zaman,
kendisinin rithu heldk olacak olsa dabi bu onun icin en lezzetli seydir.” (34)

Mevlind’ya gore sevgilinin cefis), vefasmdan daha hayirhidir. Eger O'-
nun tarafindan tas atilsa, atilan o gey tag degil cevherdir. Séyleki :

(as5) = Uy e 51w ose 35558 SRR S S T

“Senin tarafindan tas atilsa, (bu benim icin) cevherdir,
Eger cefa edersen, (senin cefan) yiiz vefadan daha iyidir.”

Sevgilisinden gelen tasi cevher telakki eden sGfi sair Mevlana, bir bagka
yverde zehiri seker olarak kahul etmekte ve soyle demekidir :

(36 ) T Gds s o5 (5 a; NS AR & Sals &L’.&gﬁ.&

“Biz (belayr) seker gibi tadariz, ciinkii senin panzehirin bizimledir,
Her ne kadar biitiin yaratiklar, onu zehir gibi tatsalar da.”

Zararhyl yararliya donistiiren ve beldyr asiklarin agzinda tathilastiran
panzehir, asktir. O'nun sevgisinde kaybolan temiz askli asik, zorluklara ta-
hammiil eder ve cabadan asld bikmaz ve yorulmaz. Mevldna bu konuda da
soyle der :

;_N,_‘,jj‘ r.a Lju’f Ut ASLJ.JJS Qi 5 lf O {.__,._,7”3)* I L.::J' 5;3\
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“Bana nazla soyle dedin ; Git, beni daha fazla incitme,
“Beni daha fazla yorma’ stziin, benim arzumdur,

Vine “git, padisah evde degil”’ diyerek beni uzaklastirman,
Ve kapicmm naz, kabahg: ve reddetmesi, benim arzomdur.”

“Salikin kavusma yolunda karsilagtigs biitin zorluklar, nefsi icin sayg-
ya deger ve degerlidiv. Biitiim bu giiclitkler de, sdlikin arzu ettigi emeller-
dir. Sairin emelinin ana hedefi, sevgilinin onun hirsmm ve kendisinin rizésmi
kazanmak icin caba harcadiZini hissetmesidir. Eger sevgili saliki kendisi ile
dost olmak icin tesvik ederse salik biitiin emellerini gerceklestirmis olur.” (38)
Ve bu da agkiyla maglup olan hir &sigmn aldir. Soyleki :

7) Divan; C. 1, s. 175.
36) Bu konuda daha genis bilgi icin bkz, Muhammed Abdu's-Seldm Kefafi,
Celdleddin el-Rtmi, Hayétehlt ve Si'rehfl, Beyrit, 1971, s. 405.
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“Sepin etegin kalbi tuttu (sarda) kalbin etegi de viiclidu sard,
Ah bu miicideleden, ah senin bu iiziintiilerinden.”’ (40)

Asik ddima manen dagmiktir. Sevgili gonlii calip, kalbi esir alir. Askin
arzular: da bedeni sarinca kendisi askindan dolay1r buyiik bir zorluk icerisine
diger. Vay bu miicidelede &s18mm haline!

Asapida gelen beyitlerde &sigin saskin ve merakli oldugunu goériiyoruz.
Bu duruma diigsen &sigin, sevgilisine gilicli yetmemektedir. Agiklarin manti-
gina gore O'ndan yani Allah’tan gafil olmak kiifiirdiir. O, sevgilinin huzuru-
na yerlesmis degildir. Zird O daimé, safligim bulandiran engellerle karsilas-
maktadir. Bu nedenle asik su sekilde inleyip durmaktadir :
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“Sen beni iiziim gibi sikayorsun,
(O halde) sen benim sevgilim degilsin, belasm.
Eger sana goziimii kapatirsam, bu kiifiirdiir,
Ciinkii, sen goziin asil kaynagism.” (42)
Eger (gbziimiil) acarsam,
“Bana heves goziiyle bakma’’ dersin.
Sadik clan asik, act ve azapla dolu olmasina ragmen askr sever. Rahat-

hg: istemez, yumusak hayati da sevmez. Aksine kaynayan ask denizinin dal
galart arasinda batmak ister. Bu konuda Mevlina siyle soyler :

() o Ui e d el jeaSaalysy 1S Il oo (551 e 50 0 TL e A 30

“Agik kotii durumdan dolay: inlemez, gizlerini de gamdan dolay: silmez,
Cimkii o her an, kiotii durumdan daha kétii olmak ister.” (44)

Agik, ne mutluluk giiniinil ister ve ne de rahatlik gecesini arar. Clinki
onun kalbi, gece ile glindiiz arasinda saklanmigtir. O sanki seher gibidir.

(39) Divan; C. II, s. 365.

(40) Tam ceviri; Ah bu miicadeleden, ah senin bu isinden.

(41) Divan; C. II, s. 584.

(42) Tam ceviri; Clnkii nGru artiran sensin.

(43) Divan; C. I, s. 236.

(44) Burada Mevlané, daha cok heyecan ve coskunlugu kastetmektedir.
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Cogu kez asiklarin goziinden yagmur gibi goz yasi dékilir. Cinki sev-
gili cok gizlidir. Kavugsma ise cok nadirdir. Bu da askin zahmetinin sebeple-
rinden bir digeridir. Mevlan&’nin da dedigi gibi :

srrols b rosmornt Julds L as, LBk ol el gl ar 5
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“Agiklarm gozleri ve ruhlar: tufan bulutu gibi bol yagmurlu olursa,

Kalp, viicut bulutunda simsekler gibi pariak olur. (46)
Asiklarin gézlerinin askta neden bulat gibi oldugunu biliver musun?
Ciinkii bu ay, bulutlarin arkasmda cok saklanr.”

Asik cogu kez ilk durumunu diigiiniir ve onceki siiktmet dénemi ile son-
raki 1stirap dénemi arasinda biliylik farkhliklarin oldugunu goriir. Soyleki :
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(b6

$o 5 f——fjfégd)f L r‘))—fd;u) Lot e b

“‘Zahit idim, beni sarkici yaptn,

Mecliste beni fitnenin basi yaptin, sarap tiryakisi yaptin.
Agwr bash bir sekilde seccidede otururdum,

Beni mahallede cocukiarm oyuncag: yaptm.”

A§1§1n kaglarm uykusuzdur, yatmaz. Mutasavviflara gére yatmak gaflet-
tir. Sarhos olan asigin rihu tutusmus, bedeni ve kalbi ise uyamiktir. Bu da
kalbin varligmnin delilidir. Bu konuda Mevlana soyle der :
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“Saraptan habersiz olan bas uyur,
Fakat haberi olan kisi, nasil uyar?
Ask biitiin gece boyunca kulagma, ‘
Agksiz uyuyan kimsenin vay haline diyordu.”

Agkin yorgunluklar: 4g18in rthunu yorar ve eritip yok eder. Ama o, yu-
mugsaklik ve rahmet dileyerek Rabbine sigmnir. SGOf1 sdir askin vilcuduna
yvaptig1 hasar ve siddeti soyle dile getirir :

(45) Divan; C. I, s, 217.

(46) Kalp bedenin pislikleri arasmda parlak bir cevherdir.
(47) Divan; C. III, 5. 104.

(48) Divan; C. II1, s. 717.
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“Artik bir nefes daha almayacagim, bu beyiti soyle, yeter,
Bu hevesten rihum eridi, ey rabbimiz bize yomusak davran.”

Biraz da asiklarin inleyislerini dinleyelim. Zird &sik daimé inler :
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“Bu giin asiklarin iniltilerini dinle ki,

Bu sana zarar vermez.,

Iclerindeki her zerre aglayis ve iniltiyle doludur,
Fakat ne yapsin, onun dili yok.

Her zerrenin dili dans etmektedir,

Zira danstan baska bir beyam yoktur.”

Safi sair Mevlana, yukaridaki son beyitte hareketi; viicGdu ve tabiri
gliclestiren, kaynayan ve aci duygularla dolu bir dil olarak goériiyor. Bu dil,
bu hareketten baska bir beyan bulamamaktadir. Zikir ve semé meclislerin-
deki hareketlerden, mutasavviflar lehine kaynaklanan gercek ménad budur.
Bu hareketlerin kaynag1 aci ve elem, hedefi ise iki 4lemin {izerine y{icelmek-
tir. Mevlana Celaleddin bu konuda soyle der :

St o b 5105 900 Srimob 58 a0 T,
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“Raks demek, her an kalkmak demek degildir,

Toz gibi acisiz bir sekilde kalkmak da demek degildir.
Raks demek, iki diinyidan kalkman ve,

Kalbini parcalayip, rithun tepesinden cikman demektir.”’

Mevidndnin belirttigi gibi bu hareketler, asir1 acilari kalpten uzaklag-
tirdiktan sonra, &si8in rGhi duygularinin cogkusunu ortaya cikarir. Bu hare-
ketlerden her birinde, ylice makama ozlem duyan bir rGhun sicrayigi, diinya
ve &hiret diislincesinden kurtulusu vardir.

(49) Divan; C. 1, s. 4.
(50) Divan; C. 1, s. 278.
(51) Divan; C. Iii, s, 104.
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Asik, tlirlt zahmetlere ve siddetli acilara tahammiil gosterir. Bu hai de
asig1, diger cezalardan korur. Cektigi siddetli acilardan dolay: o hic bir sey
hissetmez. Oliimiinden sonra 6liimden korkmayan bir ceset gibidir. Sdyleki:

(53,) (‘:&_r?-—b_jiﬂy> Lo ICTLGRYS 45;"’ ° J———-‘-“ )‘ (e 6 P S

“Ben askimn oliisiiytim, onun icin emirden korkmam,
Qlii olan herkes, nasid onun hancerinden korkar?”’

Mutasavviflara gore, sevgiliyle bulusmaktan daha yiice bir cennet yok-
tur. Ozlem cekmek ve arada bir perdenin bulunmasindan daha bilyiik bir 1s-
tirap ne olabilir? Glamaz...

Perdeden gsikdyet eden bir asigm feryadi, rabbine yalvaran su mutasav-
vifa benzer; ‘“Allah’im, eZer beni bir seyle azaplandiracaksan, perdenin zil-
letiyle azaplandirma’ gibi beyitlerin coklugu da divanda c¢okca géze carp-
maktadir. Soyleki :
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“Ey cana can katan, camimin can perdeyi aradan kaldmr,
Ey geceleri benimle oturan, gam ortagi dostum,

ity zamanh zamansiz vilcudumun iniltilerini duyan,
Bernim viichidumun biitiin parcalarma ates sactin.

Ey biitiin resimlerden ve canlardan daha temiz olan,

Sen resim degilsin, aksine viicudumu ceken miknatissin.
Ordu, eglence (hayat), bahce, cayir, akil ve nakilin hepsi,

(52) Divan; C.1I, s. 512,
(53) Divan; C. II, s. 246.
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Sensiz beynim icin agri ve ayagumin éniinde cukurdur,

Umitsizlikten gece veya sabah vaktinde ansizm,

Bana “iste buraya, evimin damina gel” diyorsun.

(0 zaman ben o kadar cok seker ve helva yaptim ki,

Kendimden gectim, kendimi seker ve helvadan aywamiyorum.

Bu gece, yalmzlik gecelerinden bir gece, bana aci ve gel ki,

Bu gece sana ask kitabinu okuyayim.

Bu gece, ney gibi kendimi her seyden armdirdim ki,

Benim iniltilerim ve ahlarim saf ve giizel ciksm.

Bundan sonra ben, hava dolu bir dagarcigim, ekmek dolu bir heybe
degilim,

Zira benim bu géren kalbim, bu iniltilerden dolay: pariakiir.

Bizim derdimizin ve acilarimizin ildci, sensin ey Alldh'im,

Ey bizim cammizm Calinusu (doktoru) ve ey benim Ebli Ali Sinam.”

Mevlana Celéleddin bu  sekildeki ifddelerle, ask zahmetlerinin zirvesin-
de olani bile tasvirde hic zorluk cekmez. SGfi séire gore ask, ateste yanmak
demektir. “Atesten basgka seyde yanmak, muntasavvifa yakismaz’ diyerek
konuya asagidaki beyitte sbyle aciklik kazandirir :

(59)  pmedm g 5T JEY R SUNPCRRTR VAP IS TREEL ¢

“Dediler ki ‘Kafirin nasibi ateste yanmakin’,
Fakat Ebfi Leheb’ten (55) baska senin atesinden mahrum bir kimseyi
gormedim.”’

Agk atesi, icindeki aci ve zahmetlere ragmen, kendinden baskasini ates
ten kurtarir. Simdi 4sigin sevgilisi icin cektigi acilari, isin sonunda sevgilisi-
nin bunlar: mutluluga donistiirecegine tamamen inanir. Bu konuda da Mev-
lana soyle sdyler ;

AN
(586)  sesbo om0 Sl ps [P VSRR PP | e

“Ask atesinde Halil Ibrahim (A.S.) gihi emin ve mutlu ol,
Rahat ol. Ciinkii seni (Allah o belddan) kurtaracaktir.”
Asipmn Gurbeti :

Bircok mutasavvif, bu sinirlh ve maddi &dlemde, sélikin gurbet acilarin-
dan dolay1 cektigi sikintilardan soz etmistir. Salik ise, r(hu Allah'in huzu-

(54) Divan; C. IT, s. 128.
(55) Ebli Leheb Hz. Peygamber'in (S.A.8.) amcasidir.
(56 Divan; C. I, s. 148,
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runda temiz yaratilish kisilerle sohbet etmeye aligmis olan kisidir. Oysa
Imam-1 Gazzali, askta ileri giden stk hakkinda sbyle soylemektedir. “Diin-
va onun zindamidwr. Ciinkii onu, sevgilisini seyrefmekten alkoyar. Onun oli-
mii ise, zindandan kurtulup sevgilisine kavusmasidir.”’ (57) Gazzali &si81n,
Allah’la dostluk durumu hakkinda da soyle sOylemektedir : “Bil ki o 4siZm
aldmeti, insanlarla dostluk kurmakta zayif olmasidir. Efer onlara karissa
toplum icinde yine de yalmiz gibidir. Yalmz kaldigimda ise tek basma bir top-
lum gibidir. Hazir oldugu zaman yabanci gibidir, yolculuktayken hazir bu-
lunmus gibidir. Gaip iken giriiniir, hizir iken giip olur. Onlara bedeni ile
karismstie, kalbi ise yalmzdwr, Ciinkii o, zikrin tathhgma dalmustir.” (58)

H. 258/871 yihnda vefat eden Yahya bin Me’dz el-Razi bu konuda séyle
buyurmaktadir : “BMa’rifet ehli hic kimseyle dostluk kurmaz. Zahiiler de
diinyAda yabancr gibidirler. Arifler ise ahirette gariptirler.” (59) Bu konu-
da Mevlana Celaleddin de gdyle soylemektedir : “Dostluk degerlidir. Iyi kim-
selerden baskasiyla dostluk kurmayim. Bu konuda efendim Semseddin Tebri-
zi goyle soyler : “Miridin kabul edilmesinin aldmeti yabancilarla dostluk
kurmamasidir. Ola ki ansizm yabancilarin sohbetine diiserek, mesciite mii-
nafik, ckulda cocuk ve zindanda esir gibi olur.” (60)

Bu rthi gurbet, asiklarin cile cekmelerinin sebeplerinden birisidir. Asik,
diisliniirlerin cemaatine katilamamaktan dolayr cok inler. Mevladni Celiled-
din, kendi durumunu sevgiliyle ve diisliniirlerle kiyaslayarak goyle der :

(el ) . P
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“Ben dostlarla ve giizellerle beraber acmms bir giil gibiyim,
Seluk yiizlii miinkirlerle ise son bahar gibi solmusum.”

Ag,lk kaindtin gilizelliginden nefret eder. Bunun sebebi ise, asigin rihu-
nun ezeli giizellikleri seyretmekle mesgul olmasidir. Insanlar onun giizelligi-
ni tasvirde agir1 hareket edince, kéinatin giizelliginden nefret etmeye baslar.
Bunun neticesi olarak da O’ndan bagka yani Allah’tan baska bir glizel gor-
mez. Bu konuda Mevlani soyle sOylemektedir :

(57) Bkz., Gazzali; Thya-i Ulimi’d-Din C. XIV, s. 2607.

(58) Bkz., Gazzali; a.g.e., s. 2647.

(59) Bkz., El-Siilemi; Tabakatu's-Sifiyye, s. 27.

(60) Bkz.,, Nureddin Abdur-Rahméin el-Cami; Nefehati’l-Uns, Kahire Univer-
sitesi kiitliphanesi Farsca Yazmalar kismi, No: 17, s. 57. Ayrica bkz., Mev-
land Abdu'r-Rahmén bin Ahmed CAmi; Nefehatii'l-Uns, Tashih-i Mehdi
Tevhidiptr, Tahréan, h.s. 1336, s. 55 vd.

(61) Divan; C. 11, s. 4.
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. “Hy giines senin s belli degil mi?

Terazi burcunda olan, sen degil misin?

Ey ay, haydi kendini tan,

Aym son giintinde kil zibi olan sen degil misin?
Ey veniis, haydi cadirin altma gir,

Sen yiizsiizsiin, sen utanmaz bir kadmsm.

Sen gel, ey ask yiiziiniin kemili,

Sen Hakk’mn zitmin nirusun, sen O’san.”

Mevlana’'nin divan: ask cagrilariyla doludur. Iste bu cagrilardan birisin-
de, asik sdir Mevland’nin askinin viicuduna galip geldigini, ailesinden ayir-

digima,

akrabalari arasmda onu yabanci kildigini, gurbetin acilarini ve de-

liligini sikiyet ederek, sevgilisinden yardum istedigini gorliyoruz. Soyleki :
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“Gel, ben senin askmdan deli divane oldum,

Eger bir sehir olsaydim, harap olurdum.

Senin askmdan deolay: evimden ve ilemden alakanu kestim,
Senin askinin derdi ile ayni evi paylasan dost oldum.

Kendi canimin senin canm oldugunu gériince,

Senin icin kendi akrabalarima yabanct oldum.”

Mevlana Celaleddin agagidaki beyitlerde, acilarla dolu hayatm ruh ale-
minden gafil olan madde ehli arasinda geciren agigin rihunun acilarim tas-
vir ederek ve &si181 yere diisen ve ucma kudretini kaybeden sahin kusuna
benzeterek dindirmeye calismakta ve asagidaki beyitlerde konuya aciklik ka-

(62) Divan; C. 1II, s. 736.
(63) Divan; C.II, s, 53.
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zandirmaktadir. Bu beyitlerde ayrica sGff séirin ta’bir giicii ve edebi tasvir-
deki canlilig1 da gioze carpmaktadir :

oo Balo e paas dal Lo )l om e omes pasn, 5L L
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“Yaral: sahin gibi hastaliktan yere diistiim,

Ben ne yeryiizii ehli ile ayn: cinstenim ve ne de ucucularla ayui cinsten.

Padisalin elinde iken hatirlaniyorum, bu anda icime bir ates diisii-
yor, (65)

Ne kaemak icin giichii kanadim var, ne de kanadim bana yardim ediyor.

Ey zavalh sahin kusu, baykuslarin arasmda nasiisin?

Eger agk: perde ile gizlersen, nifak etmis olursun,

Fakat ask atesi gogiiste tutusunca, ask nasil gizlenir?

Ozellikle iki gézden de pmar gibi sel akmea...”

Asik soylu aslm anladigr zaman, madde zindamnin icerisinde arkadas-
lariyla birlikte kendisine de bir bikkmnlik gelir. Iclerindeki réihi unsur gomii-
lip birbirlerini ancak maddi resim olarak tanir olduklar igin lzlllirler. Saff
sdir Mevlana agiklarin bu maddi Alemin {izeririe yuksehslerml o maddi ale-
min icerisinde - sikildiklarmni ve yilice makamlarina olan Ozlemlerini belirte-
rek sdyle der : : ‘
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“Biz schzide oldugumuz halde,

Nasil oluyor da birbirimizi yalniz siiret ile taniyoruz.

Evcil kuslar gibi ne zamana kadar tane topliyacagiz,

Biz su kusu oldugumuza gore denize girmemize ne méani var?

(64) Divan; C. II, s. 486 - 487.

(65) S&hin kuslari cok eski zamanlardan beri av icin kullanilmiglardir. Bircok
kral ve padisah avin pesine diisen sonra sahibinin yanina dbénen bu kusla-
r1 beslerlerdi. Bu kuslar sahiplerinin elleri {izerinde dururlardi.

(86) Divan; C. 17, s, 67.
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Git ey evcil kus, sen ne bilirsin,
Biz o denizin kuslariyiz, kim bize benzer?”’

Sadik olan asik insanlardan bikar, usanir, Bakin bu konuda Mevlani ne
diyor :

(6?) r__,gy'-cjgg Gyl _x;_,._'.f_sj:._,._s.hb iy r_JJL-)L,;;J,. [{L;thljj pupes

“Kalbimin, insanlara kars: iyilikte bir hosgoriisii vard,
Bugiin insanlara kars: gonliim daraldi, orada artik senden baskasina
yer yok.”

Bu da kalbi, sevgilisinin askiyla dolan ve ondan bagka her seyden nefret
etmeye baslayan asigm sevgilisine seslenigi ve hiizniinlin iséretidir. Soyleki:
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Gel, senden baskasmdan biktim, usadndim,

Sayet uyuyor idimse, artik uyandum.

Gel ey sevgili, ben kiyamet giiniine kadar,

Meyhanenin miidivimi oldum.

Ben diinyiy1 eksi yemek gibi gordiim,

(0 sarapta ben, korkudan eksi cesni durumunda kaldim.
Sen inanci éyle tath yapiyorsun ki,

Ben bu sarabmn etkisinden seker sacar oldum.

Bir siire baskalariyla alakami kestim,

Simdi ise kendime yabane oldum.”

Sevgili icin herseyden tamamen soyutlanan Asik, nefsinin biitiin arzu ve
isteklerini 6ldiirtir. Sayet nefsinin arzu ve isteklerini disiiniirse, rdhunda bii-
yiik bir gurbétin ve hiiznlin varlig1 ortaya cikar. Asik bu durumdan, Alldh’;n
huzuruna ulagsamadik¢a kurtulamaz. Bu konuda Mevland sdyle soyler :

(67) Divan; C. I1I, s. 21.
(68) Divan; C.II, s. 53.
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“Telrar yeoldan kuyuya dogru ulagtik, (70)
Cisimlerin gurbetinden de Alldk’a ulagtik”

Mutasavvif asigin durumunda gercekten egsiz olan duygulardan birisi
de sevgilinin &g18a dud edip, Svmesidir. Oysa ki bilinen ve aligilmis olan du-
rum, asiin sevgilisine dué etmesidir. Fakat burada ask, asikla sevgilisi ara-
smda temiz bir arzu ve ince bir naz ile degismekiedir. Asagidaki beyitlerde
inilti, {iziintii ve 6zlemle karisik dud ve ovgiller vardir. Uzgiin clan &sigin
sevgilisinin de kendisine dzlem duydugunu, onu cagirdigmni ve onu istemekte
¢ok israrli oldufunu gérmesi, onun acilarmi arttiriyor.

hgik, kendisini dilnyénin agmdan kurtarmayl basaran bir sahin kusu gi-
bidir. Ona Allah tarafindan sevgi ve ovgl sozleriyle karisik “‘don’’ sedés: ge-
Lir. Bunda sagiacak birgey yoktur. Cinkii Allah yarattifini dver. Bu konuda
Meviand Celileddin sbyle séyler :
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“Ey ruh, gurbette kac cocuk birakim?

Bu gurbetlten geri don, ne zamana kadar perisan kalacaksin?
Sana yiiz mektup ginderdim, yoluna yiiz isdret koydum,

Sen ya yolu bilmiyorsun, ya da mektubu okumuyorsun?

Eger sen mektubu ckumazsan, mektup seni okur,

Eger yolu bilmiyorsan, yola giden kapiy: biliyorsun.

(69) Divan; C. IT, s. 50.

(70) Burada Hz. Yisuf (A.S.)1n icinden ciktigi kuyuys telmih vardir. Ayrica
rihun amac ve arzusunun da simgelendigini gormekteyiz.

(71) Divan; C. 11, s. 502.

BZ



Geri don, o zindanda kimse senin degerini bilmez,

Sen bu ocagm cevheri olduguna gore, tas yiireklilerle oturma.

Ey kalp ve rubtan kurtulmus ve elini etegini cekmis kimse,

Ey diinyanin tuzagmdan kurtulmus olan, geri don sen sihinlerden

birisin.

Sen hem su,hem nehirsin, hem de hep suyu ariyorsun,

Sen bana hem arslan, hem ceylansin, hem de ikisinden daha iyisin.

Seninle ruh arasinda ne kadar mesafe var, sen mi kenardasin yoksa
ruh ma?

Sen ruhla m1 karistin, yoksa sevgililerin 1511 mism?

Sen geceleyin ay 1s1g1sm, dudaklarda sekersin,

Allah’im bu kim? Alldh’im o, rabbani bir saptirieidir,

Son beyitte asik, insanmn rfhu ile ilgili dvglili beyitler sunduktan sonra
biitlin bu tazimi aziz kilmaya yonelip, kendi kendisine gdyle bir soru yoneltir:
“Y2 Rab bu ululayan kimdir? Sair rihon rabbine yonelmesinden baska bir
seyde dehsetini siirdiirecek birgsey bulamadi. Bu apcak o biivitk évgimiin ka-
buliiyle gerceklesir. Insan gercekten AllAh’m yarattiZ1 en yiice yaratiktir.”







MEVLANA’NIN MODERNLIGI VE MODERN BILIM

Prof. Dr. Yimaz OZAXKPINAR

Insan zihninin en karakteristik niteligi anlam verme cabasidir. Insan te-
melde biyolojik bir varlik olmakla birlikte, yasamini refleks ve icgidiilerle
slirdiiremez. Yapisinda kaliplagmis bicimde bulunmayan birgok tepkileri icin-
de bulundugu duruma gore olusturmak zorundadir. Tepkilerin isabetli seci-
mi icin gecmis deneyimlerden yararlanmak, durumu yorumlamak, dogabile-
cek sonuclar1 hesaplamak, alternatif tepki bicimlerinin etkisini kestirmek
gerekir. Insanin bunlari basarmas: dikkat, 6grenme, hafiza, diislinme, hayal
giicli gibi psikolojik etkinliklerle gerceklesir. Dogumdan baslayarak biriken
deneyimler insan zihninde, olaylara anlam vermeyi kolaylastiran bir yorum
cercevesi gelistirir. Psikolojik enerji tasarrufu saglayan yorum cercevesi, o
cerceveye bir turli sigdirilamayan bir olayla karsilasildigl zaman degisikli-
ge ugrar. Insan zihni, fiziksel ve sosyal cevresindeki olaylara anlam verme-
den rahat edemez.

Biyolojik bir varlik olarak insan hayatta kalma icgidiisinden kurtula-
maz. Bu iggldinin zorlamasiyla, biyolojik ihtiyaclarini karsilamak icin her
glin didinir durur. Ama insan zihni ne yasadigi giine hapsoluyor, ne de biyo-
lojik ihtiyaclarin karsilanmasiyla tatmin oluyor. Tarih oOncesi arastirmalari,
insanin dogayla bogustugu en ilkel sartlarda bile zihinsel tasarimlar yapa-
rak teknoloji {irettigini, gozlemlerinden psikolojik planda etkilenerek duygu
ve heyecanlarini sanat yaratislariyla ifade ettigini, goriinenlerin arkasinda
ne oldugunu merak ederek mitolojiler gelistirdigini meydana cikarmistir. Mi-
tolojiler zamanla yerlerini din, felsefe ve bilime birakmustir. Boylece din,
felsefe, bilim ve sanat insan zihninin anlam verme ihtiyacini karsilamigtir.
Fakat anlam verme cabas: belli bir noktada durmamistir. Kazanlan her hil-
gi, getirilen her yorum daha oOnce farkina varilmayan yeni birtakim sorula-
ra dikkatleri yoneltmistir. Ayrica, insanin degisen hayati ve icinde yasadigi
evrenle ilgili beklenmedik goézlemler anlam verme cabalarini daha da yogun-
lagtirmigtir,

16. yizyida buglin “medern” diye nitelendirdigimiz bilimsel metod gelis-
meye baglamistir. Bilimsel metod olaylart aciklamada verimli oldu ve bilim-
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sel bilgi strekli artt:. iBlgiler pratik amaclara ulagmak icin teknolojiye do-
nistiriildi. Teknoloji bilimsel arastirmalarm yapilmasmna yeni imkéanlar ge-
tirdi. Bilim ve teknoloji icice gecerek birlikte ilerlemeye bagladilar. Bu iler-
leme bhugiin de siriiyor. Bilimsel metod insanmn diiglince biciminde o kadar
derin bir degisiklik yapmis ve teknolojik uzantilariyla hayati o kadar cok et-
kilemigtir ki icinde yasadigimiz caga hakli olarak “bilim c¢agr’” denmigtir.

Bilimin bas dondiiriicii ilerlemesi bazi distintirleri bir yanilgiya diislic-
miistlir. Onlara gore artik gerceklere ulagmanin yolu bulunmustur; bilimsel
metod disindaki yvollardan edinilen her tirld bilgi gercek cisidir. O halde fel-
sefe, sanat, din bize ancak siibjektif bilgiler, illiizyonlar, asilsiz inanclar ve-
rebilir. Bu goriisteki yanilgi, bilimsel bilginin mahiyetini kavrayamamaktan
kaynaklaniyor. Bu yanilgiyl, cok kisa ifade etmek lizere analiz etmek istiyo-
rum. 1) Bilimsel metodla ulagtigimiz gercek mutlak degildir. Biz gergegi,
Amerika'y: kesfeder gibi, bizim disimizda ne ise o sekilde durur bir bicimde
kavrayamiyoruz, gézlemlerden hareket ederek muhakeme yoluyla zihnimiz-
de inga ediyoruz. Teori dedigimiz zihinsel ingalarda kullandigimiz malzeme
somut algilarmmiz degil, onlardan soyutlanan birtakim boyutlar ve o boyut-
lar {izerinde belirlenen matematiksel kantitelerdir. Su halde, kavradigimiz
gercek mutlak gercek degil, kendi zihnimizin imkénlariyla smirli, zihinsel
bir tasarimdir. Gozlemler, zihinsel tasarimimizin aciklamalariyla tutarli ol-
dugu siirece tasarimimizi muhafaza ediyoruz; tasarimimizla bagdasmayan
gozlemler ortaya cikarsa, onda degisiklikler yapma ya da yeni bir tasarim
formiile etme yoluna gidiyoruz. Bilimin ilerlemesi tasarimimizdaki yanlighk-
larmm dizeltilmesi, tasarmmimizin darbiktan kurtularak gitgide genislemesi
demektir. Bilim ne kadar ilerleres ilerlesin prensip itibariyla yanhslanabilir
olacaktir. Ciinkli bilimsel metodun mahiyetinde, herhangi bir ilerleme safha-
smda mutlak gercege ulasildigimi garanti edecek hicbir dayanak vyoktur.
2) Varliklarin aslinda ne oldugunu bilemeyecegiz; gorlntiiler arasmda yast-
yoruz. Duyu organlarimiz ile beynimizin igbirligi sonucu disimizdaki dinya-
y1 gorliyoruz, igitivoruz, kokluyoruz, tadiyoruz, sertligi yumusaklhigl, sicakli
g1 soguklugu hissediyoruz. Bir cismi gordiiglimiiz zaman goérme olayi, o ci-
simden goze yansiyan bir isik diizeni ile bagliyor. Goérme olup bittikten son-
ra hizim 151k dedigimiz radyasyon enerjisi, goziin ag tabakasmdaki giérme
siniri uc¢larma kadar yayiliyor. Orada, elektriksel - kimyasal bir degisme de-
mek ¢lan sinir empiilslerine déniisliyor. Empiilsler beyin korteksinin belli bir
bilgesine ulasincava kadar sinirlerde cisme benzer bir geyin seyahat ettigi
sbylenemez. Ama sonunda, beyinde bir cisim algis1 oluyor. Rengiyle, sekliy-
le, bityiikliigiiyle, uzakhfiyla bir cisim algillaniyor. Gozle gordiglimiiz, elle
tuttugumuz ve maddi diyerek duygulardan, diislincelerden ve inanclardan
daha gercek kabul ettigimiz varhklarla bile dogrudan dogruya degil, birta-
kim kod sistemleri aracihigiyla temasa geliyoruz. Dis diinyay:r algi sembol-
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leriyle zihnimizde temsil ediyoruz, ama varliklarin ashinda ne oldugunu hil-
miyoruz. Icinde yasadigimiz diinya bize biisbiitiin karisik gelmiyor ve orada
az cok giivenilir bir sekilde isimizi gorebiliyorsak bu, algilarimizlia dinya
arasinda tutarli bir sembolik iliski kurabilmemizdendir, sembollerin dtesin-
de varhgin aslina niifuz ederek gercegi kavrayabildigimiz igin degildir. Bi-
lim bu sembolik iligkileri sistematik bicimde kurmamiza yariyor, soyutlama-
lar ve genellemelerle cok degigik olaylar:i baglantiya getirerek anlama ca-
basimnda ekonomi sagliyor, olaylari hir kurala gore Onceden kestirerek daha
randimanli is gormeye imkén veriyor. 3) Bilimsel metodun sagladig: anla-
yig, insanin dogayr sanat yaraticitligiyla yorumlama ihtiyacim ortadan kal-
dirmaz. Insan, duygulari, heyecanlari, sezgileri, hayal giicli yokmus gibi
davranamaz. Bilim, dogurdugu bilginin, bilimsel metodun kurallari cercgeve-
sinde kazamlmis, 6zel tiirde siirhh bir bilgi oldugunu kabul etmistir. Sanat
voluyla anlam verme cabalar: bilimsel bilginin yerini alamaz; bilimsel bilgi
de insanin sanat yaratislariyla tatmin ettigi anlam verme ihiiyacini tatmin
edemez. Insanin anlam vreme cabalarmnm bir parcast olan hilimin hayatta
6nemli bir yeri vardir; ama hayat, bilimin kapsam: icine sigmaz. Insan be-
lirsizlikler icinde hayatini ylriitmeye, yolunu belirlemeye calisiyor. Belirsiz-
liklerden bir kismi bilimsel arastirmalar sonucunda aciklanabilir olgulara
donligtlriilliiyor; bir kismi sanatla yorumlanarak céziimleniyor; baska bir
kismi ahlaki degerler olusturularak karara baglaniyor; belirsizliklerin yine
bagka bir kismi vahiy kaynakli bilgilerle aydmhga kavusturuluyor. Bunlarin
hepsi ayri ayr: acilardan anlam verme cabalaridir. Din hilimsel bilginin ye-
rini alamaz, bilim de 6liimden sonra hayat var midir sorusunu cevaplandira-
maz. Bilimin ve dinin ayri ayri mahiyeti ve insan hayatinda ayri ayri belir-
sizlikleri giderme yollary oldugu goz Onlinde tutulursa, felsefi planda bilim
ve din catismas: diye bir sey olamayacagi anlagilir. Tarihteki catismalar
gercek bir felsefi bagdasmazligin sonucu degil, yanhs anlamalarin ve ku-
rumsal uyusmazliklarin sonucudur. 4) Bilim medeniyetle bir tutulamaz. Me-
deniyet insani barbarhktan kurtaran degerler sistemiyle vyasamaktir. Baz
toplumlarin en koyu vahget icine diistligli caglarda gelen kitabi dinler, hilim-
lerin heniiz ilerlememis ve etkisiz oldugu ortamlarda medeniyeti yiikseltmis-
lerdir. Adalet, iyilik, hoggérii, merhamet, sefkat, ahde vefa, fedakarlik, yar-
dimlagma gibi kavramlar dinsel inanclarla sekillenmistir. Zamanla bu kav-
ramlar sekiilarize olmus, dinsel inanctan bagimsiz degerler halinde inzanlar
tarafindan benimsenir olmustur. Buglin toplumlarin karsilagtigns problemle-
rin ¢ofu bilim azhigindan degil, insanlar1 birlestirecek degerler sarsimis ol-
dugundan coziilemiyor. Bilimsel bilgilerin cok 6neml oldugunu bu noktada
tekrarlamakta yarar var. Fakat suna da isaret etmek gerekir ki bilimsel
bilgiler, inandigimiz degerlerin ne olduguna gire cok farkli amaclari gercek-
lestirmek icin kullanilabilir. Bilim bize degerlerimizi sectiremez, amaclari-




miz1 belirleyemez. Degerlerin secilmesi ve amaclarin belirlenmesi bilim dis1
Olclitlere gére olmak zorundadir.

Modern bilim konfor ve bolluk getirdi, bircok korkun¢ hastaliklari teda-
vi tekniklerini dogurdu, ama oOte yandan achgi, yoksullugu, cocuk dlimleri-
ni onleyemedi. Savaslar, somiiriiler, zuliimler teknolojik imkénlarla feci ho-
yutlar kazandi. Diinyanin her tarafinda islerin rasyonalize edilerek bliyiik
bir dizen icinde yUriitiilmesinin yamsira toplumsal kargagalar da siirliip gi-
diyor. Elbette ki bitlin bu olumsuzluklar: onlemek bilimin goérevi degildir.
Korkular, endiseler, diismanliklar, nefretler, sikintilar, bunalimlar insanla-
rin rubunu istild etmistir. Insanlarin ruhunu bu rahatsiz edici duygulardan
temizlemesini de bilimden bekleyemeyiz. Iste boyle bir ortamda yasayan bu-
glinlin insam 13. ylzyilda yasanmig olan Mevlana’yl ckuyunca ne demek iste-
digini anliyor : belki de 13. yiizyil insanlarmdan daha iyi anhyor. Mevlana
bunun icin moderndir. Modern bilimle celiskisizce yanyanadir. Insanlar Mev-
lana ile modern bilimi ictenlikle benimseyecek ve hayata yansitacak kadar
ruhlarin genigletirlerse, problemlerin c¢ozlimiine ve huzura giden yolu bula-
caklardir.

[alal
[$ 78]



MESNEVI'NIN TANIMLADIGI MEVLANA'DA ABLAK

Prof. Dr. Fethi EL NEELAVI

MESNEVI, Mevlana Celaleddin’in en 6nemli yapitlarmndan biridir ve §
ciltten olusmaktadir.

Mevldna, Mesnevi'nin birinci cildine yaklagik hicri 657 (miladi 1259) yi-
linda baslamig, altinct cildini vefatindan once hicri 672 (miladi 1273) yilinda
famamlamagtir.

Mesnevi ahlakl; dini ve tasavvuf konularindan cofunu ele almistir. Ba-
z1 arastirmacilar, Mevlana’nin bu kitabindaki 1281 hikaye konusunu Kur'an-i
Kerim’in Ayetleri’nden ve hadislerden faydalanarak ele aldigmi soyliiyoriar.
Bu nedenle Mesnevi'de yiizlerce hikdye bulunmaktadir. Nicolson gibi aras-
tirmacilar hikayelerin ¢ogunu, eski orijinalleri ile karsiastirmiglardir.

Mesnevi'nin dogusundan bu yana, Iranhilarin mevkiini yiikselttigi icin,
Mesnevi'ye “Pehlevice Kur’an” ismini vermislerdir.

“Akili veled el-fil” “Fil yavrusunu yiyvenler” hikayesi Mesnevi’de bulu-
nan hikayelerin en énemlilerinden biri olup cogunlugu ahlaki konulardan bah-
setmektedir.

Bilindigi gibi tasavvufcular tarikatlarini nefisle cihad etmek lizere ku-
rarlar. Sofilerde cihad bedene ve nefsi olmak iizere iki yonliidiir. Bedeni y6-
nll, namaz, zikir, dua ve orvc gibi ibadetleri temsil eder.

Nefsi yoni ise, giinah iglemekten kotii ve kot sifatlardan sakimmaktar.
Softlerde nefisle cihad etmek, bedeni cihattan fazladw. Bu arastirmada ah-
laki konulara tekrar tekrar deginecegiz.

‘“Kelile ve Dimne” kitabinda gecen “Aslani éldiiren Tavsan’ isimli hika-
ye Mesnevi'de de bulunmaktadir.

Mevldnid bu hikayede calisma, tevekkiil, zorlama, secme, kaza, kader,
zulm ve adalet gibi konular: ele alarak yizlerce beyit diizenlemigtir.

Bu aragtirmamizda sz konusu hikayeye deginecegiz.
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Meviana bu hikayeyi soyle anlatmaktadir: Arslan kuyuya bakar ve gor-
diigiiniin kendi resmi olup basgkasi olmadigmi anlar. Bu kiclik hikayeyi, sair
licytiz beyit olarak yazmastir,

Bu hikayede bulunmayan fikir diyalogu, drama konulariyla, ruhsal ince-
leme ahlaki felsefeye de bliyiik yer vermistir.

Mevlan&’nin hikayede kullandigi bu ahlaki ydntem, kendisinin koydugu
bir uslup olmayip, bu konuda daha Onceden sair ve yazarlar tarafindan da
tatbik edilmigtir. Fakat Mevidnd'nin edebi sanat, ilave ettikleriyle bu hika-
vede de kendini gdsterir.

Boylece hikayenin seklini tasarlayarak drama yerlerini belirler. Sonra
yeni icerikler ildve ederek, daha 6nce soylenmemis ahlaki degerler, prensip-
ler ve manalar cikartir.

“Filin yavrusunn yiyenler’” hikayesine gelince, “Veliler Bagy’ isimli ki-
tapta su sekilde tamimianmigtir. “Ebu Abdullah El-Flagi” gemiye bindigi za-
man firtina koptu ve gemi kayaya carparak parcalandi. Gemide bulunan yol-
cular, adak adamak iizere anlagtilar. Ebu Abdullah’a, eger Allah bizi bu be-
ladan kurtarirsa hepimiz Allah’a adak adamak {izerine stz verdik, sende vaat
et dediler. Ebu Abdullah: “ben diinyadan wzagim, adak adamak neyime?”
dedi. Bagsina toplandilar, onlara ‘“‘eger Allah beni bulundugem heladan kur-
tarirsa Fil eti vemeyecegim” dedi. Bu nedir? Filin eti yenir mi? dediler. Ak-
lima bu gekilde geldi ve bende styledim.

Gemi batti. Yolcularla beraber sahile ciktim. Giinlerce yemeksiz kaldik.
Biz otururken bir fil yavrusu geldi. Onu alarak kestiler ve etini yediler. Ben-
den de onun etini yememi istediler. Ben de fil eti yememem icin Allah’a vaat
ettigimi ve adak adadigim sdyledim. Vaadmn zarurette iptal edilebilecegiini
soylediler. Kabul etmedim ve stziimde sabit kaldim. Filin yavrusunu yiyerek,
karmiarmi doyurdular ve sonra uyudular. Onlar uyurken Fil geldi, yavrusu-
nu aradi. Izini takip etmeye basladi. Onun kemigini buluncaya kadar etraf:
kokladi. Uyuyanlar1 birer birer kokladi. Et kokusunun bulundugu gahs: ve
digerlerini ayagi ile cigneyerek 6ldirdi. Sonra yanima geldi ve beni koklad.
Bende et kokusu bulamadi. Arkasim dondidl. Hortumu ile isaret ederck sirtina
binmemi istedi ve ben de bindim. Benimle beraber 8 gin ylridi. Hikayeyi
bana soran toplulugun yaninda indim. Onlara hikayeyi anlattim. Doniinceye
kadar onlarin yanmnda kaldim. Mevlana bu hikayeyi 103 beyitte diizenledi,
Hikayenin asli 30 beyittir, gerive kalan beyitler, hikayede delil olarak bulu-
nan ve sergilemesi gereken fikirlerdir.

Bu hikayede tasavvufi fikirler vardir. Baz: soff mefhumlar ile genel ola-
rak insandaki ahlaki egitim yonlinli amaclayan diger ahlaki fikirleri ele alir.
Bu ikisi arasmda ayirim yapmak miimkiin degildir. hikayede bulunan ahlaki
fikirler, tasavvuf alanindan cikmaz.
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Tasavvufu ise ahlak olarak tammlamislardir. Ahlaki (huyu) giizel olan
sahsin tasavvufu da glizeldir.

AHLAKI FIKIRLER :

Biz burada hikayenin ahlaki yoniine deginmek istiyoruz. Daha once zik-
rettigimiz gibi sofiler, felsefelerini bedeni ve nefsi olmak iizere iki esas gu-
rupta kurmuslardir. Sofilerde nefis yonil biyilk bir yer teskil eder. Bundan
amac nefisle miicadele etmek ve onu temizleyerek sifatlarini degistirmektir.

Mevlana kendisinden oncekilerin yaptigr gibi hikayede kotii ahlak ve si-
fatlari ele alarak, bunlarin terkedilmesini istedi. Riigvet, ihtiras, kibir ve giy-
bet gibi kot sifatlardan uzak durmaya cagirdi.

Mevland giybet edenleri, filin yavrusunu yiyenlere benzetti. Mevlana
ayrica kot isler yapanlarin kokusu kendilerini rezil ettigini ve Allah’in ceza-
sma carpilacagini da zikretti.

Fil, kendi yavrusunun etini yiyenleri onlarin agizlarinin kokusundan ta-
nidi ve onlardan intikam aldi. Béylece Allah giybet edenleri birbirlerinin eti-
ni yiyenler olarak tamimladi ve onlardan intikam aldi. Mevldna giybet et-
mekten ve dinyaya fazla tamahkarlik yapmaktan sakinilmasin istedi. Mev-
1an4d ayrica, diinya isleri icin insanin calismasinin sinirli olmamasim da
nasihat ediyor. Eger bdyle olursa, insan sonunda Omriiniin bog olarak gecti-
gini anlayacaktir,

Meviand riisvet ve ihtiras gibi kotil ahlaklardan sakmilmasim uyararak,
insanlarin mallarina tamahkérlik ederek haksiz yere alanlarin amellerini on-
larm kanini icip, etlerini yemek kadar kotii bir sey oldugunu séyledi. Hadis-i
Serif'te zikredildigi gibi “miistiiman mali, kam gibi haramdar.”

Mevlana kibir ve ihtirasi sogan kokusuna benzetti. Insan bu kokuyu her
ne kadar yalanc yeminle gizlemeye caligsa, etrafinda oturan sahislara bur-
nundan aldig1 nefesle ko6tii kotl yayihr.

“Kelile ve Dimne” kitabmnda gecen Tavsan ile Arslan hikayesine bakti-
g1imiz zaman, hikdyenin icerigi, ormanda yasayan arslamin vahgsi hayvanlara
hiicum etmesiyle hayatlarini sona erdirdigini anlariz.

Vahsi hayvanlar arslanin kendilerine hiicum etmemesi i¢in her giin ona
yemesi icin bir hayvan gondererek anlagtilar. Sair burada arslanla vahsi
hayvanlar arasinda gecen diyalogu esas fikir olarak almistir.

Vahsi hayvanlar, arslana rizik icin Allah’a tevekkiil ederek, caligmayi
birakmasint istediler. Fakat arslan calismada israr ederek, onun tébhi olmasi
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gereken bir gérev oldugunu kabul etti. Burada tevekkiil ve calisma hakkinda
olan konusma “Zorluk ve secim’’ hiirrivetine doniismistiir.

Sair, calisma ve is fikrinin, tembellik ve tevekkiil fikrini yendigi lizerine
wisrar etmektedir. Baylece tavsanla vahsi hayvanlar arasindaki bu giizel di-
valog esas fikir olmustur.

Vahsi hayvanlar, arslanin kétiliginden kurtulmak icin tavsan: séziinde
durmas: icin vefall olmaya tesvik ettiler. Tavsan ise arslanin kétiiliigiinden
kurtulmak icin soz verdi. Sairin burada dramatik bir durum yarattigi goriil-
mektedir. Hikayenin aslinda, vahsi hayvanlarin tavsani vefakarlik tzerine
fesvik ettigi zikredilmektedir.

Kelile ve Dimne’de ise tavganla vahsi hayvanlarm, arslandan kurtulmak
icin bir plan yaptiklarmi buluruz.

Mevlana ise tavganut tedbirini vahsi hayvanlardan gizledigini ve boyle-
ce slipriz bir is yapabilecegini belirtiyor. Tavsan arslana derin bir kuyuyu
gosterir., Arslan kuyuya bakar ve kendinin hayalini goriir. Diisman zannede-
rek, kuyunun icine atlar ve o6liir.

Sair hikadyenin bu asamasmda cesitli dramatik unsurlar ekler. Tavsan
kuyuya yaklastigs zaman, kuyunun icerisinde bulunan arslandan korktugu
goriliir. Tavsan, arslandan diigmanini aramak icin kuyuya dogru yaninda
yliriimesini ister. Sair hikayeyi ahlaki durumu inceleyerek bitirmektedir. Of-
ke, arslani kendisini diismanmndan tanimayacak dereceye getirerek onun oli-
miine neden olur,

Mevlana hikayenin konusunu zalimin sonu ve gidisine getiriyor. Vahsi
hayvanlarin, arslanin koti islerinden dolayr nasil heldk oldugu girilmekie-
dir.

Bu kiiciik hikdyede diyalog fikrine fazla deginilmis olup, ashnda oimayan
dramatik durumlara yer verilmistir.

Olaylar felsefi ahlaki inceleme etrafinda donmektedir.

Bu hikayede ahlakin kullanilmasi sairin icat ya da Onerisinden degildir.
Bu durumda cofu yazar ve sairler Mevldni’dan once konuya temas etmistir.
Fakat Mevladna'nin bu kiiciik hikayeye ilave etfigi sanat ise, sanat yapisini
biiylilterek onu olgun bir sanat yapiti haline getirir. Yeni fikirler ve méné-
lar ekleyerek, esas olarak okuyucuya arzedilmesini amaclayan ahlaki deger-
ler cikartar.

Hikaye vesile, arac olup, ahlak ise hedeftir.

Arap gezgini “Tbni Battuta” Mevland’nmn Slimiinden 60 yil sonra Konya
kentine ugramig ve sbyle yazmigtir. “Bu sehirde Rumi lakal ile tanman sa-
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lih imam, Celéleddin’in tlirbesi vardir. Rum taifesinde biiylik bir yeri olup
celiliyle ismiyle tanimir. Bu iilkenin halki Mesnevi'yi ylicelterek sézlerini
baskalarina 6gretirler ve cuma geceleri onu okurlardi.

Mevlana'min arkadaslarina son vasiyeti séyle idi :

Gizli ve asikér olarak, Allah’tan korkmanizi, az yemek yemenizi, az uyu-
manizi, az konusmanizi, giinahlardan uzaklasmanizi, oruca ve ibadetle de-
vam etmenizi size tavsiye ederim. Ciinkii insanlarmn hayirlisi, insanlara fay-
dali olan kimsedir. Soziin hayirlisi, az ve ifadeli olanidir.

Bir olan Allah’a hamdederim.







MEVLEVILIK VE SOSYAL HAYAT

Prof. Dr. Nejat GOYUNC

Turk fikir ve kiltiir hayatina eserleri ile biiylik hizmetlerde bulunan Ab
diilbaki GOLPINARLI (1) Meviana’dan sonra Mevlevilik’e yazdign “On-Séz”
de “Mevlevilik, Mevland’'dan sonra ve derhal menisikiyle teessiis etmedigi
icin tarikat hakkimda yazilan risaleler, cok muahhar devirlere ait. Kald: ki,
onlar da tarikatin 6z hiiviyetini vermekien ziyade yazarlarmm diisiincelerini
ve tesiri altinda kaldiklar: miiesseselerin karakterini tesbit etmekie ve ya-
zarlari, tarikati bilfiill kuranlarm fikriyatmdan tamamiyle uzak kalmakta.
Hatta Mevleviler ve Mevidnd muhibleri, isi o kadar Mevidnd’dan aywrmislar
ve o kadar kendilerine mal etmisler ki Mesnevi'yi gserh edenler bile onun di-
ger eserleriyle hakkmda yazilmis ana kaynaklari, hele Sems’in Makaalat
okumak Nizumunu duymuyoriar ve tasavvufta, hatta dinde bir reform eri
olan Mevlind'nin, kahplagmis tasavvufa verdigi insani ve reel karakteri di-
stinmiiyorlar, onu, onun ve sohbet dostu Sems’in yoluna aykiri bir yelun mii-
messili olan Ibn-i Arabi’ye dayanarak serh ediyorlar” der (2). GOLPINAR-
LI, bu sartlar aliinda Mevlevilik Tarihi’'ni yazmanin ¢ok giic olduguna degi-
nir, eger Sakip Dede’yve inansa, sdylenenleri tekrarlamaktan baska bir gey
yapamayacagmi belirtic (3), XVI. ylizyil ortalarinda vefat eden Muglall der-
vis ve mutasavvif sdir SAHIDI'nin Giilsen-i Esrar'mi bulmasaydi, mevlevi-
ligin kdylere kadar yayildigmi, Anadolu’da mevlevl kdyleri bulundugunu 68-
renemeyecegini soyler (4), Konya'da bir siire bulunusu, ona Mevlinad Miize-
si'ndeki yazmalardan faydalanmak imk&nmim saglamis, Rilsuhi BAYKARA
da kendisine Basbakanhk Arsivi'ndeki memuriyeti sirasinda goriip kopye et-
tigi bir kisim belge suretlerini vermis, hoylece eseri ‘‘valmz bir tarikatin
hal terciimesi degil, bir yandan da vesikalar toplulugu’’ olmustur.

(1) A. GOLPINARLITMin bashca eserlerinin bir listesi icin bak. Ali ALPARSLAN,
Mevlan@’dan sonre Mevlevilik, Istanbul, 1983, 2. basky, s. 583 - 568,

(2) A, GOLPINARLI, ayn: eser, s. 2.

(3) Bakib Dede, Sefine-i nefise-i Mevleviydn, Misir 1283.

(4) A, GOLPINARLI, aynt eser, s. 132 - 141'de Sahidi’'nin hayati ve eserlerinden
ahs olunmaktadir.




Osmanli Arsivleri, calisanlar bilirler, bir deryadir. Mevlevilikle ilgili da-
ha pek cok belge bulmak miimkiindiir. Ustelik zamanla yeni tasniflerin oku-
yucuya sunulmasi, bu imkam daha zenginlestirmektedir. Asagida GOLPI-
NARLI'mmn eserinden faydalanarak onun belgelerle tamamlanmasia gayret
edilecektir.

GOLPINARLI, Mevlevilik’in Mevlan&’nin torunu Ulu Arif Celebi ile yi-
ne kendisinin 7. gdbekten torunu Divéne Mehmed Celebi zamanlarinda yayi-
lip tegkilatlandigimi, Anadolu’da ve diger yerlerde bir cok mevlevi dergéah-
larmin kuruldugunu anlatir, boylelikle tarikatin yayilmasi XIV. ve XV. yiiz-
yillara rastlamaktadir (5).

Yine onun ifadesine goére (6), “Osmanogullarmm ilk devirlerindeki hii-
kiimdarlar: meseld Murad II. ve Fatih, Sakib Dede’nin sozlerine ragmen,
mevievileri bir kudret telikki ederek onlarin yoluna ehemmiyet vermis de-

Sillerdir.” Ancak, XV. ve XVI. yiizyillarda Anadolv’da ve bilhassa Rumeli’de
Sit - Batinil cereyanlar kargismda Osmanlilar mevlevilere itibar etimislerdir.

Osmanli hikiimdarlarmdan ITI. Selim mevlevidir, mevlevileri sevmistir, bu
da Yeniceri Ocagimin dayandigi Bektasilik’e kargi bir tepkidir.

Osmanli Devleti’nin kurulus déneminde devlet ile bu tarikat arasindaki
iliskiyi pek iyi bilmemekle beraber, elimizde hic olmazsa biraz gec dénem-
den de kalmis olsa, I. Murad'in son senelerinden itibaren Osmanli devlet
adamlari ile Mevlevilik arasmdaki iyi miinasebetlere bir delil sunmak miim-
kiindiir. GOLPINARLI'nin da belirttigi tizere (7), Yunan Makedonyasi'nda
Serez’de bir mevlevi zéviyesi vardir. ITI. Selim devrinde bu zaviyeye ‘‘tari-
kati aliyyeden bihaber fusekidan Mustafa Dede ndm kimesne’’ Konya’'daki
Asitdne’nin mesihat-nadmesi olmaksizin seyh tayin edilmistir. ElhAc Mehmed
Celebi (8) 28 Haziran 1795 (11 Zilhicce 1209) tarihli arzinda bu tayinin usul
hilafina oldugunu belirtip ref’ini, Mustafa Dede yerine Mehmed Dede’nin
tayinini istemektedir (9). Bu arza ekli bir bagka belgede Ali Pasa b. Hayred-
din Pagsa’nm Serez’de bind eyledigi bir zaviyeye yaptigi vakiflar zikr edil-
mektedir. Bunlar bir kervansaray, hir dikkin, yine aym sehrin carsisinda

(5) A. GOLPINARLI, ayn: eser, 5. 101 ve 121,

(6) A. GOLPINARLI, ayn: eser, s. 269.

(1) Ayni yazar, aynt eser, s. 335.

(8) A. GOLPINARLI, (ayn: eser, s. 152 - 153)’run “Celebiler” listesinde bu zatin
ismi yoktur. Lakin Arif Celebi oglu II. Ebubekir Celebi 1785 - 1815 arasinda
Celebi olarak gériintiyor. 1815~ 1858 arasinda ise Ismail Celebi oglu Hacl
Mehmed Celebi &sitdne seyhi olarak zikr edilmektedir. Belgedeki kayit ise
aciktir 1 mine’l-‘abdi’d-ddi Es-seyyid eg-seyh El-hdc Mehmed ‘an siildle-i
Hogzrel-i Mevldnd kaddese sirrihw’l-‘aziz.

(9) Basbakanlik Osmanlt Argiv Dairesi, Cevdet-Evkal tasnifi, no. 2574. Kisalt-
ma: BA, CE, :
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bulunan yetmigalts baska diikkén, yedi oda, bir de bag-hinedir. Toplam gelir
20.536 akca olmaktadar.

Bilindigi izere, Serez 1387’de Vezir-i 4zam Candarh Hayreddin Pasa’nin
eceli ile vefat ettigi sehirdir, Osmanlilar’in eline de 1374 - 1385 arasinda gec-
mistir (10). Ali Pasa da babasinin Olimii {izerine ayni makama gecmistir.
Yidirim Bayezid ve oglu Emir Sileyman Celebi zamanlarinda da aym go-
revde bulunmustur. M. Tayyib GOKBILGIN de bir Tapu - Tahrir Defteri’n-
de Serez’de bir Ali Pasa zaviyesi bulmus, bunu lakab belirtilmediginden, Ha-
dim Ali Pasa’ya ait zannetmistir (11). Her ikisinin vakiflar1i aynidir.

Kanuni devrinin baglarinda Istanbul’daki Galata Mevlevi-hinesinin ge-
lirinin 18.730 akce oldugu gozoniine getirilirse (12), Serez’deki mevlevi-hine’-
nin vakif yoniinden hayli zengin oldugu anlasilir. Osmanli Devleti'nde XVIII,
yuzyilda bu bakimdan en gansh tarikatin Mevlevilik olduguna bagka eserler-
de de isaret olunduguna deginilmektedir (13).

Eger, bu tekke baslangicinda bir mevlevi zaviyesi olarak inga olunmus,
sonradan boyle bir hiiviyet kazanmamigsa, Mevlevilik arastirmalarmda bi-
yiik 6nem kazanir. Ickiye diiskiinliizi bilinen Y1ldirim Bayezid’i de buna ve
safahate alistiran Candarh Ali Pasa’nin da mevlevi oldugu diislintlebilir (14).

Fatih Sultan Mehmed’in Istanbul’'un fethinden sonra, kiliseden cevirttigi
Kalender-héne camii’'nin vakfiyelerinde ‘“alim, dine inanmg, diinyadan el-
etek cekmis bir seyhinin, bir ndzirmin, Cuma giinleri pamazdan sonra semi
meclislerinde mesnevi ve ardmdan Kur’an-1 Kerim’den ciizler okuyacak bir
hafuzmin, semazenlerle birlikte semi yapacak dort mmniribinin bulunusundan

(10) Asikpasaoglu Ahmed Asiki, Tevdrih-i Al-i Osman, Nihal Atsiz nesri, Tirki-
ye yayinevi, Istanbul 1949, s. 132 - 133. (Osmanl: Tarihleri adli eserin 3. ki-
tab1). Ayrica bak. Besim DARKOT, “Serez” maddesi, Isldm Ansiklopedisi, I,
516 - 518. Krg. Ekrem Hakk:s AYVERDI, Osmanli mimarisinin ilk devri, 1s-
tanbul 1966, I, 525 - 526.

(11) M. Tayyib GORBILGIN, XV - XVI. aswrlarda Edirne ve Pasa livasi Vakif-
lar - Milkler - Mukataalar, Tstanbul 1952, stanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi yayinlarindan, s. 398, not. 628. Defter 167 numaralidir ve 937/
1530 - 31 tarihlidir. BA’da bulunmaktadir.

(12) Klaus KREISER, “Zur wirtschajftlichen Grundlage der Istanbul Mevievi-
hdnes am Beispiel des Konverts von Galata”, Osmanistische Studien zur
Wirtschafts - und Sozialgeschichte. In memoriam Vanco Boskov, yaylnla-
yvan: Hans Georg MAJER, Wiesbaden 1986, s. 86.

(13) MOURADGEA d’OHSSON, Tableau général de I'Empire Ottoman IV, 665 -
666’dan naklen K. KREISER, aynt eser, s. 84.

(14) Ismail Hakki UZUNCARSILI, “dli Pasa, Candarli-zdde” maddesi, Isldm An-
siklopedisi, I, 325 - 26.
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bahs edilmesini (15), GOLPINARLI “Kalender-hane zaviyesi, tam mAnasiy-
Ie Bir Mevievi dergahi seklinde acilmistir ve boylece fetihten sonra Istanbul’-
da ik kurulan Mevlevi-héne budur” seklinde yorumlar. Lakin bu milessese
sonradan bu hiiviyetini kaybetmigtir, der (16). Sonug ne olursa olsun bu olay
Fatih devrinde Mevlevilerin sosyal hayatta, hatta hiikiimdar lzerinde etken
olduklari anlamma gelir. Zaten Galata Mevlevi-hdnesi’'nin kurulusu da he-
men IL. Bayezid zamanindadir.

XVI. yiizyilda bir yandan Anadolunun 6zellikle Baty, Ic-bati kesimlerin-
de Mugla’da, Kittahya'da, Karahisar’da, Bursa’da, Ayasulug (Selcuk)’ta hal-
kinin tamam mevlevi olan kéylerin bulunusu (17), bir sonraki ylizyilda ise,
muhtelif gehirlerde vezirler, beyler tarafindan mevlevi-hineler yaptirima-
s1 (18) Mevlevilik'in Osmanli Devleti'nde halk arasinda ne kadar benimsen-
diginin, devlet adamlarmin da buna ayak uydurduklarmm delilidir. Belki
de, vezirlerin bu tarz dergihlar insa ettirmeleri, Vezir Candarli Ali Pasa’-
dan beri siiregelen bir gelenegin devamidir. Bu meyanda Galata Mevlevi-
hanesine de Fatih devri devlet adamlarindan Iskender Pasa’nin bahcesini
vakf etmesi unutulmamahdir (19).

Celebilerin tayinlerinin padisah iradesi ile olduguna deginen A. GOLPI-
NARLI, bu hususta tarih verememekte, Meclis-i Mesadyih kurulduktan son-
ra (20), tayin keyfiyetinin bu makamin geyhiilislamhiga arzi ve oradan da
tasdikinden sonra padigsah iradesinin sadir olarak Celebi'ye teblig edildigine
isaret etmektedir. Zavive seyhleri de celebiler tarafindan atanmaktadirlar,
fakat bu hususta da GOLPINARLI elde vesika olmadigini beyan etmekte-
dir (21). III. Selim devrinde, o tarihlerde yiiriirlitkte olan usul ile, bu usul-
den sapmalara ait elimizde bhir belge bulunmaktadir. Buna goére, “Memalik-
mahrise’de vaki bi'l-ciimle tekiyd ve zevayi- mevleviyye'nin megihat ve
tevliyyeti ba-hatt-1 humiytn”’ Konya'daki Asitdne’den verilecek mesihat-na-
ree ile olmaktadir. Bununla beraber, bazan kadilar veya néibleri de z&viye-

(15) Nejat GOYUNC, “Kalenderhdne cdmii®, Tarih Dergisi, sayl 34 (1984), s.

485 - 494. £

(16) A. GOLPINARLI, ayni eser, s. 337.

(17) SAHIDIMmin Giilsen-i Esrdrmdan naklen A. GOLPINARLI, ayni eser, s. 245-
246.

(18) A. GOLPINARLI, aynt eser, 8. 247 - 248.

(19) Aym yazar, ayni eser, s. 112,

(20) Bu meclis seyhiilislamlk dairesinde XIX. ylizyil sonlarinda meveuttu, ta-
rikatlerle, tekke ve zaviyelerle ilgili meseleleri goriislir, karara baglardl.
Bir reis, iki 4za ve bir katipten miitesekkildi (bak. Ismail Hakk:i UZUN-
CARSILI, Osmanlt Devleti'nin ilmiye teskildt:, Ankara 1965, s. 119 -200;
Ilmiye Sdl-ndmesi, Isitanbul 1334, s. 146; J. H. KRAMERS, “Seyhiilisidm”
maddesi, Isldm Ansiklopedisi, XI, 489).

(21) A GOLPINARLI, ayn: eser, s. 387 - 368,
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lere tayinler yapmislardir. Bu usule aykiridir, onun icin bu tiir tayinlerin ip-
tali ve kayitlarmmmm kaldirilmasi istenmektedir (22). Konya’daki &sitdne sey-
hinin bitiin mevlevi zaviyeleri lizerinde son séz sahibi olmasmin celebilerin
niifuzunu hakim kilmak gayesine matuf olduguna siliphe yoktur. Diger taraftan
Celebi’lerin de arzlari ve verecekleri mesthat-name’ler {izerine beratla tayin
yapilmasimn devlet otoritesini hem biitiin lilkede hakim kilmak, hem de ce-
lebilere destek ve giic saglamak maksadi ile geleneklestigi kabul olunabilir.
Kadiri seyhlerinin de tayinlerinin ayni usulle, Tophane’deki gseyhlerine bira-
kilmis oldugu da hatirlanmalidir.

Istanbul’da Yenikap1 Mevlevi-hanesi'nin Balkan Harbi'nde ve daha son-
ra Canakkale muharebeleri déneminde (1915) yarali osmanli gazileri icin
hastahine haline getirildigine, bu hususta bir de talimat-nidme hazirlanarak
ispirto ile cogaltilarak bir cok mevlevi-hénelere gonderildigine, bu tutumun
Osmnali Devleti'nin gelisme devrinde Balkanlar’da faaliyet gosteren koloni-
zator Tirk dervislerini hatirlattigina isaret olunmustu (23). Osmanli Devle-
ti’'nin Birinci Diinya Harbi'ne girmesi {izerine Cihadd-1 Mukaddes ilan olunun--
ca, Miicihidin-i Mevleviyye Alay1 teskil olunmus, buna Anadolu’dan katilan-
lar Veled Celebi’nin kumandasi altinda Istanbul’dan 1915 baslarmnda yola
cikmiglar, Konya - Halep lizerinden Sam’a, oradan da Filistin cephesine git-
miglerdir. Bu alayin kumandan vekilligine de Yenikapi Mevlevi-hénesi seyhi
Abdiillbdki Dede tayin olunmustur (24). Alayin Konya’dan gecisine mahalli
Babalik gazetesinde de yer verilmistir (25).

1I. Abdiilhamid devrinde Izmir Mevlevi-hanesi seyhi Nuri Dede ile Toka-
di-zade Sekip Efendi’nin, orada yayinlanan Hizmet gazetesinde hiirriyet ta-
raftary yazilar yazdiklariy, bu sebeple, ‘‘erbib-1 mefsedetten’” diye Bitlis’e
stirtildiikleri, haklarinda iki ayda bir jurnal gonderilmesi istendigi GOLPI-
NARLI tarafindan zikr edilmektedir (26). Lakin zaman zaman mevlevilerin
bulunduklar: dergdhlardan baska yerlere “mugiyir-i rizd ve menafi-i adab-
tarikat harekata’’ cesaret ettikleri icin terbiye edilmek lizere baska mevle-

.vi-hénelere siirgiin edildikleri de ogrenilmektedir. Mesela, 22 Agustos 1790

tarihinde (11 Rebiiilevvel 1204) Galata Mevlevi-hénesi’'nden {ic kisi (Sinop’lu

(22) BA, CE 2574,

(23) Nejat GOYUNGC, “Mevidnd Miizesi arsivi®, Selcuk Universitesi 2. Milli Mev-
ldnd Komngresi, Tebligler, Konya 1978, s. 103 - 104.

(24) A. GOLPINARLI, ayn eser, s. 177, 2178.

‘(25) 5. Mart 1330 tarihli Babalik gazetesinden naklen Ahmet AVANAS, Milli

Miicadele’de Konya, Selcuk Universitesi Yiiksek Lisans Tezi, Konya 1988,
s. 22 -23; Ibniilemin Mahmut Kemal INAL da Veled Celebi’nin ayni ala-
yin baskumandani olarak Suriye cephesine gittigini yazar (Son 4dsir Tirk
Sdirleri, Istanbul 1970, ciiz. XI, s. 1936). Bana bu notu veren Sayin Caner
ARABACT’ya miitesekkirim.

(26) A. GOLPINARLI, aym eser, 8. 273, 99 no.lu not.




dervis Hiiseyin, Karahisiri dervis Hiiseyin ve Kiitahya'li dervis Hasan) yu-
karidaki suclarindan dolayr Konya'ya, Konya dergdhinda mesnevi-h&n olan
Es-seyyid Sileyman Dede de yine tedib olunmak {izere Tokat Mevlevi-hane-
si'ne siiriilmiisler, bu sonuncu Divan1 HumAyin Cavuslarindan Ali Cavus ile
birlikte Tokat’a gelmistir (27) (Tarih: 18 Kasim 1821/23 Safer 1237).

GOLPINARLI, tarikata aykiri harekette bulunanlara verilecek cezalari
sayarken, slirglinden bahs etmez, mevlevilerin nizamsiz hareketleri goériilen-
lerinin kendi aralarmnda cezalandirdiklarini, “hic bir surette hiikfimete mii-
racaat etmemek’ ilkeleri oldugunu, bunun da bir yolsuzluk oldugunu belir-
tir (28). Bununla beraber, Konya’dan Tokat’a siiriilen Siileyman Dede’nin bir
Divan-1 Humayln cavugsu refakatinde gonderilmis olmasi, bu usullin digina
cikildiginin bir kamtidir.

Konya'daki dergahta (asitine) yasayan dervislere zaman zaman cesitli
yardimlar da yapilmaktadir. Mesela bitisigindeki II. Selim tarafindan yap-
tirtlan imaretten derviglere de yemek gonderildigi bilinir (29). Aslen Adana’-
11 olup XVIL. ylzyill sonlarmda ve 1711’de iki defa Adana valiligi de yapan
Kiirt Bayram-zadde Mehmet Pasa (30) da dogdugu sehirde bir han yaptirmis,
Acem Ham adi ile meghur olan bu yapida baz tiiccirlar konaklamaya bagla-
miglar, geliri de vakif gelirinden Konya'daki &asiténedeki dervislere senelik
kirk top kirpas (keten kumas) alinmasi icin tahsis olunmustur. Bir siire bu
sartlara riayet olunmustur. Bununla beraber, bir miiddet sonra vakif han
geliri ile Adana valilerinin tiifenkcileri icin bir konak yapilmig, fakat tiifenk-
ciler kendileri icin yaptirilan binada oturmayip yine Acem Hani'na giderek
icerisindeki tiiccar1 zorla cikartmuglar, kendileri yerlegmislerdir. Bu tutum
da hanin harabiyetine sebep olmus, dervislere kirpas gonderilmesi keyfiyeti
de 1774’ten itibaren suya diismiigtiir. Sikdyetler tzerine, Ekim 1782’de me-
sele devlet merkezine intikal etmigtir. O tarihlerde Konya'da #sitdne seyhi
olan Ebubekir Celebi de durumun dizeltilmesini arz eylemistir. Bunun {ize-
rine, 1784 Subat’r ortalarinda ikineci bir fermanla Adana valisinden ve kadi-
sindan ihtilafin cozlimii istenmistir (31). Neticede Han, Adana ayanindan ve
dergidha ali kapicibagilarindan Hasan-Pasa-zdde Mirii'l-hac Ali'ye  kiraya
verilmis, vakifin sartlarina uyulmas: da bu zat tarafindan taahhiid olunmus-
tur.

Mevlevilik’in Osmanli Devleti zamanmda yalmz Anadolu’da degil, Bal-

(27) BA, CE 20785 ve 24425 no.lu belgeler.

(28) A. GOLPINARLI, aynt eser, s. 420.

(29) Bu hususta bak. Ibrahim Hakk: KONYALI, 4bideleri ve kitabeleri ile Kon-
ya Tarihi, Konya 1964, s. 969 - 980.

(30) Mehmet Siireyya, Sicill-i Osmani, IV, 208.

(31) BA, CE, no. 1728 ve ekleri, 'CE, no. 1746.
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kanlar’da ve Arap iilkelerinde yayilmasi, zaman zaman dergdhlarm vezirler
tarafindan yaptirilarak vakiflarda bulunulmasi, bunlardan bir kisminin dev-
ict ell ile tamiri veya yeniden yapilmasi cihetine gidilmesi (32), mevlevilerin
yvukarida bir kismi bahis konusu olan girisimleri, bu tarikatin Osmanl toplu-
munda ne derecede yaygin ve miiessir oldugunun delilleridir. Bu yayilma ve
devlet adamlari tarafindan desteklenmesinde tarikatin sevgiye dayanan in-
sancil tutumunun biiyiik payr oldugunu diisimmek gerekir.

(32) A. GOLPINARLI, (ayn: eser, s. 253 - 59)’da bu hususta pek cok misaller
vardir. Son bir 6rnek ise, Yenikapr Mevlevi-hanesi'nin yanmis bulunan Se-
lamlik Dairesinin Sultan Mehmed Resat tarafindan yeniden yaptinilip aci-
lis merasiminde de hiiklimdarin bizzat bulunusudur (Ali Fuad TURKGEL-
DI, Goriip isittiklerim, Ankara 1951, 2. baskl, s. 123).
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H7. MEVLANA'NIN ESERLERINDE “KADIN” KONUSUNA
KISA BIR BAKIS

Dr. Celaleddin B. CELEBI

Itk jmanclara gbre, gokylizine erkek denmis, yerylizime kadmn. Gokten
yvagan yagmur, topragi suladikca, onun sinesindeki tohumlar yeserip, mey-
ve vermis. Toprak comertce verdikleriyle, ana adin haketmis. Toprakana
olmus.

“Kitab ehli”’nin inanclarma goére, Hz. Adem (A.S.) topraktan, Havva
anamiz’da O’nun bedeninin bir parcasmdan yaratilmigtir. Allah’in ““ol” em-
riyle, anasiz - babasiz var olan yegane insanlardir bunlar.

Yaratilisin baslangicindan bu yana, tarihte ilk sucu erkege isleterek cen-
netten kovulmalaria sebep olan, kadiz.

Baz rivayetlere gire (1), Adem (A.S.) ogullar: Habil ile K4bil arasindaki
kurban kavgasina neden olan ve ugruna yer yiiziinde ilk cinayetin islendigi
varlik, kadm,.

Ve diinya durdukca insanlari kandirip, giinah islemeleri icin, seytan ta-
rafindan vasita olarak kullanilan, kadin (2). Ancak bliylik Peygamberlerden
Hz. isa ve Hz. Muhammed’in risiletlerine herkesden énce inanip iman eden-
ler, yine kadnlar : Hz. Meryem ve Hz. Hatice...

Hz. Muhammed’in hadislerine gore : “Cennet analarin ayaklar: altzda-
dir.” (3) “Sizin hayirlmz, ailesine en haywl olawmizdir ve ben, aileme en
hayirli olanmizim; kadwlari, ancak kerem szhibi eclan bilyiik kisi wlu tutar,
agirlar; onlari ancak alcak olan herlar, asa@ilar” (4). “Diinya, tamamiyle

(1) Ibni Kesir tefsiri, cilt 2, s. 41 - 43.
Kurtubi’nin Fethul-Kadt adli tefsirinde Habil ve Kabil
Nesefi'nin Medarik isimli tefsirinde Habil ve Kabil

(2) Mesnevi, C. 5, B. 942 - 958.
(3) Cami' S, 1, s.122.
(4) Cami’ 8,2 s.9.




meta’dan ibarettiv; diinyamn en hayirll metatysa temiz ve iyi kadmdir’ (5).
“Soz budur ancak, kadmlar, erkeklerin yarisidir” (6).

Degerli dinleyenlerim, bu hadis’e binaen, kadin erkegin yarisi oldu mu,
erkek de kadmm yarist olur; su halde erkekle kadin birbirine denktir... An-
cak manen denktir, insan olarak denktir. Ote yandan insan neslinin devami-
m sagliyan kadin, yaratici Ustiinligiiniin sebep oldugu beden zaafi dolayisiy-
la, korunmaya, himaye edilmege muhtactir... Bu dzelliginden meydana gelen
zaaf ise, eger buna zaaf denebilinirse, bu ne hos, ne glizel bir zaaftir... Her-
halde bu sebepten olacak ki, Kur’an-1 Kerim’e (6) gore “Erkekler, kadmlar-
dan iistiindiir; ciinki Allah enlar: bir cok seylerde kadmlardan iistin kilmig-
tir; kadmlart mallariyle - gecindirirler...”” bu ayet’te ki erkekler adi, adam
olmusg, erlik duragma varmis kisilere verilen ad’tir, kadin olsalar dahi... Umu-
miyetle kadmin duygu ve nefsin, erkegin ise aklin sembolii olarak diigiiniil-
diigiinti gérmekteyiz. Ancak, kadmimn bu ozelliginin cazibesini arttirmakta ol-
dugunu da inkar edemeyiz...

Yaratilisin bir cilvesi olarak, giinlimiiziin teknoloji dilnyasinda, yapilan
arastirmalar neticesinde, spor sahalarinda, kadinlarin erkeklerden beg misli
zayif oldugu tesbif edilmis bulunuyor... Ancak bu diinya’da insanlar var ol-
dugundan beri, acaba hangi hadisenin kadm mihverinin disinda kaldigi dii-
slinlilebilinir... Nice misaller arasinda, hayvanlar arasinda dahi, yavrunun
kosarak slrlinin icinde anasin: bulmasi; erkegin digisi icin Olesiye savas-
masi gibi...

Rizlere gireyse akla ilk gelen kadm :

Anamiz! Bedeninde, sinesinde, itina ile bizleri aylarca, senelerce barm-
dirip - besleyen, hayata goziimiizii acar acmaz kendisine sigindigimiz, dogu-
mumuzdan 6limiimiize kadar, cani pahasina bizi koruyup himaye eden feda-
kar varlik...

Anamiz! dinyada ilk sevgilimiz!. Karsiik beklemeden bizi seven, bizim
icin yorulan, fakat zaman zaman kendisini tiziip, gonlinii kirdigimiz ilk sev-
gili...

Kadm!... Yice Mevld'nin yaratici kudretinin diinyadaki en miikemmel
temsilcisi... Comertlik, sefkat ve sevgi abidesi.

Kadmimiz!... Cecuklarumizin anasi!... Annesi gibi, annemiz gibi kaderini
teslimiyetle yasayacak clan, bir 6mir boyu sevincli giinlerimizin, sikintih

(5) Cami 8, 2, s. 14,
(6) Cami’ 8., 1, s. 85,
(7) Kur. Ker. Nisa S. 4, A, 34.
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glinlerimizin ortagi.. Omrinii, varmi - yogunu cdémertce ailesine, evine vak-
feden sevgili!... Kadhniouz!... Egimiz!... Hayat arkadasumz!...

Muhterem dinleyenlerim,

Ezelden beri, Tirk toresi, Tirk an’anesi, kadina 6zel bir deger ve mevki’
vermistir. Orta Asya’da bashyan ve hala devam eden bu téreyi, Tirkmen agi-
retlerinde acikca izliyebiliriz. Glnlimiizde biitlin dinya milletlerince benim-
senmig olan bu toreye gére, kadin iyi giinde de, kétii giinde de, erkeginin ya-
ninda ver almada, onun sevincini, hiizniinii paylasmakta, ona daima destek
olmaktadir.

Nitekim Hz. Mevlana’'nin babasi, Bah&eddin-i Veled’'in devrinin en biylik
Alimi olmasmi ve Sultan-iil Ulema diye anilmasini herhalde annesine bore-
Iuyuz. O iki yasina bastiginda, babasi vefat edince, annesi elinden tutarak,
babas1 Hiiseyin el Hatibi'nin kitiiphanesine gotiirlip “Beni babana bu eserler
yiiziinden verdiler. O, bu eserleri ckumakia dinys ve ma’na ilimlerini 88ren-
mis, Islam alemindeki miistesna yerini almistw’”, diyerek oglu Bahaeddin-i
Veled’in daha sonra “Sultan-iil UlemAa’” diye anilmasina sebep olan kivileimi
yakmagtir.

Bu hadise, Hz. Mevlina ailesince bir an’ane olarak benimsenmis, aswrlar
boyunca kadina, ozel bir deger verilmesine sebep olmusgtur. Hic sliphesiz,
Hz. Mevland'nin yetigmesinde, babasinin ve cevresinin tesiri oldugu kadar,
annesi “Maderi Meviinad” Mi’mine Hatun'un da cok biiylik te’siri olmustur.

Hz. Meviana, eserlerinde kadina, once insan olarak deger vermistir...
C’na gore “kadm - erkek fark: bu diinya’da vardir. Rublar sleminde sekil ol-
madigmdan aralarmmda bir aymrim yoktur.” (8).

Hz., Mevlana, kadini, Yice Yaratan'in en biyik tecellilerinden birisi ola-
rak tammlamistir, aym zamanda iki kadmla birlikte evli olmanus. Ilk esi
Gevher Hatun’un vefatindan sonra, Kerra Hatunla evlenmistir. Cemiyetin
iyi - k6tl diye tanimladigl her kadma, fark gozetmeksizin hitab etmis... Eser-
lerinde sik - sik kadin - erkek iligkilerinden bahis ederek, halki aydinlatmis-
tir... Mevland'miz hayati boyunca kadinlara da ders vermis, onlarla sohbel
etmis, diizenledikleri toplantilara gitmis, kendi aralarinda semi toérenleri
tertip etmelerine izin vermistir... Kendisinden sonra da, an’ane haline gelen
bu durum uzun zaman siirmiis, kéylere dahi yayilarak, kadmlar da erkekler-
le birlikte semé& térenlerine katilmiglardir... Tarihte memieketin muhtelif
yerlerinde Konya’'da, Kiitahya’da, Tokat'ta, Mevlevi Halife ve Seyhligi yap-
mis olan sayisiz Hanima dahi raslamaktayiz (9). Daha sonralari, degisen

(8) Divan Kebir, Fir. C. 4, G. 1943, Golp. C. 4, G. CXLII.
(9) Ariflerin Menkibelerinde ve GOlp. Mevl. sonra Mevlevilikte miiteaddit.
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sartlar dolayisiyla, Mevievi Tekkelerindeki Semahanelerde, téren icra edi-
lirken, kadinlar kafes arkasinda semé ederlerdi...

Hz. Mevlani ekollinde asirlar boyunca, biiyiik dislinlirler, musikiginas-
lar, sairler, emsalsiz san’atkarlar yetismistir. O'nun kiiltiriinden, ilminden
ve irfamindan, istifade edip yetigsen, erkeklerin yanmda kadinlarin da varl-
gma sahit olmaktayiz.

Fihi ma fih’te (10), mayasmmda fenalik bulunan kadinin, bu fenaligr mut-
laka tatbik imkani bulacagini belirtmektedir. Gizli herseyin, insanin teces-
stislinii uyandiracagindan, gehir sokaklari ekmekle dolu olsa, kdpekler dahi
yvemekten kacmsalar, sarilarak gizlenmis bir ekmegin herkesin ilgisini ceke-
cegl misalini vererek soyle buyurur : “FKadm nedir, diinya ne? Ister style,
ister séyleme; O neyse gene O'dur; yaptigmny birakouyacaktir O. Hatta sgy-
ledikce daha da beter olur... Soyle ki, halk kolufuna - yenine sakladigm,
vermiye, gostermemive savastigin o ekmege dylesine diigerler ki, bu diiskiin-
lik haddi smir1 agar - gider. Ciinkii ‘Insan men edildidi seye diiser.” Kadma
‘gizlen’ diye emrettikce onda, kendini gisterme istegi cogalir - durnvr, halkta
da, o kadm ne kadar gizlenirse, onu giormek isteZi o kadar artar. Su halde
sen oturmussun, iki tarafinda istegini kimstirryorsun, Sonva da bunw dofru
diizen bir sey samiyorsun; oysa ki bu is bozgunculugun ta kendisi. Kadimn
mayasmda kotii bir iste bulunmamak varsa, yapma desen de, demesen de,
iyi huynna, femiz varatthsmma nyacak, ona gire hareket edecektir 0. Yok ter-
sine, mayasi pisse, gene kendi yolunu twtacakfir o. Gergekten de yapma st-
me, giriinme demek, istegi arttirwr ancak, baska seye yaramaz.”

Muhterem dinleyenlerim, Mevland’miza gore kadin olsun erkek olsun,
her insanm bedeninde, bir hiirriyvet diinyasi gizlidir (11). Demek oluyor ki,
zorlama, yaratiligta ki insan tinetine aykiri diigliyor. Kuvvetli bir ic gudiiye
sahip olan kadmn insanina gore hareket etmesini bilir, kiminin yaninda rahal-
ca acilir, kitll niyetlinin yanminda kapamir. Hz. Mevidnd akiin kilavuz olmasi
gerektigini, nefsin arkadan geldigini s6yler... Bask: ile ortlinerek ve yalniz
ortinmekie iffet muhafaza edilmez...

Mesnevi’sinde; Gonill sahibl kimselerin, kadma karst koyamiyacadini
ve ona maglub olacagmi sdylemektedir (12). Vine Mesnevi'sinde: erkegin
kadindan iistiin gibi gériindiigini, gercekte kadmin erkeklere galip geldigini
somut Orneklerle ortaya sermektedir... “Kadm dedin mi, ciresiz ona bir er-
ek gerek. Hakim dedin mi, ciresiz bir mahkiim gerek.”” (13).

(10) Fihi-mé&-fih, 20 neci boliim.,
(11) Fihi-ma-fih, 23 ncii holim.
(12) Mesnevi, C. 1, B. 2433.

(13) Fihi-méa-fih, 37 nci holtni.
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Ancak, Mevladnd'mizin kadmnlara verdigi degeri, “Kadm Hak nuru’dur,
sevgili degil... Sanki yaraticidir, yaratilmis degil’” (14), vecizesiyle anlamak
miimkiindiir...

Muhterem dinleyenlerim, biitiin insanlarla miisterek olan yonimiiz, her
birimizin bir ana’nin evladi olmamizdir. Bu ezeli ve ebedi kanunu miidrik
olan milletimiz, gehit ve gazi analarmin coklugu dolayisiyla, bu giizel vatani-
miza “Ana-dolu’” admni vermistir. Vatani’ni ana adiyla anan, boylece ana gi-
bi sevildigini ilan eden, diinya da tek milletiz ‘““Ana-dolw’’ adi, vatanimizin ana
gibi iilviyetinin, bolinmezliginin, biitinligiiniin, vazgecilmez bir ilke oldugu-
nun bir simgesidir.

Muhterem dinleyenlerim, Peygamberimiz (A.S.), “Cennet analarin ayvak-
lart altindadir”, buyuruyor... Bu egsiz vatami bir ana, bir sevgili gibi sev-
mekle, korumakla, milletimiz bu diinyada cennet’e sahip oldugu gibi, obiir
diinyada da cennet’e sahip olacaktir inancindayim.

(14) Mesnevi, C. 1, B, 2437.
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MEVLANA’NIN INSANA BAKISI

Semih SERGEN

Ruh ve Nefis, Akl ve Beden, Madde ve Mana... Iste insanm icinde kopan
kiyAmet. Akla karanm, nur’la camurun birlikte hiikkiim siirdiigli bu zitlar ale-
minin sahibi olan insan, kimi zaman en vahsi hayvandan daha asagi, kimi
zaman melekten daha yicedir. Bu zitliklar icinde dengeyi kurabilenler ger-
cek kurtulusa erenlerdir. Mevlana, herzaman insanin gonliine deger vermis,
ménasmdaki yiice cevherden haberdar etmek icin gayret gostermistir. insa-
nin bariga ve dostluga dzlemini dile getirmis, Tanri aski, sevgi, glven, 0z-
glirlik, inan¢ bikip usanmadan yazip soyledigi konularin basinda yer almis-
fir. 70.000 beyiti asan Mesnevi ve Divam Kebir, Tanr1 askmin 1gi§inda insan
bilinmezine yol gosterir, ask ve sevgi telkin eder.

“Sevgiden tadanlar saflagir.
Sevgiden bakir, altm kesilir.
Dertler, sevgiyle derman bulur.
Oliiler, sevgiyle dirilir...”

Insan, yaratilisin tek gayesidir. “‘Sen olmasaydin, sen olmasaydm felek-
leri yaratmazdim.” Hadisi Kutsi’sinde en derin manasini bulur bu gercek.
Cenéb-1 Peygamberin sahsinda katsedilen insandir. Kemaéle ermis insan. Mev-
lana bu inanig icinde, hangi cinsten, hangi smiftan olursa olsun insana deger
vermis, “Insam yaratills giyesinin baslangicl ve sonu spymis ve bu yitzden
dinlerin fizerine cikmmstir.”

“Mizrak kalkapi nasil delip gecerse ben de geceler ve giindiizlerden oy-
le gectim, Bu yiizden biitiin dinler bence bir, yiizbinlerce yil bir an.”
(Mesnevi, C. 1384, b. 3503 - 3504)

“Her Peygamberin bir yolu, her Velinin bir meslegi var. Fakat degil mi
ki hepsi de halka Hakk’a ulastiriyor syleyse birdir.”
(S. 307, b. 3086)

Toplumun saf digi biraktigi, davraniglar: sebebiyle kotii gozle baktig1 ki-
gileri de ayni zincirin bir halkasi olarak gériiyor, hosgérli kanatlarini onlarin
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lizerlerine de geriyordu. Kendisiyle birlikte sema etmek isteyen bir sarhosu
engellemek isteyen dostlarma, “0 icmis ama sarhosink eden sizsiniz.” diye
uyarida bulunuyor. Sema’da kendisine carpanlari uyaran ihvana:

“Benim bir huyum var, kimsenin henden incinmesini istemiyorum. Semé
ederken bazi kimseler bana carpiyor ve yarandan kimileri onlarmn bu hare-
ketlerine mani oluyer. Iste bu henim hic hosuma gitmiyor. Yiiz kere : Benim
yiizitimden kimseye hic bir sey demeyin, dedim. Ben bupa raziymm.”” (Fihi M4
fih, s. III. M. U. Tarikdhya). diyerek insanlara karst nekadar hosgériilii ol
dugunu gosteriyordu. Bir rahib’e:

“Siz Isa’min giillerisiniz o kapiya hizmet ediniz.”

diyerek, bitiin dinleri kutsal saydigimm ne veciz bir sekilde ifade etmistir. Ge
ne, mislimanhga yakmhk duyan bir hiristiyanin, “Miisliman olurdum ama
Isa’dan utamiyorum, korkuyorum” demesi {izerine, Yiice Mevlana sOyle bu-
yuruyor :

“Inancin swri korkudur. Hak’tan korkan, hristiyan da olsa dindardir.”

Herkesin tiksindigi clizzamlilara bile ayni1 sevgi ve gefkatle davramyor. Ili-
cada yikanan cilizzamlilary, Mevlana havuza girecek diye kovalayan yakinla-
rin1 durdurup, clizzamldarla havuza giriyor, bedenlerinden akan sulart tas
tas basindan agag1 dokiiyor.

Hayvanlara karsi da ayni sevgi ve merhametle davranan yiice sultan,
yavrularindan ayrilamadigi icin a¢ kalan kopegi bulup her glin ona yiyecek
gotiriiyor. Anirdig icin sopayla vurulan esegi goriince sahibini goyle uyar:
yor :

“Bu hayvana nicin eziyet ediyor, onu nicin incitiyorsun? Hayvancagizm
va karm actir, yahut cinsi ihtiyaci var. Fakat diinyadaki biitiin insanlar da
bu iki derde diismiis. Soylesene bu iki dertten kurtulan var nm?”

Cocuklarin da sevgisini kazanan Goniiller Sultani, onlara karsi da bilyilk
bir sevgi ve dostluk icindedir. Yoldan gecerken saygiyla bas kesip secde
eden cocuklara o da ayni sekilde secde ederek karsihik verir. Daldigi oyun-
dan ayrdamadif: icin, “Dur beni bekle, oyunum bitsin ben de geliyorum.”
diyen cocugu sabirla bekler, oyun bitince karsilikli bas kesip secde ederler
sonra yoluna devam eder. (Sipehsilar, s. 137, Eflaki, 41.a).

Kadma verdigi deger akil alir gibi degildir. Mesnevi-i Serif’te :

“Kadin Hak ndrudur sevgili degil,
Sanki yaratandir, yaratilms degil.”
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Bir baska siirinde :

“Giya Hak taft ez perdei rakik”’
“Sanki ince bir perdeden Hak tecelli eftmistir,”

diyerek, Tanrinin Halikiyet sifatinin kadinda tecelli ettigini ilahi bir sekilde
aciklar. fnsanlara sevgiyle yaklagmak, onlar: kendi dziinden haberdar etmek
Yiice Mevlana'mizin en biiyikk 6zelliklerindendi.

“Sahip Isfahani'nin hammda cok giizel bir fahise kadm, yamnda calisan
pek cek fahise kiz vardi. Bir giin hasreti Mevlana bu hanm Sniinden geci-
yordu. Kadin handan c¢ikip kostu, bas koyup Mevlana'nm ayaklarma kapan-
di. Mevliana da herkesin hor gordiigii bu kadimin karsisinda bas kesiyor, ena
en yiice kadmm veli’nin adwla dic kere sesleniyor.

-~ Babia... Ribia... Rabia...
Obiir fahiseler de bu hali gériip gelerek secdeye kapaniyorlar.

Blevidna onlara da ayni incelikle davranip style seslenivor,

— Ne vigitlersiniz sizler, ne yigitlersiniz, 5iz olmasamz bu nefisleri kim
altederdi, nasil belli olurdu namuslularm namusa?”’

Stphesiz bu sevgi, bu merhamet duygusu ancak Mevlina gibi, insani s1-
nirsiz seven kigilere has bir duygudur ve egine rastlamak miimkin degildir.
“Inciler, deniz dibinde taslarla, cakillarla karisik olarak bulumur. Oviile-
cek seyler de ayiplar, kusurlar arasmda clur.”” (Mesnevi, ¢. III, s. 80, b. 866).

Mevlana, barisin da temelini insanlarin karsilikli sevgisinde buluyordu.
Kotiliiklerden armmanin yolu sevgiydi.

“Imsanlar yaratibstan iyidirler. Kotiiliikler gecicidir, degismez unsur de-
gildir.”’
Tanr1 askmin, insan sevgisinin hakim oldugu bir dinyada savas ve zu-

liim ortadan kalkar.

‘ “Asiklarim biitiin varliklar, zuhal yildizina dogru oynayip ucmaya kevu-
lur. Havay1 ayaklarimmin altma alir onlar, Ateg kiivesi yarithr gider, orda zirha
gerek kalmaz, silah degersiz olur.”

Mevlana Tanri’ya ve insana inanir. Kadin, erkek, zengin, fakir, giizel,
cirkin, hristiyan, miisliman ayirimi yapmadan biitiin insanlari kardes bilip
sevgi catist altinda toplanmaya cagirir.

“Birlik sarabm sun. Hepimizi sarhos et. Toplanalim, bir araya gelelim,
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Girtintigteki ayrilikiary, aykmibklar giderelim. Benligimizden gectik mi, su-
yun rengini alir, her kabin rengine sekline nyariz, Biz, bir agacm dallariyiz.
Hepimiz de kap: yoldasiyiz.”

Diinyadan, dilnya varhgimn aldatici goriintiisinden uzak kalan Mevlina,
insanlar: daha yiice seyler pesinde kogmaya cagirr.

“Ne vakte dek tagla toprakia,

Canak comlekle dolduracagiz etegimizi?
Koynumuzn koliufumuzu ne vakte dek.
Cekelim elimizi topraktan,

Capak comliekien cekelim de gioge agalim.
Bu toprak kalip nasil kafese keydn seni.
Nasil envala sokin.

Yirt cuvali da cevrene bak...”

insan daha yiice amaclar icin yaratimistir. O yiizden mutlaka kendinin
farkina varmak zorundadir.

‘“Her insan bityiik bir dlemdir.
Kardes, sen ancak o diistinceden ibaretsin,
Ondan baska ancak kemiksin derisin.”’

Insam, Yiice Yaraticmizin bir kitabi sayan, kiinatin insan icin yaratil-
digmi ve kiinat degerinde bulundugunu ne giizel agiklar.

“A insan, Tanti kitabi sensin sen.
Padigahin giizelligine bir aynasin sen.
Kainatta ne varsa senin disinda degil,
Ne istiyorsan kendinden iste,
Kendinde ara.

Ne arzyersan iste o sensin sen.”’

Savastan, kinden, bencillikten uzaklasip sevgi ve barig icinde olmak tek
yoldur kurtulusa ermek icin.

“Bu yol vuruculuk nereye dek biyle,

Bu lur giiv, bu savas nereye dek?



Sen bensin iste, ben senim iste.

Ne diye, bu direnme he diye?

Ne diye, aydmbiktan kacar aydnlik ne dive?

Topumuz bir tek olgun kisiyiz, bir ik,

Ne diye bhioyle sast olmusuz, ne diye?” (Divani Kebir)

Evet, biitlin kusur; goérdiglimiizii carpik goérmemizden, yanlis degerlen-
dirmemizden kaynaklamiyor. Oysa sasiligimizi giderebilsek, gordiigiimiiziin
cift degil tek oldugunu nasil rahatca anlayabilecegiz. Ozaman, kiblemiz g6-
niil kiblesi, mescidimiz insanhk mescidi olacak.

“Ben hacetler kiblesiyim,

Gonliin kiblesiyim ben.

Ben cuma mescidi degilim,

Insanlik mescidiyim ben.

Ben saf aynayim.

Sirim dokiilmemis, paslanmamisim,

Ben kin dolu bir giniil degilim,

Tur dagmin gonliiyiim ben.

Benim tekkem alem,

Medresem diinya benim...” (Divam Kebir)

Kinden, nefretten uzak bir diisiince yapisi icinde olursak, diismanimiz
bile dost olacaktir bize. Sevgili oglu Sultan Veled’e soyle nasihatte bulunur:

“Diismanmin hayrmi ve iyiligini style. Goreceksin ki o diisman senin en
yakmm dostun olacaktir. Ciinki goniilden dile, dilden de goniile yol vardir. Sev-
mek, hergeyi, yaratilmis herseyi sevmek ruhu olgunlastirir, insana huzur ve-
rir.”’

Sevmek; insani insana ulastirir. Benlik - Bencillik; insani insanlardan
uzaklastirir. Mevléna, insan icin en zararli huyun benlik oldugunu soyler ve
gercek insan olmak icin atilacak ilk adimin bencillikten kurtulmakla basla-
yacagni anlatir.

“Ey oful! Kayitlar bagm kes, azad ol, benlik zindanmdan kurtulmadik-
¢a, bu sahtelikten siyriimadikca Hak senin dostun olmaz.”’

Mevlana, “Topluluk rahmet’tir, ayrihk azab.” ya da “Toplulugun rah-
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met oldufunu duymustum bu yiizden halk’a candan kul oldum.” diyerek in-
sani hep insanlar araswma ¢agirir.

“Gérmez misin her sey insanm cevresinde déniip daruyor.

Lanetlenmig iblis misin sen,

Sen ne diye insanm cevresinde doniip durmazsm?”’ (Divim Kebir)

-mendine gel, benlikten cik, uzak dur.

Insanlara karil, insanlara,

Insaniarla bir ol

Insanlarla bir oldun mu, bir madensin, bir ulu deniz.

Kendinde kaldm mi, bir damlasmn, bir dane.” (Divani Kebir)
Benliktir, insan1 insanlardan uzaklastiran, cevresine kétii gozle baktiran.

“Bencil, kendini begenen; baska birinde bir suc girdii mii, icinde cehen-
nemden giddetli bir ateg parlar. O, bu gayrete, bu benliZe, din gayreii adim
takar da kendi kafir nefsini gormez.” (Mesnevi, C. I, s. 332 - 333)

Benlikten - Bencillikten kurtulmus kisi ylicelmistir.
“Onlara gok de secde eder, ay da, giines de.” (Mesnevi, C. I, s. 299)

Bencillikten, hirstan, kinden, savastan uzak bir diinvada elele, dostca,
kardegce yiice Tanri’nin birliginde bir olmaya, birlik olmaya cagirir. Sevin-
cine, negesine o6lci yoktur bu birlikteligin.

“Bir canimiz var, sevincler, neseler tozutmada.
Diinya yikilsa, yeniden bir diinya kurariz biz.”

Istedigi, hic bir aywrim yapmadan, hic bir fark gézetmeden insanlar: sev-
giyle birlestirip Tanri’ya ulastirmaktir. Halk:, Hakk’a ulagtirmakfir biitiin

istedigi. Sevgi tek yoldur kurtulusa ermek icin.
“Biz birlestirvmek icin geldik, aywrmak icin degil.

Seviyoruz, iste hayatimizin giizelligi bu yiizden.”
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MEVLANA’NIN EVRENSELLIGI UZERINE

Dr. Nezihe ARAZ

Efendim,

1 — Ben asil konuma girmeden Once izin verirseniz elime gecmis bir fir-
sattan yararlanarak, dogudan batidan, Konya'ya gelmis aziz konuklarimizin
da huzurunda bir 6nemli gordiigiim noktay: izah etmek istiyorum.

Bugiin diinyanm bir cok bilim merkezinde yeniden giindeme getirilen
Mevlina felsefesi ve Mevldna Ogretisini yoriingesine oturtmak ve bu calis-
malardan cagimizin gercgeklerini uygun bereketli tirlinler toplamak icin biitiin
bu ilim merkezlerinin ve Mevlidna dostlarinin artik planl, bilingli ve ortak
bu calismay: ylriitme zarureti ortadadir.

Bu biiylik mistik adam su denizlerinden alip getirdigi ebedi gercekleri
insanogluna kendi kogullari, uslibu ve iste boyle bir caresizlik ve ihsan anmn-
da Mevlana yeniden diinya giindemine geldi ve insan kardeslerine goriindii;
“korkmaym’’ diyordu sanki bu vartayida atlatmanin yollarini bulacaksmiz.
Yeni bir terkibe, yeni bir nizama, yeni bir istiflemeye ulasacaksmiz. Yenile-
neceksiniz, yeterki bunu isteyin

Diin gecti gitti

Diin gibi diiniin soziide gecti.

Eski satanlarmn soziide gecti.

Benim pazarimda simdi yeniler satiliyor. Diinya her seferinde her an

yenilenir. Ama bizim bundan haberimiz yok. Iste bu sifali ses evrenselin se-
sidir. Sevgili dinleyiciler, onu dinlemeye mecburuz.

2 — Yontemleriyle acik secik dile - beyana getirmis, siirle, hikayeyle,
miizikle ve sema ile zenginlestirerek anlatmaya calismistir. Aradan gecen
762 yil icinde elbette onun uslubundan farkh usluplar, onun ydntemlerinden
farkli yontemler, onun kavramlarindan farkli kavramlar meydana gelmistir.
Bu farkhlik esyanin tabiati geregidir. Mademki bugiin, bir takim insanlar
onun kapisini calmak, onu anlamak, ondan medet ummak ihtiyacini duyuyor-
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lar. O halde Mevlana'yla ilgili bilim merkezlerinin  kiirsiilerinin kisilerinin,
ortak bir calismay: ylirliterek onunla aramizda gerekli hatta zaruri olan kép-
riileri ve baglantilariyla miimkiin olacaktir. Ben inaniyorum ki, Mevidna'da-
ki bitiin kavramlarin buglinkii kavramlar da karsilif: vardir.

3 — Onun ne demek istedigini, bize verdigi mesajlarin gerceklerin anla-
mim geregi gibi anlayabilmek igcin onun kavramlarmin bugilinkii karsiliklar:-
n1 bulabilmemiz, onun’yéntemlerinin bugiin 'ha‘ngi yéntemlerle parelel yapti-
g1 teshit etmemiz sarttir. Onun biitiin gercegiyle anlayabilmemiz icin. Cok
Ikiiciik cok miitevazi, cok lirkek ama dogru yolda clduguma biytk bir inanc-
la sarilarak son bes yil icinde benim bu yolda yaptigim denemeler bana ger-
cekten cok sey kazandirmustir. S6z gelimi mesnevinin hilkimdarla cariye hi-
kayesini dikkatli incelemenizi bu biiyilkk adamin sbylemek caizse tam Frevdi-
yven hir anlayisla ve motdlarla hasta tedavisi hakkinda bilgili ve tecriibeli
bir “hazik hekim’ oldugunu aciklar. Mevlana da dinsel ekzistansiyalizmin
tohumlarim, varolusculuk -ilkelerinin isiklarmm calismaya, yasayarak Ogren-
meye deyali cagdas egitim sistemlerinin o giinki modellerini kolaylikla bul-
mak miimkiin oluyor. Ornekleri uzatmaya gerek yok. Bu zenginlikte sasila-
cak bir sey yok. Ebedi gercekle diinyanin yasam ilkeleri, olusumun temelin-
deki amac’ degigméz. Ciinkii bunlar evrensel gerceklerdir. Degisen zamana
ve mekana uyum saglayabilmek icin gerekli olan ayrmtilardir. Kavramlar
ise bu degisken ayrintilar: ifade etmek icin kullamlir.

Su halde Mevidna'min eserlerini bdyle bir anlayigla ele almak ve cafs-
mizt Mevlana ile ortak anlayiglara gotiirecek bir kavram birligine gitmek
lizere calismalar yapmak zorundayiz. Ben ciiretkar bulmayacaginiza inan-
digim cok naciz bir uyari ile basta Selcuk Universitesi’nin degerli uzmanlari
olmak iizere yerli ve yvabanct biitiin Mevlana dostlarin: bu ortak calismada
birlesmeyi, haddim clmayarak davet ediyorum.

Simdi bu cliretkarhigimi  affiniza sigmarak siivdlriiyor ve Mevldna'min
evrenselligi konusunu aciyorum. Sozliikler evrensel kelimesini varhklarm ve
nesnelerin timiinii kapsam: icine alan, her sey ve herkesi 11g1lend1ren diin-
ya dlciistinde olan diye tammliyor (Universel).

Evrensel nitelikte insan ise yalniz varliklarin ve nesnelerin ttimini kap-
samakla kalmiyor, ebedi gercekleri de kendinde tagiyor. Bu insan kainat ni-
zamina ayak uydurmus herhangi bir clizi olmaktan cikiyor ve bu nizamin
gercegini biitlin bilinci ve biitlin ruhu ile yaziyor. Béylece, bu insan alem ni-
zamini belli bir bilincle yiiriiten aktif gliclin bir simgesi bir temsilcisi oluyor.

Tasavvuf felsefesi bu nitelikteki adamlara insan-1 Kamil admi vermis-
tir ve Silleyman Celebi mevlidin’de bu olayr = zatima mirat edindim zatin
adem ile, bile yazdim .adum, dizelerivle, = gercek ve ayna kavramlarini bir
arada vererek acik secik anlatmigtir, :
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Sofilerin “Maverai Cevelan” dedikleri cok onemli bir mistik denemeden
ve smamadan gecmeyen herhangi bir insan icin evrensellik séz konusu ola-
maz. Bu maverai cevelan nasil gerceklesir, nasil yasanir, bunu Mevlana'ya
sorduklar: zaman onun verdigi cevap iki kelimeden ibarettir. “Ben ol da bil”’
demek ki yasamayanlarin asla bilemiyecegi bir mistik maceradir bu.

Ancak bizim gibi, olayin siradan seyircilerinin de tesbhit ettigi bazi ger-
cekler var,

Mistik adam, sofilerin cezbe dedigi bir yolla sir denizlerinden sag salim
geri donmiisse eger, cilinkli bu sefere ¢ikanlarin bir coguda yine sofilerin
meczub-u ilahi dedigi bir durakta kalmigtir. Evet sag salim donen muzaffer
gazilerin goriisalanlari, olclileri, normlar:t bir ayricalik kazanmustir. Onlar
hizim asla gormedigimiz bir suretle yiizylize gelmis olumluyla olumsuzun,
hayir ile serrin kisasi butiin zithklarin tek bir viicut olarak dénlip durmakta
olduklarmi fiilen yasamistir. Bunu bu Maveradan donislerinde tirlil bicim-
lerde, musikiyle, sdzle, nakigla, bilimle, amelle, ibadetle, sevgiyle, askla, Ce-
lalle, cemalle bize ulagtirdiklari mesajlardan 68reniyoruz. Sofilerin zamanin
sahibi olarak niteledikleri bu sir denizine dalan ve orada yasadigi ebedi ger-
cegi insan ogluna ulastiran habercilerin 6zellikleri zamana, zemine ve insan
oglunun o giinkii ihtivaclarma gore degisebilir. Din kurucular: biyiik sanat-
cilar hilim alaninda biiylik asamalar yapip yol acan yon veren biliylik kagif-
ler olarak karsimiza cikabilir. Onemli olan onlarm bize verdigi mesajlar,
eserler, yasam bicimleri kesinlikle, yalnizca zihinsel bir gayretin triini de-
gildir, Tanrisal bir ilhamin, bir sezginin, bir Tanri armagammnin ifadesidir.

- Evrensel insan insanlhik alemine bir Tanri armaganidir. Durup dururken
zuhur etmez. Kesinlikle bir 6nemli gorevi yerine getirmek icin vardir. Cok
giicliit bir egitim ve Ogretim slizgecinden gecmis, maddi, manevi sayisiz de-
nemeyi yasams bir anlam da, {istine tohum ekilecek topragin terk edilmesi
gibi, blitiin milktesebat1 alt {ist edilerek hazirlanmig sonra da bu topraga la-
yik oldugu tohum ekilmistir. Bu ekilecek tohum, ya da hamura katilacak ma-
ya iste onemli olan buydu. Ebedi gercegin ve yasamanmn sirri, 6zii olan bu
tohum ya da her derde deva olacak bu maya nasil bir seydi. Mevlana bu so-
ruyu sdyle cevaplandirdi. “Biz topraga asktan ve sevgiden baska hic bir to-
hum ekmeyiz. Evet, su tertemiz topraga yani insan gonliine baska hic bir to-
hum atmayiz.”

Az evvel bu mayalayici ve ekici biiylik insanin rastgele ve sik sik kar-
simza cilkmadigini séyledim. Fertler icin ve toplumlar icin baz dyle kritik
anlar oyle donemler olurki, o toplum veya o fert yasama gliciinii tiiketmis
kendini dagitmig, glivendigi dallari elleriyle kirmis biitin manevi sermaye-
sini har vurup harman savurmus ve sonunda bir hayat memat bir 8lim ka-
hm noktasina gelmistir. Iste bu durumda olan eger alemi harekete getirmek
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ve caniml kurtaracak naray: atabilmek giiclini kendinde bulursa ve yasama
icglidiisii ona askin, acinin caresizligin son feryadmi duyurma imkanim ve-
rirse bu feryat, bir nara, kamil insanin evrensel insanm bu sese yetigmesini
yeni mayayl verip yeni yasama gilicinii asilamasini saglar. Dagilma céziilme,
bozulma donemi yani kesret soku bitmis, derlenip toplanma, yeniden biitin-
lenme ve yeniden mayalanma donemi baslanustir. Evrensel insanin yaradi-
his fonksiyonu budur. Dagilami toparlamak, coziileni baglamak, cogullari te-
kil yapmak. ‘

Onun icin Mevlina yeniliklerden hic korkmamigtir ve de degisimden var-
liklarm gekilden sekle, halden hale girmesi olaymi mesnevisinde sik sik ele
aliyor. Bu hasir nesir varligim baslangicindan beri vardir diyordu. Her clizii
an olur dagihir, bozulur ¢oziliir, an olur yeniden derlenir, bigimlenir diizene
girer, biltiinlenen yasamin amaci da zaten budur. Clinkii alem edilgen, faal
bir alemdir. Orada duraganhk ‘‘atalet” yoktur. Allah durmadan ve her an
ayri bir istedir. Durmadan sebepler yaratir ve her sebep dogurgan bir ana-
dir. Her ana sayisiz sebeple dogurur.

Aziz dinleyiciler,

Insanoglu bu degisimi var oldugundan beri yasiyor. Ama bizler ikibin
yilmm egigindeyken dinyanm degisim hizi kendine ozgii bir dialektikle gi-
derek &ylesine artiyorki bu hiza dayanabilmek, bilerek bilmeyerek bu hiza
ayak uydurmaya calismak bizi asan bir olay yasama giiclimiizi ¢c6kerten bir
etki-tepki faciasi haline geliyor. Atom sirrmm c¢oéziilmesi ve atom enerjisinin
uygulamalari, niikleer enerji sorunlari, petrol {iriinlerinin diinyanin bagina
dert kesilmesi, tiikenen enerji kaynaklar1 kendi elimizle kire buladigimiz
diinya, 6ldiirdigimiz doga ve bozdugumuz doga dengesi, savaglar ve terdr .
olaylari, terazinin bir kefesinde bunlar var. Obiir kefesinde insanmin bilimsel
zaferleri ve uygulamalari. Bilgisayarin kesfi, uzaym kesfi, ayin 'fethi, organ
nakli, yapay organlar olay1 sperm bankalari, kiralik rahimle, beyin nakline
ulagma cabalar: ve benzerleri. Manzara su, bir yanda biitiin olumsuzluklarin
ve kotiiliikklerin yaraticist insan; ote yanda Tanri glicliyle vasayan insan.
2000 yilina ulasan insanm feryad: budur. Bu inancliligindan korkmaktadir.
Bir yandan yapmakta, sonra yaptiklarmdan korkmaktadir. Nereye gidiyo-
rum feryad:, gidisimiz ne gidistir, narasi gokleri tutmustur.

Hatirlarsaniz eger, insanoglunun aya ayak bastigi ilk giin bu katastrof
cok acik secik yaganmigtir. Bu blylk bir zaferdi gercekten. O giin ben tesa-
ditfen Amerika’daydim. Insanlar bir yandan sapkalarmi hayava firlatip bu
inamlmaz zaferi kutlarken, bir taraftan elektronik aletleri aracihigi ile ve
korkusuz aya ilk ayak basan Armstreng’a sesleniyorlardi. Oralarda neler go-
riiyorsun. Armstrong’un cevabi cok acik ve secikti. Tanri’'nin azemetini!..

Ama bu cevap dinyadaki giiriiltii arasinda yeterince duyulmuyordu.
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“EVEN ONE DROP OF SEA IS STILL WATER”
MEVLANA INSIGHT ON PROPERTY BY MEANS OF A LEGEND
FORETOLD BY INHABITANTS FROM RADOVIS - JURUK AREA

Olga COLANCEVSKA

I have the pleasure to convey to this esteemed scientific gathering a
Juruk legend which has been orally delivered from generation to generation
by Juruks from Radovis, a town in Macedonia in Yugoslavia. The legend has
been conveyed to me by Mr. Tthami Emin, a Yugoslav poet with Turkish
background, formally son of Melami dervis from Radovis bias Rifat Emin
Sipahi and he on his part has heard it from his father Juruk Emin. For
centuries the legend has been blown with the wind through the fields of East-
ern Macedonia, again and again.

The legend follows like this :

One day, a Juruk, an inhabitant of Konja, found out that one stone from
his premises was missing. It was taken to build the mosque. So he went to
see Celaleddin Rumi who, by a legend was Kady (judge) too, and complained
about it. He was very understanding and promised compensate the damage
by giving him a similar stone. The original stone could not have been returned
to him as it had already been built in the foundation of the minaret and
which, by the way, was completed.

The Juruk was not statisfied and wanted his stone back no matter what.
Although Celaleddin Rumi tried very patiently to convince him contrary, the
Juruk’s persistency seemed stronger than ever.

He kept repeating to himself : DASIMI/MY STONE/.

Rumi lost his patience and said :

VERIN SUNUN DASINI KIRSIN BURDAN BASINI.

“Give him back his stone and let him go to hell with it”’




5o the minaret was destroyed and the stone taken ouf.

The Juruk’s population is a tribe which is related to Turan - Turkish
gpeaking population. The current investigation reveal the fact that they
were known as Polovsci/this name was adopted from the Russians/. The
Byzantians used to call them Oguzi and the Arabs Guzi (1). The Seljuk tribe
belong to the western Oguzi tribes.

Eetreating from the Hunish invasion they came to Asia Minor. It is there
that they established the lost Seljuk Sultanate. The Juruk’s population was
part of the Seljuk tribes, who were considered to be socially and religiously,
the most rebellious tribes and as such, a threatening element for the young
Ottoman-Turkish state. With the downfall of the Seljuk Sultanate in 1307,
they were forced to move further on following the new conquests of the
Turkish army. In his attempts to conquer the Bosphorus area, the Turkish
Sultan Murad I included the Juruk’s tribes. That is how they got to settle’
down near Salonika (2).

Fastern Macedonia with its dry climate and good grazing fields is very

much alike Asia Minor. There the Juruk’s settled down and have been there
for six centuries now. The big stone in the minaret still lies there placed by

them.

The movement in the space, symbolic and material, destroys the arti-
ficial boundreies. It connects the strings of enlightenment spinning a net
round the world which ceases time overthrow, transmitting the eternal truth.

Let us try and discover the symbeﬁzm in the legend, since through it we
can learn the unexpressible deep truth.

For this purpose I would quote the Mesnevia 1 2635 distich :

“For the one who best guide finds in light and truth
He will understand with no canse and conseguence.”

Let us go back to the history of the foundation stone. The foundation of
the Turkish Empire knows of impacted stones, many united Empires into

one, the Islamic. The minaret itself was built by the different cultures, the
Arabic, the Persian, the Shaman and the Bysantian.

Rumi was a man capable of understanding their unreadiness for a sac-

(1) Isceznuvsie narcbi/Wanishing peoples/, Journal “Priroda” 8. Pletniova -
Polovsei 1983, '

(2) M. T. Gikbilgin Rumeli’de Yoriikler, Tatarlar.
ve Hvlad-i Fatihén, Istanbul 1957 p.p. 13 - 14.



rifice at short notice, so we can say that he is a brilliant proof of high ethics,
He was ready to give the Juruk back his stone.

The Tasavvuf, the sensitive soul of Islam, has adopted their cultures with
motherly care incorporating them in the Islam. Sometimes, sacrifice was
needed from them, sometimes the minaret had to be rebuilt.

There are three main codes.

The human code is the one which is being accepted by a society, a reli-
gion, a family or simply by a human.

More complex than these codes is the law of nature. It is the law which
we can not change and it affects our lives beyond our wish or our permis-
sion,

The cosmos law is a reflection of the real state of reality and all the
other laws originate from it. The stronger we guarantee the man’s right to
his free will, the right to free selection, the higher ethics, the higher senss
for the rule of law will be expressed.

This is one of the reasons I admire Celaleddin Rumi so much. He
managed to guarantee as successfully the Juruk property as he did his own.
He didn't press the Juruk to understand his higher aims which the Juruk
could not have understood. This is a universal principle which stands above
the conditional division of good and evil in the disollusioned world.

The greatness of Rumi lies not only in the fact that he solely professed
this in his poems, but he also made by the legend it comes true. When one
does and acts as one speaks, that man must be exceptional. Many artificially
founded spiritual great men have seen their downfall by neglecting this
principal law of ethics.

The role of Sufi is to cure the heart of the disillusioned consciousness
and to get rid of everything that blinds the internal eye.

Love is one of the ways of reaching unity. Then this eye opens and finds
out it is being either an object or a subject simultaneously. The verses writ-
ten in Mesnevia 1 with 3992 distich are actually full of pity and love for the
man. For me they refer just to this Juruk, to this legend.

“Behold the refined sophistication of the heart.
Because a handfull of dust has blackened the moonlight.”

Cellaleddin Rumi, the great Turkish thinker and mystic philosopher,
through this distich communicates the longterm human battle, the overlasting
obstinacy to get what belongs to him only because of a heart insult. He
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wants his stone back, a handfull of land - a handful of dust/the total reality
plan symbolically expressed is a handful of dust./ Then he forgets about his
original aim, the enlightment of his own life.

According to the Koran the moon is a symbol of the moths, years and it
signifies the measures.

Criteria measure for the man is his life.

The Islam concerns the year as being lunar i.e. moonlike. The moon
symbolizes indirect significance, the analytical mind. The moon and the sun
both picture the two principles/male and female/of the whole cosmos.

The Tasavvuf itself has adopted elements of Shamanizm and it commu-
nicates with nature or rather it is being expressed symbolically through the
moonlight,

The Celaleddin Rumi enlightement moves one’s heart especially the one
of the poet. He inspires them and grants them new world.

I find the poetry written by Ilhami Emin pretty mystic. In 1982, two of
his poems were published (3). They were ‘“Rese-eyed” and “1001 Tempta-
tions.” They are ciosely inspired by Celaleddin Rumi’s moral. As I expect
him to be present today, he himself is going to present them to you.

I hope Mr. Tlhami Emin will do much better in sharing with you his mys-
tic experiance with Celaleddin Rumi’s moral.

Thank you very much for having been so patient with me.

(3) “Birlik” 1982. (Newspaper from Skopje).
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FiHi MA-FIn'l OKUMAK

Doc. Dr. Nilgiin CELEBI

Fihi Ma-Fih, Mevland Celadleddin Rumi’nin Oliimiinden sonra zabitlari
bir araya getirilen 76 sohbetinden olusmus bir kitaptir. Abdiilbaki Golpmarh
sohbetlerin cogunun Sultan Veled tarafindan kayda gecirildiginin tahmin
edildigini, sohbetlerin 1247 - 1273 arasindaki 26 yillik bir déneme ait oldugu-
nu belirtmektedir. Sohbetlerin zabitlarinin kenarinda Mevlind Celaleddin
Rumi’nin, Celebi Hiilsdmeddin’in ve bazi bagka kimselerin el yazilariyla dii-
zeltmeler yaptigl bilinmekteyse de, sohbetlerin siralamasinin ilk kez kimin
tarafindan diizenlendigi, kitap haline ilk kez kimin tarafindan getirildigi bi-
linmemektedir. Fihi Ma-Fih’in Tiirkce karsiigy “‘Icindedir, ne varsa icinde”
olarak ifade edilmektedir. Kitaba bu admn kimin tarafindan verildigi de bilin-
memektedir.

incelememizde Abdiilbaki Golpmarlinm cevirdigi, 1959’da Remzi Kitab-
evince yaymlanan kitap kaynak olarak alinmigtir.

Fihi Ma-Fih'i okurken Mevlana Celadleddin Rumi’nin ne kigiligi, diger ki-
taplarindaki goriisleri, teolojik yaklagimi, Turk fikir hayatindaki yeri, ne ya-
sadigr donemin kosullari, ne de eserinin edebi degeri dikkate almmigtir. Ese-
rin okunmasindaki maksat Fihi Ma-Fih’ten hareketle Mevidnd Celileddin
Rumi’nin giiniimiiz sosyolojisinin bazi temel konu, kavram ve problemleri
hakkinda bir soziiniin olup olmadigimi crtaya koyabilmektir. Ekinimizin ye-
sermesi icin sadece bugiiniin yagmurlarmdan degil, éteden beri var olan pi-
narlarimizin yeraltinda bir yerlerde sessizce ama gelisigiizel akan sularin-
dan da yararlanmamiz gerektigini, ekinlerimizin sulanmasinda yeralt: sula-
rimizdan, en azindan, yararlanma imkanlarimizin arastirilmsinin gerekli ol-
dugunu diistiniiyorum.

Fihi Ma-Fih sosyolojinin metodolojik ve genel kavramlar:, problemleri,
akilda tutularak okundu. Bu okumada ilging bulunan konular Realite/Goriin-
tl, Bicim/Icerik, Stzciik/Obje (Signifiant/Signifie) arasi iligkiler gibi birkac
baslik altinda toplanabilir.

Glnimiiz sosyolojisinde olaylar incelenirken odak noktas: iki diizleme
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ayarlanabilir : Gorlinenlere ya da gdriinenlerin arkasma. Gorlinenler diizle-
mini dikkate aliyorsak pozitivist bir tavir icindeyiz demektir. Zira pozitivizm
ancak gorinenlerin arasindaki dizenli iliskileri gozlemleyebilecegimizi, go-
riinenlerin arkasinda bir baska gerceklik varsa bile, gozlemleyemedigimiz
icin ve gozlemleyemedigimiz siirece o gercekligi bilimsel incelemenin digin-
da birakmamiz gerektigini ileri siirer. Goriintilerin altta yatna birtakim ya-
1 ve mekanizmalarin bir tezahiiri oldugunu ve aldatici clabilecegini, gerce-
Zin gorintiilerin altinda yattigini ve aragtirilmasi gerekenin igte bu altta ya-
tan gercgeklik oldugunu ileri silirenlere ise realistler diyoruz. Realizm ve po-
zitivizm arasmdaki ayrilikk noktalarindan sadece birini olusturan bu konu
pozitivizme glinlimilzde yoneltilen elegtirilerin de kaynagini olusturmaktadir.
Bu metodolojik tartismada Mevland Celadleddin Rumi'nin oldukca ilging bir
tavir sergiledigini goriiyoruz. Zira Mevlina Celaleddin Rumi de bir realite/
giriintll ayrimi yapiyor ama bu ayrimi onu ne tipik bir pozitivist ne de tipik
bir realist konumuna getiriyor. Mevland Celéleddin Rumi bir realisttir ama
realiteyi gOrintiive tasgiyan, realiteyl goriintiidde gdren bir realisttir. Beali-
teyl gbriintll dizlemine tasmmak aslinda kisiyi pozitivist yapar. Oysa Mevla-
na Celdleddin Rumi kesinlikle pozitivist de degildir. Gerceklik gériintilerdir
ifadesini yadsir. O zaman su soruyu sorabiliriz : Meviana Celdleddin Rumi
pozitivist olmadan realiteyi goériintiide nasil yakalamaktadir? Hem pozitivist
olmamayi, hem de realiteyi goriintiide yakalamayl nasil bagarabilmistir?
Mevidna bunu {ic ayr: metodolojik probleme getirdigi coziimlerle basarabil-
mistir. Bu ¢ ayr1 metodolojik problemden biri bicim/icerik iliskisi, biri séz-
clik/obje (signifiant/signifié) iliskisi, biri de realite gbrintii iligkisinin seyut-
Ink/somutlul veya genellik/dzellik linear dofrusuna yansiyan izdiigiimi ile
ortaya cikan realitenin gorliintiide kirildiktan sonra bir {ist diizlemdeki yeni-
den yapilanmasi slivecidir. Simdi bu problemleri ve Mevland’ mn c¢oziimleri-
ni ayri ayrt inceleyelim.

Bicim/{cerik Itskisi

Mevlana bicim/icerik ayrilifmin olmadigi, bicimin anlamin parca-bu-
cugu olmadifini, anlamin bicime bagl oldugunu belirtir. Ornegin 37. Bolim’-
de kayis: agaci yetigtirmek icin cekirdegin kabugu ile birlikte ekilmesi ge-
rektigini séylerken bigim/icerik konusundaki tavrini ortaya koyar. Yine ay-
ni boliimde “Bicimler olmasayd: icerife iliskin belirtileri géremeyecektik”
demekle de goriintli/realite ayrimi yaphifmi gosterir. Bicimlerin gozlenebile-
cegini, icerigin gozlenemeyecegini, icerigin ancak bicim yoluyla gozienebile-
cegini sdylemek gdriintii ve realite diizlemlerini birlestirmek demekiir. Mev-
lan& bigim/icerik birliktelifini aciklarken realite/gériint{i birlikteligini de
ifade etmis olur. Zira yine 37. Béliim’de kayis: érneginden hemen sonra can
namazinin gsekil namaz olarak kilinmas: gerektigini, var olan bicimler olma-
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saydi icerige iligkin belirtileri géremeyecek oldugumuzu ekler, 38. Bolim’de
miiritlerini el pence divan durduran geyhi ‘“‘bu adet dervis adeti degil, beyle-
rin adetidir” diye elestirenlere seyhin verdigi “bicim de 6ziin (icerigin) adi -
sanidir’”’ cevabinl onaylamasi bicim/icerik birlikteligi kadar realite/gorinti
birlikteligini de sayiltiladigini gosterir. Mevianad’ya gore bicim ve icerik as-
Iinda ayri diizlemlerdir, ancak bu iki diizlemin hizatihi tekil var oluglar: de-
gil fakat fonksiyonel var oluglari bir digerinin de varhifim gerektirmektedir.
Bir baska ifadeyle bigim ve icerik aslinda ayni olan bir biitiinii analiz etmek
icin bizim yarattifimiz bir ayrim degil fakat tersine aslinda ayri olan ve
fakat somut yasamda ancak bir digeriyle birlikte var olabilen bir digerinden
ayriumalar: halinde var olamayan, daha dogrusu eksik bir var olug sergile-
yen karakteristiklerdir. Bicim ve icerik somut yasamda yani gériintii diizle-
minde bir olarak, tek olarak var olurlar. Bicim ve icerik gbriintii diizlemin-
de bir olmaya zorunludurlar. Bicim ve icerik gériintii diizleminde bir ve ay-
m sey olarak var olabildiklerine gore gorlintlii dlizleminin aslinda realite diiz-
leminin de ta kendisi olmasi gerekir. Baska bir ifadeyle gériintli ve realite
aynidir. Gorintiiler realdir. Biz seyler arasi iliskileri goriintileri incelemek-
le 8grenebiliriz. Zira realite goriintide vardir.

Bu noktada aklimiza su soru gelehilir: Realite goriintiide yansiyorsa ve
gorintli de herkesin - bilginden marangoza, terziden yéneticiye, bankacidan
politikaciya kadar herkesin - gordiigii olduguna gore, neden hala hize bu gb-
rintileri betimleyecek, agiklayacak, yorumlayacak uzmanlar - bilimciler - ye-
tistiriyoruz? Bu sorunun cevabini Mevland'nin sozciik/obje (signifiant/signi-
fie) iliskisi problemine verdigi céziimde buluyoruz.

Sozciik/Obje (Signifiant/Signifie) [Hskisi

Mevlana Celdleddin Rumi sozii gercegin (objenin) gdlgesi, parca-bucu-
gu olarak nitelendirir. Buradaki ‘“‘ebje” yukarida belirttigimiz fonksiyonel
var olus sergileyen ve boylelikle gériintiiye dontigmiig, realize edilmis olan,
signifie edilmis olan objedir. Yani gercekliklerdir. Simdi bu realize edilmis
olan bitinllige adlar verme asamasmndayiz. Adlar sozciklerdir. Ama objele-
rin, gerceklerin kendisi olmayan, onlarla karistirlmamas: gereken sézcilk-
ler. O halde sozciikler ticlincii bir diizlem tegkil ederler. Mevlini’ya gire sz
gercegin ortiisiidiir. Bundan dolayidir ki séz yorumlanmayi gerektivir. Siz-
ciik/obje (signifiant/signifié) arasi iliskinin bicim/icerik veya realite/gériin-
ti aras: iliskiden fark, bicim ve icerigin veya realite ve goriintiiniin somutta
ayrilamamalarina karsilik, sozciik ve objenin somutta ayrilabilmesidir. Aym
bir gerceklige ¢ok farkh adlar verilebilip farkli yorumlar getirebiliv. Zira
Mevlana “‘sbz gercegin parca-bucugudur” diyor. Oysa bicim icerigin, gdriin-
ti realitenin parca-bucugu degildir. S6z nicin parca-bucuk? Ciinkii séz insa-
na ait. Séziin yaraticist insan. Oysa bicim/icerik, realite/giriintii insana ait
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degil. Var oluslar1 insana baglh degil. Insan disinda bir var olusa sahipler.
Insan faktdrii bizi {iclincii probleme gotiiriir.

insan/Sézcilk/Obje Iligkisi

Realize edilmis, goriintiiye doniismis realite birey diizleminde inga edil-
miyor. Bireyin diginda ya sosyal olarak ya dogal olarak inga edilmistir. Bi-
rey bu realiteyi hazir buluyor. Birey sosyal olarak inga edilmis dili de hazir
buluyor. Ama birey hazir buldugu bu diiden baz1 soézciikleri secip, gercekligi
bu sectigi sozciiklerle ifade ediyor, betimliyor, anlatiyor, yorumlamaya yo-
neliyor. Bu nedenledir ki herkes yorumunu da kendine goére yapiyor. Boliim
1’de bu noktaya deginiliyor. Bireylerin gordiiklerini kendi izafet cerceveleri
icinde, gecmis deneyim ve yasantilari dogrultusunda algiladiklari anlatiliyor.
Herkesin gercekligi kendi diinyasmin kavramlarma terclime ettigi, olan bi:
teni kendi dilekleri, istekleri yoniinde algiladiklari, anladiklari belirtiliyor.
Ornegin 35. Béliim’de “Bugday bir yil altin pahasmadir, bir yil toprak paha-
sma, oysa o hep aym bugdaydir, demek ki bugdaym degeri aska goredir”’
ifadesinde gecen asgk, ayni bir gerceklige bakan kimselerin zihinlerindeki di-
lekleri gosterir. Ayni bir gerceklik her bireve ayri ayri goriinmekte, boylece
de ayr1 ayri sodzcliklerle betimlenebilmektedir. Halk baktigr goriintlide reali-
teyi degil kendi dileklerini, 8zlemlerini, sempatilerini goérliyor. Sadece ken-
dinden yansiyanlari goriiyor. Bagka bir ifadeyle halk baktigi goriintiideki
realiteyi kavramak yerine, o goriintilyll kendi izafet cercevesine gore kiril-
maya ugratiyor, realiteyi dileklerine gtre carpitiyor. Boylece realite birey
diizleminde tekillesiyor. Bireye ozgiilesivor ve her birey kendi carpittigim
realite saniyor. Oysa gercek bilimcinin (ulemanin) gordigidiir: 7. Boliim.
Ornegin sultanin miilkiinde zindan da var, mal miilk de, ve bunlar sultanin
goziinde esit. Oysa halk icin kendine ceza verilmesi ile mal milk verilmesi
arasinda buyilk fark vardir. Dinler arasmndaki fark da boyledir: 23. Bolim.
Mevlani Celaleddin Rumi realiteyi gérenleri can goziiyle gorenler diye ta-
nimmhiyor. Iste can goziiyle bakanlar yani bilimciler (MCR’nin vokabiilerinde
ulema) halkin kendi duygu ve dileklerine biiriyerek algiladigi ve adlandirdi-
g1 ayni bir goriintiiyli ne ise o olarak, ciplak gercek olarak géren ve anlatan
kigidir. Nitekim 11. Bolim’de halkin sofistike noktalari anlamadigmni, incelik-
leri anlayanin bilimciler oldugunu soyler. Ayni bir gercekligi halkin bagka
bilimeinin baska sozciiklerle betimlemesi, aciklamasi ise pratikte halkin bi-
limeinin séyledigi sozleri anlamamasma yol acar: 27. Bolim. Yineleyelim,
bilimei halkla ayni gorintiiye baktig1 halde o goriintliyi realitesiyle birlikte
kavradiga icin o goriintiiyii adlandirmada sectigi sozciikler de farklt olacak-
tir. Bilimcinin gérevi de zaten halkin var olani ne ise o olarak gérmesini sag-
lamak, adlandirmasini carpitan ortiileri kaldirip var olani, gercegi goster-
mektir. Bunun yolu ise karsilikhh konusmadir, diyalogdur. Diyalogda izlene-
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cek yolu ise gdyle belirtir: Bilimei soruyu, sorgulayicinin anlayigina gore ce-
vaplamaldir. Bilimei gercegi kendi sectigi sozciiklerle anlatamasz, zira halk
. onu anlamayacaktir. Halkmn anlayabilecegi seyleri adim adim sdylemek ge-
rekir. Bu ise séyleneni yalan degil ama eksik kilar. Halka anlayabilecegi ya-
nilgilarim adim adim gosterelim, anlamayacaklarinin ise {istiinii ortelim: Bo-
liim 30.

Mevlané Celaleddin Rumi’nin giinlimiiz sosyolojisinin metodolojik karak-
terli problemlerinden bazilar:i hakkinda ilging oldugunu dislindigiimiiz ¢6-
zimlerini Fihi M4a-Fih’e dayanarak yaptigimiz bu sergilemeden sonra yine
Fihi Méa-Fih'te dikkatimizi ceken ve kiiltiir diinyamizin buglin de karakteris-
tik yonlerini teskil ettigini distindiigiimiiz bazi hususlar1 ézetlemek istiyoruz.
Dile getirecegimiz bu hususlarin toplumumuzun bugiinkii organizasyonunun
ve kurumlagmasinin anlagiimasini kolaylastiracagmi diistiniiyoruz.

Mevlana Celaleddin Rumi birey - toplum iligkisinde toplumu ylicelten bir
tavir icindedir. “‘Topluluk rahmettir, ayriik azap’ hadisine getirdigi yorum
bireyciligi dislayan, cemaatciligi ylicelten bir yorumdur. Bu anlayis toplu-
mumuzda bugin de varhgm siirdirmektedir.

Birey - cevre iligkisinde birey cevreye gore bicimlenen bir degisken ola-
rak gorilur. 8. Boliim Mevland'nin bireyi cevrenin fonksiyonu olarak gordii-
giinii gosterir. Cevre bireyi ari- duru Gzline doniistlirebilir de, bulaniklasti-
rabilir de. Bireyin saydam veya bulanik olma alternatiflerinden birini sec-
mesi sozkonusu deglidir. Birey secim yapamaz. Bireyi saydamlastirabilecek
olanlar yani onu realiteyi goriir kilabilenler erenlerdir. Ama bu da kolaylik-
la gerceklesmez, zira cevre bireyi saydamlagsmakian alikoyabilir. Birey ken-
di akli ile bu pasif konumdan cikabilir mi? Mevlana Celileddin Rumi’'nin bu
soruya cevabi bireyin akil ile degil ama cosku ile aydinlanabilecegidir. Nite-
kim 9. Boliim’de insan - hayvan ayriminin akilla degil cosku ile yapilabilece-
gini belirtir. Fihi Ma-Fih'te cevrenin gliclinlin ve belirleyiciliginin, coskunun
fonksiyonelliginin boéylece vurgulandigin: belirttikten sonra yine glinlimiizde
varligim slirdiiren bir baska anlayisin nasil ele alindigim goérelim.

Mevlana Celaleddin Rumi toplumdaki sosyal isbdliimiiniin tanrisal irade-
nin sonucu oldugunu, Tanri’nin herkese yapabilecegi gorevi verdigini, hic
kimseye tasiyamayacag:r yikiin verilmedigini, Tanri'nin litfu kereminin yik
yiiklemek degil yiilk almak oldugunu belirtivor. Bu anlayisin toplumumuzda-
ki isboliimii icinde farkli pozisyonlarda bulunanlar arasmdaki uyumda haia
etkili oldugunu diistiniiyorum. Mevlana Celaleddin Rumi'nin sosyal isbolimil
icinde lic tabaka ayirdettigini goriiyoruz: Yoneticiler, bilimciler (yani ule-
ma, aydin) ve halk. Halk avam yani gercege eremeyenlerdir. Gercegi gor-
meleri bilimciler tarafindan egitilmeleriyle miimkiin olabilir. Halk bir glic
odag degildir. Giic aydinlar ve yoneticilerde bulunur. Bilimeciler (ulema, ay-
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din) yoneticinin altinda olmak sodyle dursun, acik ifadesinde esitinde, (Bo6liim
1), gizli ifadesinde ise Ustindedir: Ek, sayfa 221. Zira yonetici de egitilmeye
muhtactir. Yonetici yonetebilmek icin bilimeinin bilgisine muhtactir. ‘“Adalet
aslanmi bilgiden bagka bir lokmayla avlayamazsm.” “Bilimeiler peygamberle-
rin mirascisidir”’ hadisine atifta bulunarak bilimcilerin kutsanmisligini vurgu-
lar. Béliim 12'de halkin yoneticiye uymasi gerektigini soylerken dahi 6rnek
olarak Hz. Musa'y1 verir ve Tanri'nin da yonetici degil hilici oldugunu belir-
tir.

Gilinlimiiz sosyolojisinin bazi temel problemlerinin c¢ézlimiinde oldugu gi-
bi ginimiiz Turkiye’sinin cok daha karmasiklagan ve farklhilasan tabaka ve
glic yapisinin analizinde de Mevlana Celileddin Rumi’'nin gorilislerinin ve
gozlemlerinin izlerinin de aranmasinin bu tiir analizleri sanildigindan daha
fazla gliclendirecegini digiinlyorum.

NOT : Metinde gecen “Obje” sOzciligl nesne anlaminda olmayip, incelemek
lizere karsimiza firlattigimiz sey anlamindacir. Daha acik bir ifadey-
le obje nesnelere olabildigi gibi nesneler arasi iliskilere, durumlara,
siireclere, tarzlara da tekabiil eder. Signifié edilen her sey objedir.
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!
ORIENTALISCHE ELEMENTE IN DER ROMANTISCHEN REFLEXION

Prof. Dr. Arpad ELEIN

Die Germanistik befasst sich mit grosser Achtung und seit lingerer Zeit
mit der Auseinandersetzung zwischen dem bekanntlich tragisch eingestellten
“Germanischen Schicksalsdenken” und dem sich auf dasselbe auswirkenden
lyrischen Einfluss der dstlichen Dichtung, besonders vor und wihrend der
Romantik. Auch wenn einige bereits in der wunderbaren Figur des Feirefiz,
dem schwarzweiss - gescheckten Bruder Parzivals, einen Vorginger der aus
dem Osten kommenden geistigen Versohnungsmoglichkeit sehen wollen, so
. muss man sich doch erst auf Riickert beziehen, der als erster in Deutsch-
land tief von Djalal-od Din Rimi inspiriert wurde, um den echten Eintritt
der fiir die Deutschen entfernten dichterichen Ostlichen Vergangenheit in die
oft traumartige Seelentdtigkeit der Vor-Romantik und der Romantik genauer
kennzeichnen zu konnen.

Das sogenannte germanische Schicksalsdenken, das als Benehmenskodex
und als deutsches mitteralterliches Geisteserbe im Gemeinschaftssinn, auch
wenn mit moderner Logik, stindig weiterlebt, bezeugt die Entwicklung von
Sippe und Stand seit den Voélkerwanderungen und kann als Ausdruck eines
tiefen Germanismus betrachtet werden. Auch dank neuer Lesemethoden,
konnen wir {iber die Sprache, als Schliissel zur Menschlichkeit, den einfiih-
lenden Ausdruck der veradnderlichen Gefiihle und die Reifung der literarischen
und dichterischen Sinngebung vom Mittelhochdeutschen zum Neuhochdeutsc-
hen deuten, um die universell giltige Synthese zu verstehen, die das dstliche
Wissen in die germanische Kultur gebracht hat.

Dem mittelalterlichen Deutschen war die christliche Religion zu entfernt
von seiner germanischen Auffassung, was zu moralischen Konflikten, Ver-
wirrung und Schleichwegen fithrte, zu Spannungen zwischen dem Individuum
und seiner Umwelt. Der Mensch begann, sich nicht mehr mit seinér kleinen
Welt zu begniigen, er suchte das Welterleben, die Bedeutung der Existenz,
die sich in Zeit und Raum verdndert, er suchte das echte Wissen, das einzig
und allein eine Gemeinschaftsbesinnung bildet. Der Deutsche des Mittelalters
lebte nach genauen ritterlichen Regeln in “Ordenunge, Maze und Zuht”
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(Ordnung, Mass und Erziehung), sein héchstes Ziel waren ‘“Ere unde Wurd”
(Ehre und Wirde), sein Zweck die ‘“Triuwe”, ein sich unbedingtes treues
Hingeben, aber es fingt an, ein fragischer “Zwivel” zu entstehen, ein Zweifel
an den Erwartungen um das Wissen des Géottlichen, woraus ein aktivistisches
Bekenntnis entsteht, das die Dichtung einer neuen Begeisterung eroffnet.

Das Welterieben erscheint auch schon kurz vor 1200 in der zwar f{riiher
vollzogenen, aber erst verhiltnisméssig spat in chhtung hervortretenden
Ubertragung von Orientabenteuern auf die Kreuzfahrt Heinrichs des Lowen
bezeugt. Die Orientfahrt wird in einen weiten geschichtlichen Rahmen gestellt;
der historische und politische Sinn wird mit Bezligen auf die Gier nach dem
Kreuzzugerlebnis mit phantamebeschwmgten Formen iibertragen. Wie De
" Boor erwahnt wird nun in voller Breite das osthche Erzihlgut der deutschen
Dichtung erschlossen. Die Durchdringung neuen orientalischen Erzihlstoffes
mit gelehrter Uberlieferung des Abendlandes lassen meistens buchgebildete
* geistliche Verfasser erkennen. Es werden, zum Beispiel im Gedicht von Herzog
Frnst, die abenteuerlichen Taten der Kreuzzugsfahrt beschrle‘ben die iiber
Ungarn, den Balkan und Konstantmopel begonnen hatte '

Die Studien der mittelhochdeutschen Dichtung heben hervor dass dle
“Stimmung”’ mit einer bereits phantasievollen ..und raffinierten Sprache
(wobei das Mittelhochdeutsch dem Neuhochdeutsch gegeniiber sehr schwierig

~aber auch sehr bezaubernd erscheint) als Zentrum der Existenz-Problematik

weitergegeben wird; der Wunsch nach dem 06stlichen  Morgenlicht. wird
langsam zum Gefihlskult, was sich Jahrhunderte spiater auf die Emotion der
" Romantiker auswirken wird. Kultur und Lebensauffassung sind in der For-
" schung nach dem Gedankenschatz des Islams zwar noch nicht zur 1de010glschen
" Botschaft geworden, aber die Dicht ungsmotlve lassen swh ‘bereits emblema-
tisch entziffern und in der Beziehung zwmchen dem Einzelnen und dem Gan-
zen wird die Einbildungskraft sowie die Neugwlde nach mystlschen Meta—
phem mehr und mehr gefordert

Man sagt, die Poesie bewahre die Emotion, d1e sie begrundet hat und
~die” Entdeckung und Interpretation. der. lyrischen Dimension, welche dem
Leitfaden Osten - Westen folgt, fithrt oft zur Erkenntnis des Orient - Traums,
der das genannte Welterleben beeinflusst hat. Suggestion, Reiz und Sehnsucht
inspirieren manche mittelhochdeutsche Dichtung, die man aL,"_ kulturelle
grundliegende &stlich - westliche Verbmdung betrachten kann Durch “einen
_utopischen Anklang sucht der Mensch eine Losung, urn die ent%tehenden
idealen Probleme zu iiberwinden; bei Heinrich von Morungen um das Jahr
1200, bringt dies, zum Beispiel, zu einer freudlgen ekstatlschcn Vision der
ewigen Verinderung von Traum und _Rec‘-ltat im dichteris chen chh;:;ff}en '

Wir finden in der derzeitigen deutschen Poesie, zum Beispiel in Walther

o
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voir der Vogelweide, nebst dem Streben nach der Orientfahrt, auch delikate

Kontraste, die von der Vorahnung einer endogenen Dekadenz zeugen. Der
Dichter sucht innerliche Klarheit, seine Intuition wurzelt in einer sensiblen

Willensfreiheit; durch die Entfernung vom Weltlichen wird das Leid des
Lebens irreal "und er findet neue rhetorische, kosmische Werte, die eine
Fraktur mit dem siindigen Menschenstolz und Neid bedeuten, und in seine
Dichtung - Gelassenheit, ‘aber nicht Resignation fliessen lassen.

Man hat den Eindruck, dass diese Denkart keine Entwicklung aus dem
Innern bedeute (wieé es hingegen in der Theorie der Pflanze Goethes sein
wird), sondern die authentische Erreichung einer Einheit aus iiberzeitlicher
Entfernung. Nach langen Jahrhunderten der Verwesung und des Verfalls,
nach enormen historischen Verwandlungen, nach dem Verzicht auf die
Aufklarung des Wissenschaftsdenkens, nach Illusionen und Enttiuschungen,
Konfusion und Widerspriichen in Gesellschaft und Literatur, finden wir
wieder eine iiberbriickende Verséhnung von Moral, Tradition, Emanizipation
und Freiheit in Kant (“Blumen sind freie natiirliche Schonheit”) und in
Herder. ’

Nach Herder, schrinkt diebmenschliche Individualitat die volle Entfal-

tung der Liebe ein, ‘was. zu einem .vorromantischen melancholischen Gemiits-
zustand. fiihrt. Mit Persepolis wird Herder zum phantasievollen Deuter mor-
genldndischer Kunst; er fiihlt sich zu neuen Ideen angeregt, die in seinen
Persepolitanischen Briefen vom Jahre 1805 vorliegen. Die vierte Sammlung
seiner Werke hat Herder einen ‘“‘moralischen Blumengarten” definiert, wo
nunmehr das Klassische hinter dem Orientalischen zuriicktritt, und er wid-
met seine neue Lehre dem “moralischen Genius”’ der Deutschen. Anregungen
Herders wirkten, wie Newald erldutert, auch auf Schlegel und auf Riickert,
denn ‘“‘die Geschichte der Frde gleicht der Geschichte der Menschheit.”
Insofern kann man Herder einen modernen Optimisten nennen, der meinte,
die Entwicklung schreite gesund fort, wenn “ein gesunder Ausgleich der
Krifte vor sich gehe und die Natur der Dinge nicht beeintrichtigt werde.”

Den obengenannten Ausgleich kann man auch Harmonie nennen, aber
dabei handelt es. sich nur um eine &asthetische Scheinkritik der Werke, da
die Harmonie der Fahigkeit des Dichters und nicht dem Objekt der Poesie
angehdrt. Die Dichtung,  als “liberale Kunst”, - 15st sich mit kosmischer
Bewegung von der subjektiven -Betrachtung der Schonheit ab, und der
Wichtigkeit der Form entspricht ein Reichtum des Geistes, wo die Islam-
forschung eine wichtige Stellung einnimmt; der Fortschritt, die Industrie-
revolution, die Sdkularisierung der Epoche und der Wohlstand des Bilirgertums,
aber auch die politischen Umwilzungen brachten neue gewaltige Fragen mit
sich, die auch auf die Erzdhlweise und Poetik der deutschen Verfasser eine
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starke Beeinflussung ausiibten. Das neue Gespenst ist die Einsamkeit; Och-
lokratie und Theratologie fiihren zum Egoismus, nach dem Aberglauben
der “schonen Unordnung’ sucht der Mensch Empfindungen, nicht nur Wissen,
die Poetik fiihlt wieder ihre parinetische religiose Funktion, und will ein
“werdendes Schaffen’” sein. Trotz der Grenzen der Selbstdndigkeit im Chor
der Masse, sucht das Individuum mit Mut und Aufrichtigkeit die Allméchtig-
keit der Seele im glorreichen géttlichen Universum wieder zur Geltung zu
bringen. ‘

Die Beklemmung und die Traurigkeit des deutschen romantischen Dich-
ters, der sich ewig im Exil fiihlt, bewirkt eine Flucht in die Vergangenheit
und in die Zukunft, in die Natur, in die Volkstiimlichkeit, in die Innerlichkeit
und, vor allem, in das Unendliche des Orients. Aus seinen mittelalterlichen
Wurzeln und aus der Ostlichen Weisheit zieht der Dichter die Enthiillung,
dass der Mensch aus Korper, Seele, Intelligenz, aber auch aus Geist besteht.
Wie Rimi gesagt hat: “Inc bin des Gedichtes miide...””, so schien auch die
dichterische Quelle der Romantik zuvor ermiidet zu sein, aber die Idee der
mystischen Evolution zu einer unsichtbaren Einheit hat den Gesang der
Dichter wieder erweckt und als Anregung zu einer gefiihlsvollen Kontempla-
tion gedient. Wenn man den Zauber der ewigen Wirklichkeit des Augenblicks
schitzt, und glaubt, dass die irdische Wirklichkeit ein Reflex der echten,
symbolischen Wirklichkeit ist, so wird man leicht die ewige Aktualitat der
Worte von Rami fithlen: “Der Mensch Gottes ist, ohne Wein, trunken...”,
und man wird diese Erkenntnis in der Vertiefung von Gleichnis und Vergleich
auch in der deutschen Dichtung finden.

Ein unvermeidbarer Vergleich kann meiner Meinung nach mit Goethes .
Wandrers Nachtlied II. gezogen werden, wenn wir aus dem Divan von Rimi
lesen :

Sie sagten: “Uberall ist Gottes Licht.”
Aber alle Menschen schreien: “Wo ist das Licht?”.
Der Unwissende schaut {iberall hin, rechts, links;

Aber eine Stimme sagt : ‘“‘Schaue nur, chne rechts und links!”.

Dieses “‘Schaue nur’’ muss sicherlich auf Goethes “Warte nur’’ einen wenn
auch nur unbewussten Einfluss gehabt haben : '

Uber allen Gipfeln
Ist Ruh,
In allen Wipfeln -
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Spiirest du

Kaum einen Hauch;

Die Vogelein schweigen im Walde.
Warte nur, balde

Ruhest du auch.

Solche Reflexionen sind umso wichtiger, wenn man bhedenkt, dass dieses kurze
Gedicht von Goethe als eines der schonsten aller Zeiten in der deutschen
Poesie betrachtet wird.

Die Aktualitat dieser Ausdriicke ist unleugbar, auch weil der Mensch
nach wie vor eine geistige Rettung vor der Modernisierung sucht. Wenn
man heute, wie viele glauben, in einer Zeit der Neuen Aufklidrung lebt, so
konnte es nicht ausgeschlossen sein, dass die geistige Tendenz bereits den
sogenannten Neu - Illuminismus fast iiberschritten habe, da sich ein reges
Interesse vieler studierenden Jugendlichen, wenigstens besonders bei den
Kunst - und Literaturvorlesungen auf der Mailander Sprachuniversitit in
Italien, fiir die orientalischen Elemente in der grossen deutschen Romantik
beweisen lasst. Gerade die Spaltung, die bei Rimi ein so wichtiges Element
ist, scheint eben ewig und aktuell zu sein und der Mensch sehnt sich nach
wie vor nach einer Einheit des Ganzen, geméss Goethes Lehre, im Gagensatz
zu den jetzigen materiellen Lebensbedingungen. Genau wie in Goethes Werk,
im West - dstlichen Diwan aus dem Jahre 1819, schein auch der heutige Lieh-
haber der Dichtung einen Weg zu suchen, in dem sich die Sehnsucht nach
menschlicher Erfahrung und die Ganzheit einer religiésen Stellungnahme in
einer gewissen pantheistischen Reflexion treffen, um dem Leben eine
inspirierte Begriindung zu verleihen. In diesem Sinn werden die morgenlandis-
chen Einfliisse auf die bekannteste deutsche Dichtung von den Germanistik -
Studien stark geschitzt, aber es wird heute vielleicht zu selten erwéihnt,
dass der erste formvollendete Ubersetzer orientalischer Poesie der Lyriker
Friedrich Riickert gewesen ist, der erste Rezeptor von Riimi in Deutschland,
der einen so grossen Einfluss auf den Empfang der orientalischen Kultur
seitens der Harmoniesuche der Romatiker hat.

Johann Michael Friedrich Riickert war von friankischthiiringischer Ah-
nenherkunft. Er wurde am 16. Mai 1788 in Schweinfurt am Main geboren. Im
Jahre 1805 begann er seine spranchwissenschaftlichen Studien in Wirzburg.
Dann siedelte er zuerst nach Heidelberg und dann nach Gottingen um. 1811
war er in Jena. Riickert folgte den epigonischen Manieren der romantischen
Stromung mit grossem Erfolg. Mit seinen Dichtungen wurde er zum
Befreiungskdmpfer gegen Napoleon, vor allem mit scinen Geharnischien
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Sonetten, vom Jahre 1814, die aber nicht sofort den Erfolg hatten, den sie
verdient hatten. Es folgten seine Wanderjahre, in Schwaben, in Osterreich
und in Italien, wo er im Jahre 1817 war, und auch die italienischen Dialekte,
die Volksdichtung und die italienische Literatur studiert hat. Nach den
Wanderjahren beginnt er sein Studium der tiirkischen, der persischen und
der arabischen Sprachen und Literaturen.

Riickerts Ubersetzungen wirkten unter anderem entscheidend auch auf
die Dichtung von August von Platen und anderen. Aus dem Jahre 1822, als
er 34 Jahre alt war, ist sein Werk Ostliche Rosen. Riickert ist vom Jahr 1826
bis zum Jahr 1840 Professor der orientalischen Sprachen in Erlangen gewe-
sen, und von 1841 bis 1848 hatte er den Lehrstuhl fiir orientalische Sprachen
auf der Universitdt in Berlin. Ab 1848 lebte er bei Koburg, wo er bis zum
Ende seines Lebens mit grossen stilistischen kiinstlerischen technischen
Fahigkeiten dichete. Riickert starb am 31. Januar 1866. Die erste Gesamt-
ausgabe seiner Dichtungen erschien 1867/1869 in Frankfurt. Von Franz
Schubert bis Gustav Mahler und Hans Pfitzner, hat Friedrich Riickert seinen
Anteil am deutschen Lied gehabt; seine deutschen Verserzahlungen betreffen
von den volkstiimlichsten Kindergeschichten bis zu den grossartigsten Ver-
deutschungen persischer und indischer Epik.

Uber seinen Lehrer Friedrich Riickert hat Paul de Lagarde gesagt :
“Riickert hat nicht gesucht, bekannt zu werden. Er war nicht vornehm. Ein
guter Mensch, er machte keinen Unterschied zwischen Sprache und Sprache,
zwischen Buch und Buch: alles gehorte ihm in das auf Freiheit und Gleichheit
gegriindete Reich der guten Natur. Er nahm sich aller an, die nicht in Reih
und Glied standen; er hatte ein warmes Herz fiir die Menschheit, die er als
Natur betrachtete und liebte.”

Ich zitiere jetzt aus Riickerts Ubersetzung
Nach Dschelaleddin Rumi

Wohl endet Tod des Lebens Not,

Doch schauert Leben vor dem Tod.

Das Leben sieht die dunkle Hand,

Den hellen Kelch nicht, den sie bot.

So schauert vor der Lieb ein Hergz,
Als wie von Unterdrang bedroht.
Denn wo die Lieb erwachet, stirbt

Das Ich, der dunkele Despot.
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Du lass ihn sterben in der Nacht,
Und atme frei im Morgenrot.

Die echte Einheit im Ganzen wird von der deutschen Sprache sehr schon
auch in den folgenden Versen von Riickert {ibertragen :

.- Die sterbende Blume
Hoffe! du erlebst es noch,
Das der Frithling wiederkehrt...
Wenn du denn Blume bist,
O bescheidenes Gemiit,
Troste dich, beschieden ist
Samen allem, was da bliiht.
Lass den Sturm des Todes doch
Deinen Lebensstaub verstreun...
Ohne Kumer schlaf ich ein,
Chne Hoffnung aufzustehn.

Der Germanist Mittner hebt hervor, dass man zu Riickerts Zeiten meinte,
denken und dichten wiren fiir Riickert eine einzige Sache, wihrend man
eher sagen sollte, dass leben und dichten fiir ihn dasselbe waren, in Betracht
seiner enormen nachahmenden dichterischen Herstellung. Als hervorragender
Philologe und Kenner der Metrik, hat Riickert aber die Form der Poesie, zu
Lasten der Offenherzigkeit, bevorzugt, wie in einem gelehrten angenehmen
Spiel, in welchem Melodie und schwierige Form zusammenfliessen, mit dem
Ziel der Zuflucht in die orientalische Vergangenheit.

Der italienische Germanist Amoretti schreibt, dass Riickert ein einzigar-
tiger Dichter der deutschen Literatur sei. Kein anderer konnte, wie er, die
Ausdrucksmittel der deutschen Sprache, die ihm zur Verfligung standen, bis
zum Extremen ausnutzen. Die verschiedensten Argumente und Gefiihle
werden fiir ihn Objekt der Dichtung. Orientalische urspriinglich inspirierte
Dichtungssammlungen, mit stilistisch raffinierter, auch wenn manchmal
etwas akademisch kilhler Eleganz, Grazie und Virtuositdt sind seine
Eigenschaften, wobei aber jegliche Leidenschaft in seinem Gesang fehit.
Rickert bedeutet einen Hoéhepunkt in der lyrischen Reise nach Orient, die
mit Goethe und den Frithromantikern begann, und dann mit Platen, Schefer,
Daumer und Bodenstedt sich entwickelte.
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Wir verdanken also Friedrich Riickert, als erster Rezeptor von Rimi in
Deutschland, sehr viel, auch wenn jede Ubersetzung einer so raffinierten
Ausdruckskunst, auf der stéindigen dynamischen Suche nach dem Absoluten,
nur anspielend sein kann. :

Wenn diese Poesie auch nur, wie man meint, die sichtbare Spitze des
mystischen Eisbergs ist, so konnen wir doch sagen, dass dank dieser wunder-
baren Poesie iiber die ‘‘Gottliche Sonne der Welt”, diese grosse glinzende
Vergangenheit unsere Zukunft bestrahlt und erleuchtet.
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MUHAMMED iKBAL VE MEVLANA CELALEDDIN RUMI

Dr. N. Ahmed ASRAR

Dr. Muhammed Ikbal ile Mevlana Celaleddin Rimi'den sdzetmek, et ile
tirnaktan sdzetmek gibi bir seydir. Diinya edebiyatinda ikbal ve Mevlana gi-
bi ayr1 caglarda ve yerlerde yasamis iki sairin ruh, mizac, disilince, felsefe,
uslip ve hayata bakis acilar1 bakimindan birbirine bu kadar yakin olmalari
ve benzemeleri ender goriilmiistiir.

" Bu iki sair ve miitefekkir arasindaki manevi bag ve siir le diisiincelerin-
deki benzerlik oylesine belirgin, dylesine icice, dylesine saglam ve aciktir ki,
bunun baska bir 6rnegini bulmak zordur. Pakistan’m Milli Sairi Allime Dr.
Muhammed ikbal’in (1877 - 1938) siir ve felsefesini bilen biri, kendisinin Is-
lam kiiltliriiniin biiylik simasi Mevldna Celaleddin Rtuni’ye (1207 - 1273) ne
kadar bagli, ne kadar hayran oldugunu kolayhkla anlayabilir. Ayni sekilde,
Hazreti Mevldna’nin siir ve tasavvufundan haberdar olan biri, kendisinin
Muhammed Ikbal’e ne kadar yakin oldugunu sezebilir. Mevlana’y: en iyi bi-
len, anlayan ve degerlendiren bir sair oldugu icin kendisine ‘“Ruami-yi Asr”
(Cagin Mevlanas1) denilen Allime Ikbal gercekten de Mevlana’nin engin ask
felsefesi, hayat ve diinya goriisiinlin cagdas temsilcisidir.

Mevlana’'nin hayat:1 ve mana alemindeki doniim noktasi, tasavvufun bi-
yik ismi Sems Tebrizi ile tamsmasidir. Mevlana, “fena fillah’’in canli érne-
gi olan Sems Tebrizi'nin agkindan yanip kiill olmus; ondan ildhi ask, zikr-ii
tikr, ibadet ve marifetin yeni ufuklarmi ogrenmistir. Ikbal de Mevlana'ya
oylesine asik olmustur ki, onun yaninda kendini hice saymistir :

S S g by ga s bl ledel 1l gls

. Onun cani alevler sacar

Bense kivileimin bir nefeslik pariltisiyim

Ikbal her seyi manevi miirsidi Mevlana’dan dgrendigini ifade ederek
kendisine minnettarhgini soyle dile getirmistir :
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Pir-i Rumi’nin feyziyle
Bilim sirlarinin kapali defterlerini tekrar ckumaya basladim
Mevlana topragim iksir yapt:

" Benim tozumdan yeni diinyalar yaratt

- Mevlana'min biiytik eseri Mesnevi'nin temeli Kur’an1 Kerim’dir; hatta,
bu bagtan baga Kur’an’in bir aciklamasidir. Bundan dolayidir ki, Abdurrah-
man “Cami, “Mesnevi”’ye Pehlevi (Fars)dilinde Kur’an oldugunu belirtmigtir.
Gercekten de, {slam dinyasmnda ‘Kur’an-1 Kerim ve hadislerden sonra en cok
okunan ve kabul géren eser Mesnevi olmustur. Bu eserin etkileri dé tahmin-
lerin disinda olmus; milyonlarca -misliiman Mesnevi'yi = okuyup ondaki
Kur’an-1 Kerim ayetleri, hadis-i serilferi, anlam ve aciklamalarmi 6grenip -
hidayet bulmustur. Dolayisiyla, yine Abdurrahman Cami Mevlana hakkinda -
sOyle demistir : »

!-s!akg éjé ‘_,J} ﬁxmy eeeied

" Kendisi peygamber degildir, ama Kitabt vardu

‘Muhammed kb2l de her seyden énce bir miisliimandir. Allan n K1tab1n1’
ve Peygamberini ve Mevldna'yr kendine rehber edinmis ve diger iiisliiman-
larm da gaflet uykusundan uyanmalarm: saglamistir.' Bu nedenle, Hint-Pa-.
kistan yarimadasmin taninmis bir Farsca sairi ve Ikbalin cagdas: Mevlana
Relgrami kendisi icin sdyle demistir :

S SR IT . Y
b oS Gl i poduns g 8 5 g et
Kendisine Peygamber denemez, ama peygambéﬂik yapti

Mevlana ve ikbal, lslam diinyasmin bunalimli dénemini yasamis sairler-
dir. Mevlana'nin dogumu, miisliimanlarin Mogol istilasmna ugradigi doneme
rastlar : Cengiz Han ve Hiilagii’nun ordular1 Orta Asya ve Ortadogu’da Is-
lam medeniyetine ve kiiltiiriine agir darbe indirmis, tag {stiine tas birakma-
rmis, Abbasi Hanedanmin yamsira birgok miisliiman devletleri yoketmis,
Belh, Buhara, Tagkent ve Samerkent ile Bagdad gibi miislimanlarm bircok
kiltiir merkezini yikip “yakmis, ayrica milyonlarca kisiyi katletmis ve evsiz
brrakmisti. Oyle ki, miisliimanlar ve Islam dininin varhgi bilé tehlikeye. diis-
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- miigtii. Islam diinyasmin {izerine karabulutlarin ¢oktiigii bu- karanhk, umut-
suz ve kritik donemde Mevlana bir yildiz- gibi parlamig, zor, zulim ve bas-
kiya boyun egmemis, {istlin insan meziyetlerine deger verilmesini istemis ve

. miislimanlara bir 151k ve bir umut vermistir. ‘

Allame Dr. Muhammed Ikbal de 20 nci yiizyilda Altkita miisliimanlari-
‘nin Ingiliz hakimiyeti altinda ezildigi bir sirada yasamistir. Altkitada ve
diinyanin diger bolgelerinde miislimanlar siyasi, ekonomik ve Kkiiltiirel aci
dan Batinin egemenliginde bulunuyordu. Sosyal agidan da tamamen iflas et
mis durumda idiler. - -Bu dénemde Islam’m 6ziine bagli -ama ayni zamanda
Bat1 kiiltiiriine iyice vakif, diisiincesi saglam ve ifadesi keskin bir gair ve
diisliniire ihtiyac vardi. Ikbal iste bitin bu ozellikleri kisiliginde toplayan
bir kisiydi ve gbrevini de tam olarak yerine getirdi. ikbal'm diigiindiikleri
suydu :

Gece karanhgmmda kervanimla yela cikacagim
Isaretimden ates, nefesimden kivilenmlar cikacak

Hz. Mevlana ise sOyle diyordu :

Ben ne gece, ne geceye tapan biriyim ki, uykudan bahsedeyim
Ben giinese baghymm, giinesten sézederim

Goniillerin sultani bu iki biiyilk insan gorevlerini yimaz bir ylreklilik,
sarsilmaz bir inanc ve degismez bir kararlilikla yerine getirmeye calismis,
miisliimanlara umut, heyecan, dinamizm ve ¢elik gibi bir irade asilamak is-
temistir. Ikisi hayat tecriibesinden gecmis diisiiniirler olarak hayata yén ve
anlam veren 1518m ask oldugunu soylemls‘mr Ikisinde de mistik bir yon bu-
lunmakla beraber Kur'an’dan ilham almis, ve hayatin pratik yoniini isle-
~ mistir. ikisi de kainatta insanin tistiinligiine ve benligin 6limsiizliigiine inan-
migstir. -

20 nci ylizyilda miislimanlarimn uyanisini kendine hedef olarak secen Mu
hammed Ikbal soyle demistir : ' ‘

Eski caglarin fitne déneminde Mevlana vards
Akan son ¢cagin fitne doneminde ben varim

ikbal, Anadolu nun gobeginde su Konya'da ebedi istirahatte bulunan
Mevlana’nin asigl, manevi ogrencisi ve hayramdir. Mevlana hemen hemen
her konuda, her diisiincede ve her asamada Ikbal'm manevi hocasi, {istad:
ve miirsidi durumundadir. ikbal, Mevlana'ya sevgi ve saygl gdstermekle
kalmamis, onu Hint - Pakistan musliimanlarina tamtmak ve sevdirmek icin
biiyiik caba harcamistir. Biitiin eserleri, vzellikle, “Esrar-. Hodl”, “‘Rumuz-u
Bihodi” ve “Cavidndme”’ de manevi miirsidine hayranhgml gormek miumkiin-
_diir. Bu eserler neredeyse Mevldna'dan esinlenerek kaleme alinmastir. ik-
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bal'in hemen hemen biitiin Farsca eserleri Mevlana'nin siirleri ve sozleriyle
baglar. flk manzum eseri, “Esrar-1 Hodi” Mevlana’nin Mesnevi’si gibi bahr-1
remel (failatiin, failatiin, failiin, failiin) ile kaleme alnmustir. ikbal bu de-
gerli eserini, Mevlana’'nin tavsiyesi lizerine kaleme aldigini beyan eder. Bu
eser, Ikbal’n manevi hocas: Mevlana’y1 gittikce daha iyi tamimaya, daha cok
sevmeye ve ona daha derinden baglanmaya basladigini1 acikca gosterir. Sair
bu kitabin ilk giirinde séyle der :

Ben ki, onun sarabiyla sarhos oldum

ve onun diriltici nefesleriyle yasarim. Gonliim geceleyin

bagirmak istivordu. Sessizlik benim ‘“Ya Rabb’’larimla
eanlanmigt. Bakisim o kadar yoruldu ki, giicsiiz ve takatsiz diigtiim.
Kol ve kanadi kirilms bir kus misali yere diistiim ve uyudum.

Bu esnada yaradiliss Hak ile yogrulu Mevlana - ki, Fars diliyle
Kur’an meali yazmstir - kendi yiiziinii bana gosterdi ve dedi ki,
“Ey Sark erbabimin divinesi, temiz ve saf ask sarabindan bir
vudum al ve ic. Bagrindan mahser hay-ii huyunu kopar. Bas, sise,
kanl giz yasiyla deoldur. Ne zamana kadar gonca gibi susmakta
direneceksin? Kalk ve her diriye bir dirilik ver. Kendi ,
kalkisinla canliy: daha canli yap. Kalk ve bir bagka caddeye

ayak bas. Eski diisiincelerini, gereksiz hayalleri birak.”

Ikbal’in saheseri olarak kabul edilen “Cavidnime’’de ki, inli Italyan
sairi Dante’nin “ilahi Komedya” adli eserine bir nazire niteligindedir,

i akan pmnar. (ikbal) manevi rehber > 20y

{Mevlana) in peginden goklere ucar, Allah’mn huzuruna cikar ve tecellisini
goriir. Kitapta belirtildigi gibi Ikbal 6nce Mevlana’'nin bir gazelini okur, son-
ra Hazreti Mevlana’min karsisinda tecelli ettigini gériir. Cok heyecanlidir.
Ona su misralarla seslenir :

Mevlina Rumi’nin ruhu perdeler yirté:

Bir dag parcasmmn arkasindan peyda oldu

Yiizii giines gibi parhyordu. O bembeyaz

Tel tel sakal, genclik cagindaki kadar mes’ut ve nurluydu

Dedim ki, olmak veya olimnamak nedir?

Yaradan’in ve yaradilisin manasi nedir?

Dedi ki, var olmak giriinmek istemektir, Viicut ta asikir olmaktir
Yasamak, kendini ‘“ben”’ ile siislemektir; Kendi varhigmn icin

bir sehadet istemektir.

Mevlana ile Ikbal’in konusmalar: Ikbal'm sordugu sorular ile Mevlana’
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nm hakiméane, tasavvufi cevaplar1 uzar gider. ikbél aldigi cevaplar karsisin-
da cogu zaman hayret ve hayranhk duygulariyla mesttir :

Ustad Rumi, askm rehberidir

Sozleri susayanimn ¢cesmesidir

Anadolu’nun Piri Mevlana, viicud bulmus veed ve heyecandu'
Hakki arayisin her safhasmndan haberdar olandir

ikbal, Mevlana'nin rehberliginde ay ve yildizlar: gectikten sonra Tevasin
vadisine ulasir, sonra Merkiir, Veniis, Mars, Jiipiter ve Satiirn gezegenlerini
gezer ve bircok linlii kisiyle tamsir. Ilk tamstig1 kisi Cihandost adh bir Hintli
bilgindir. Mevlana Cihandost’a insanlik icin kurtulus yolunun Dogu ve Bati
kiiltlirlinlin sentezinden gectigini sdyler :

Dogu Allah’1 sayiklayarak diinya sorunlarim unuttu
Bati diinyanin hengamesinde kendini kaybedip Allah’y unuttu

1kbal ve Mevlana daha sonra 19. ncu yiizyihn iinlii isimleri Cemaleddin
Afgani ve Said Halim Paga ile karsilasirlar. Sair bu arada Dogu uluslari,
bzellikle Tiirk, franh ve Araplarin Bat1 kiiltiir ve medeniyetini herhangi bir
ayirim yapmadan kabul etmelerini biiylik bir yanhslik oldugunu séylerken
Afgani de komiinizm ve kapitalizm’in sakat taraflarimi anlatir. Said Halim
Pasa Dogu le Batiy1 kiyaslar ve insanligin selametlmn Dogu ve Bat1 kiiltiir-
lerinin sentezinde oldugunu séyler :

Batida akil hayatmm kaynagidir
Doguda hayatn temeli sevgidir
Alali sevgiyle birlestirerek

Uyan ve yeni bir evrenin temelini at

Miirid-i Hindi (ikbal) ve Pir-i Rumi (Mevlina) arasindaki manevi bag
ve aralarindaki ilmi miinakasanin giizel bir Grnegi de “Bal-i Cibril”’de yer
alan uzunca ve iki dilden meydana gelen siir de cok dikkate deger bir eser-
dir. Bu giirde Ikbal'in Urduca sordugu sorulara, Rumi’'nin, “Mesnevi’’den
Farsca bulup kaydettigi cevaplar hayli ilginc ve anlamlidir ;

Oris s v Jelaple Lo L o)l 2 v bmpee

Giren giozden kan pmari akiyor
Cagimizin ilmi, dini perisan etmistir.
(ikbal)

s i Lple o sw o gle o sl e

limi tene uygularsan bir yilan olur
- fimi gonliince benimsersen bir sevgili olur
(Mevlana)
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Padisahhk m, yoksa rahiplik isleri mi?
Peygamber dininin gayesi nedir? - - :
: : (Tkbal)

Ms; 4 JL‘ ‘_M_wh__,sx;m;lmm . dﬁmﬁm La (Q.%?ﬁ@“‘m

Dmlmnz miicadele ve ihtisami ongdoriir
Hmstxyanhk ise dag ve magraya gekllmeyl emreder
(Mevléné)

Te s 205 S wlale gl oSl Qg Sopd da Bl ﬁ-L'

Ilim ve hlkmet nasil aranmall"
Suzis, delt ve yiirek yarasi nasil elde edilmeli?
(Ikbal)

Blo gl al B, 5 ghe o Me gl ol ol 5 Al

“itim ve irfan helal ekmekten gelit;'
Ask ve tevazu heldl ekmekien gelir
(Mevlana)

ikbal, hayat goriigiinde iinlii Alman sairi Goethe’yi Mevlana’ya cok ya-
kin goriir. Goethe’nin “West - dstlicher Diwan’’ adh eserine cevap olarak
yazdign ‘“Peyam-1 Masrik” adl eserindeki bir siirinde Ikbal, Goethe’yi Cen-
nette Mevlana ile kargilastirir. ‘Orada Goethe, kendi eseri olan Faust u okur.
Mevlana da onun fikirlerini tasvip eder.

* Ikbal'm eserlerinin en biiyilk konusu insandir. Ikbal'n “Merd-i Mii’min"’i
"(Kémil insan) Romi'nin “Merd-i Hak”’ki (Diiriist insan) gibi Allah’in kulu-
dur. Bu kémil insan ise Nietzche’nin Allah’siz bir toplumun sonsuz giice sa-
hip siipermeninden cok daha farklhidir. Rumi'nin kendi hayalinde canlandir-
dig: insan Allah’mn en glizel ve en serefli yaratigidir. Ruh, ildhi bir kaynak-
tan gelmekte ve anavatanindan koparildigi icin yuvaya dénmek icin bhir kug
gibi cirpmmaktadir. Kamighktan koparimis ney gibi insan da daima inleme-
li, miicadele etmelidir. Ikbal de benligin sonsuzlugu konusunda manevi miir-
sidiyle hemfikirdir, ve bu inanc benlik felsefesinin temelini olusturur. Bu
benlik kavrami aym zamanda ‘Vahdet-iil Viiedd” kavramindan farkhidir.

Mevlana Rumi’ye gore kisinin cabalari kendi cinsinin. refahi icin harcan-
mahdir. Aym sekilde Ikbal de sessizlifi ve hareketsizligi hiyanet olarak ka-
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bul eder ve hayat: bitmeyen bir savas olarak goriir. Ona gére deniz kenarin-
da beklemek bir ayiptir. Kisi denize atilmali, dalgalarla miicadele etmeli,
bogusmalidir. Ciinkli, miicadelede sonsuz hayatin sirri sakhidir; hareketsiz-
lik ise 6liimdiir.

Yunan felsefesi, tasavvufun yanhs kavrami, siyasi ve askeri etkenler,
yizyillar boyu miislimanlari kadersizlige, hareketsizlige ve pasiflige itmis-
tir. Gerek Mevlana gerekse Ikbal bunun miisliimanlar icin spn derece tehli-
keli, zehirli ve 8liimciil oldugunu ifade etmistir. Dolayisiyla, Mevlana bir ve-
li ve miirsid edasiyla miisliimanlar1 Batil1 birakip Hakka dort elle sarilmaya
cagirmistir. Allame Ikbal ise, miisliimanlar ile kafirler arasindaki fark: an-
latmgtir :

o S a5 e o Lo UL  pehal 5 0 30

Kafir kihcina, silahma giivenir
Miisliiman ise silahsiz dahi savagir.

Ikbal ayrica, Bati’min Allahsiz medeniyetinin mutlak bir 6liime dogru
ilerlemekte oldugunu belirtmistir :

S oS g o jrid gl Dl o e
Koo labl B os oLl el gl

Medeniyetiniz kendi hanceriyle intihar edecektir
Zayif bir dalda yapilan yuva fazla dayanamayacaktir

Gerek Ikbal gerekse Mevlana birer ahlak hocasidir. Ikisi Islam’n evreh-
sel ahlak kurallarim cesitli vesilelerle dile getirmislerdir.

Mevlana, insanoglunun oOniinde bircok imkanlarmm bulundugunu, énemli
olanin sagduyunu kullanip dogruyu bulmasinin oldugunu ifade etmis, bunu
sOyle bir ornekle aciklamistir :

“Her kusun kanad: vardir. Bu kanatlar kuslara ucmalar: icin veril-
mistir. Fakat bunlar1 nasil kullanacaklarma karar verme secenegi
kuslara brrakidmistir, Atmaca onlar1 éyle kullanmr ki, kendisini kral-
larmm gozdesi yapar. Les kargas: ise mezarlhikta seker, leslerin iizeri-
ne iisiisiir ve boylece herkesi tiksindirir.”

Bir baska ornek te soyledir :

*“Bir hirsiz hakimin huzuruna cikmis ve demis ki, ‘Bu hirsizhg: Tan-
rimin emriyle yaptim.” Hakim de soyle cevap vermis: ‘Ben de seni
Tanrmin emriyle cezalandiriyorum.”
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. - alkbal.ide miigiimanlart, “ozellikle genclem -Cesur: olmaya Ve karsﬂarmda
agilan 1mkanlar1 kullanmaya caglrmlstlr gl C o P

o uﬁt‘;:l o‘-ﬁﬁﬁ'énﬁ@wh gﬁ‘,}l U@.é;cﬁmud

T sl b b e P s ol y

Y ildizlaym stesinde baska dunyalm vardu”" .
~ Aslan daha b]l‘(‘,@k lmtlhanlam vardlr L
“ Sen sahmsm, senm igin ucmaktlr o
““Cetitn driinde bircok gok vardr

Mevlana ve Ikbal, ag ka daha dogrusu, iladhi agka biiyiik dnem vermlslel—
dir. Mevlana'ya gire ask engin, derin ve: ugsuz bucaksiz bir okyanustur ik-
bal’e gére agk hayatin temelidir ve her sey bunun etrafinda dénmektedir.
Agksiz bir dinya, 6liim gibi soguk ve sessizdir: O 'dd- agk:.okyanusa benzet-
mistir. Bu hem sandal, hem kiyidir.- Agk, kilic ve harncerden korkmaz; cesur,
kararh ve ataktir. Agk her seyl fetheder her, kotulukten korur, yeni bir .diin-
ya' yara‘ur Buna karsﬂﬂr akil ve mantik kmr smlrh ve maddecmhr Ikbal
soyle der :

Ask Cibril'in kdi’ladldﬂ' ask Mustafa NI gonludul
Agk Allah’m elgisidir, ask Allah’m spziidiir

Halil'in sidki da asktir, Hilseyin’in sabri da ask.
Hayatin savag alanmmda Bedy-ii Hiineyn de ask!, |

Bagka bir giirinde de der'ki :-

Ben ézgiiv bir kéleyim, ask benim rehberi im ’
Imapim ask, kilem. de akildir™

Yam Tkbal’e gore akﬂ -aska-tabi- oldugu surece yararh vé verlrnh olabilir.

Cdmbrldge Umversnes& orofesorleunden Dr Albelry, Mevlana ve:Ik
bhal’e hayrandlr Soyle der :

“Mevmna Celaleddm Ruml yedl vuz yll once dunyayl buyuk bir kar-
gasadan kmtarmls tasavvuf yoluyla msalihga umut sevg1 Ve yasa-
‘ma sevmm vermisti, Bugun ise Avrupa i kurtaracak tek’ k1§1 ikbal
ve onan eserleridir, Ikbal Rumi’ nin haklkl bir murldndlr 0, Rumi’-
nin 6gretilerini modeln dusuncemn 15181 altmda dunyaya sunabllme
yvetenegini gostermistir.’ B EESPOE o

. Ikbal, “Islam’da Dini Diisiince’nin Yeniden ‘Dogusu’ adli eserinde sdyle
demistir : ‘“‘Bugiinkii diinyaya wmut 15181 ve hayata canhlik kazandiracak bir
Mevlana'ya ihtiyac vardir.” Gercekten, Tkbal kendisi.cagin Mevléna’s1 ola-
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rak ortaya cikmistir. Hem de cagimzin gartlari, meseleleri ve Dogu ile Bati
kiiltiiriine tamamen vakif olarak.

Allame Ikbal, mislimanlarin ozlerine dénmelerini istemistir. Onun ben-
lik, ask, umut, dinamizm, hiimanizm ve kigisel biitiinlik ile ilgili cagrilari
Hint - Pakistan miislimanlarini agir uykudan uyandirmakla kalmamis, ayni
zamanda tiim Islam diinyasmda manevi bir uyanisa zemin hazirlamistir.

Bu bilylik insan, dahi sair ve esgsiz filozof, c¢ok arzu etmesine ragmen
Konya’yl ziyaret edememis, Mevléna’sina kavusamamis zahiren... Ama, ha-
yal aleminde ve Obiir diinyada bu iki goénil dostunun her zaman bashaga ol-
dugunu biliyor ve bu vuslatn serbetini Ikbal'in o muazzam eserlerinden yu-
dum yudum iciyoruz. Konya’'da Mevlana Miizesi bahcesinde Ikbal adma bir
mermer amt dikilmis, boylece “Miirsid, Miirid” iki bliylik mistik sair anilar-
da ve gozlerde bir kez daha bir araya getirilmis olmakla, ona kargi bir sevgi
ve kadirsinaslik borcu 6denmistir.
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HZ. MEVLANA GOZU IiLE MESNEVI'DE DINLER

Prof. Dr. Mehmet AYDIN

Hz. Mevlana'nin en biiylik eseri olan Mesnevi, icinde bircok konular
toplamis bir ask ve vecd kitabidir. Didaktik ve lirik siirlerden, hikdye ve
masallardan tutun da, Kur’an-1 Kerim ayetlerinin en ince yorumlarmna kadar
Mesnevi’de yiizlerce, binlerce hikmet vardir, Hz. Mevlana kendine has goniil
pmmarindan duydugu ve hissettigi duygulari, dile getirirken yer yer Hz. Mu-
sa’dan, Fravun’dan, Nemrud’dan ve Hz. Isa’dan da bahsetmis ve onlar: Is-
lami goriis zaviyesinden ele alarak kendine 6zgil espri planinda bir degerlen-
dirmeye tabi tutmus ve bir takim hikmetlere ulasmstir. Hz. Mevlidna'nun di-
ger dinlere ve din mensuplarina karsi gosterdigi genis toleranst daha dnceki
kongrelerde sundugum icin bu tebligimde konuya bir baska zaviyeden, Mev-
lana’nmin bakis istikametini gostermeye calisacagim.

Siiphesiz Mesnevi’de Hz. Mevlana, biitiin dinlere isarette bulunmamastir.
Hz. Mevlana Mesnevi’de vehme, nefsinin arzularina tabi olan Fravun’la ak-
la ve vahye tabi olan Hz. Musa’nin muhakeme ve davrams tarzlarini muka-
yese etmis, flahi kudretin karsisinda, saman copleri gibi dayaniksiz sebep
ve sonuclara tutunanlarin akibetini biitiin dehsetiyle ortaya koymustur.

Mesnevi’de ilk bahsedilen dini motif, sliphesiz Ibranilerin dini olan Ya-
hudilik olmustur. Mesnevi, Misir'in hakimi ve sultam olan Fravun’un icinde
yvasadigi saltanat ve zlilim hayatindan bahsetmis, tacinin ve tahtimin tstiine
hic ayrilmamak iizere oturmus olan ve etrafina terdr ve dehset sacan Fra-
vun’un ihtirasindan sézetmistir. Allahhk iddiasinda bulunan Fravun, kendini
Allah’la bir tutmustur. Yonetimini miineccimlerle, sihirbazlarla- dalkavuk-
larla siirdiirmiistiir. Zulmiin doruk noktasina cikmustir. Iste tam bu sirada,
gokte felaket dlametleri belirmis, rilyada tacinin ve tahtinin elinden alinaca-
gm1 gormiistliir. Bu dehset dolu beld ve musibetin engellenmesi icin Fravun
miineccimlere ve sihirbazlara basvurmustur. Fravun’un korktugu, Hz. Mu-
sa'min dogacak olmasiydi. Fravun ne pahasma olursa olsun bu dogumun
oniine gecmek istiyordu. Bunun icin kendisine, Ibrani erkeklerinin, kadinla-
rindan ayrilmasi 6nerilmisti. Iste bu amacla diizenler kurulmus, planlar ya-
pilmists. Biitin Ibrani erkekleri bir meydanda toplanmusti. Hepsi evlerinden
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uzaklastirilmiglardi. Fravun ve avanesi kurulan tuzaktan menmundu. Artik
Ibrani erkekleri en azindan bu tehlike anmda, yeni bir doguma alet olma-
yacaklardi. Ne var ki Fravun’un haznedar: da bir Ibraniydi. Ancak Fravun’un
haznedar: olan Imran’a giiveni vardi; yine de karisi ile birlikte olmamas:
icin ona da siki siki tembihatta bulunmustu. Imran da kendisine séz ver-
misti.

Ancak Imran’in karis: i1ahi takdir geregince g‘ééé evinde duramamis ve
kocasmin yanina binbir diizenle gelmisti. Iste o zaman Fravun’un plam alt
ist olmustu. Fravun’un amansiz diismani olacak olan Musa’'nm dogmas1 hak
olmustu. Bir giin énce beliren felaketin alametleri gerceklesmeye yiiz tut-
mustu. Aldig1 tlim tedbirlere ragmen, Fravun,.olacak olan feldketi dnleye-
memlstl Artik care51z kalmlst1 Ofkes1n1 munecmmlerden almaya yonelmls—
ti ve soyle dlyordu “Bu mu smn tedblrlmz bu mu nitcum bilginiz? Siz bes—l
bedava Iokma yiyen hilekir ve som k1§11er51n1z Slz1 oldiirtiir, parcalatir, .
atesglere atar, burunlar1n1z1 kulaklariniz, . d"daklau_lm kestirir; S1z1 atese‘
odun yapar, yeylp 1ct1kler1mz1 fitil fitil burnunuzdan getmrlm i (1) i

Miineccimler ise, Fravun’un affinr 1st1y0r1ard1 -Kendilerini baglslamas1— .
m  diliyorlarcdi. Belki- dogacak diismani, dogum ‘ginii yakalariz.demislerdi.:
Bu defa-da, Fravun’un dikkatini dogum  giliniine cekmislerdi. Clinkiy Fravun .
caresizdi. Dokuz ay bekléyecek ve sonunda’ Ibrani~kadmlarini dogum anm-"
da yakalayacak, dogacak olan biitiin erkek" cocuklar: yok edecek ve gelecek*
beladan kurtulacakti, Nitekim dyle yapmsti. O gece hamile kalan bitlin Ib-
rani kadmlarmmn meydana getirdigi erkek cocuklar1 oldurulmustu Boylecev
Fravun felaketi 6nledigini sanmlstl Bu olayl Mesnev1’den soyle okuyoruz '

+“Fravun neticede kaderi deglstlrmek istiyor, ‘kapiya gelip catan kazayi
geri cevirmek istivordu. Kaza kaderse o diizencinin biyigma, her solukta, du-.
dak altindan aci aci giiliiyordu. Allah’m buyrugu degissin, takdlrl bozulsun
diye yuybmlerce .cocuk oldurtfu

‘“Musa peygamber meydana- ctkmasin . diye, blnlerce zulmettl Bovnuna :
binlerce vebal aldi. Binlerce kan doktii.: 0 bunca kana gll‘dl Musa da dog- :
du,. onu kahretmeye haz1r1and1 ! : Lo

i/ evalsu Tanrl nm is yurdunu gmseydl, eh ayavl kulurdu da hlleye du— .
zene girismezdi. Musa, kendi evinin 1c1ndeyd1 baglslanmlstl Ovsa bos yere_.‘
digardaki cocuklar 6ldirtiyerdu.” (2).

Gérﬁldﬁgij gibi burada Hz. Mevléné"nm iiz'erinde durduéu konu, Allah"ln ;

(1) Mesnevi; III Beylt 925 927 Turkge gewrl Vedat Izbudak Ist 1966 s, 4.
(2)  Abdilbaki Golplnarh Mesnev1 Terceme51 Ve Serhl Ist 1981, II 443 Beylt
- 772 - 778. Bl ‘ CeE
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bir seyi murad ettiginde o geyin mutlaka olmasidir.- Allah'in takdirinin 6ni-
ne gecmek mimkiin degildir. . Allah’in takdirinin oniine. gecmek isteyenler,

zulme, iskenceye, daha cok batarlar. Haksizliklarmn icine gomulurler Bunun
icin insanlar Allak’in ketdilerine" ‘emanef ettigi” nimetleri makami, serveti,

kendiler] .icin zulum araci olarak kullanmamalarl gerekir. Her an Allah’in
haklmlyetlm gucunu hatlrlayarak ona teslim olmalar: kendilerinden bekle-
nén gdrevieti- hakklyla yeriné” getitmeleri icabeder. ‘Béyle yapmayanlarin
Akibeti, Hz. Musa'nin karsisinda, Fravun'un yok oldugu gibi yok olup git-
mektir... ‘ »

Gerek Tevrat 'ta, gerekse Kur’'an-1 Kerim’de gordugumuz gibi; Fravun'on®
burica -hile’ ve: tuzaklarina ragmen Hz. Musa’y1 Allah, I1ahi takdiri geregince,
hergeyden keoruyarak bizzat ‘Fravun'un ‘sarayinda, hattd Fraviun'on ekmegi
ile bliyittmiistiir.. Ona kendi 0z anasmin siitiini emzirtmistir (3). Clinkii Mes-
nevinin belirtmeye c¢ahstigy espriye gore .insanlarin diizeninin Allah’mn di--
zeni.ve.plany yamnda ne. hitkmii olabilirdi. Iste Hz. Musa, Allab’in bu pléan:-
nin blr meyve51yd1 Bu plan geregmce Musa peygamber olmustu Hedet, Al-.
lah’in varhg: karsisinda kendinde b1r varhk goren Fravun’un. devrﬂmemydl
Onun acizlifinin, hicliginin ortaya konmasiydz. Mesnev ’de Mevlana bu ko-
nudé §6yleder i “Alemi. yakip yikan Fravuan’da vehim vardi. Canlari aydinla-
tan Musa’da: akil; Musa akildi; ‘Allah’in -elcisiydi. Allah’m’ delilivdi.’ Allak’m -
topraktan yarattigiydi. Musa'min ressamm Allah’tr. Fraviin ise gaddard:, miigt’
vileti, ikilik ddvasmdaydi (4). Hz. Musa’nin Fraven'dan istedigi tek sey “Her--
seyi yaratip oiiaran” Tanrr’dan baska yoktur tapacak” oldugunu kabul etme-
siydi. Ciinkii ‘Musa, Tanitnm’ ivddesiydi, O'nun’ kuluydi.’ O’nin yiiceliginde ~
mutlu eluyordu. “O’nun emrini- ifida hozur duyuyordu. Bunun icin Musa,
Fravun’a §oyle demisti: “Tanri kudretinin nasil souu yoksa, onu anlatmanin-
da sonu yoktur, yani agzmni, cevir yapragmm’ (5). e '

Fakat seytanin &leti-olan ‘Frivun, insafa gelimez. Herseyin kendi elinde
olduguny sanrmaktadir. ~Elindeki diizme tedbirlere, ' biyiiclilere hala giivén<
mektedir. Allah’imn vahyine ve'irddesine biiyil ile kars: koymak isternektedir:
qua Allah'in tedbirinin gilictinlin, kudretinin ¢niinde insanin sigmdiga tedbir-
lerin ne fnemi. 01ab1hr ki?. 7 o :

fste Musa’nin kurd bir asast Fravun'un biiyticiilerinin yaptiklara tim b+
yiileri ‘biiyiik bir éjderha oluvererek yutuvermisti. Fravun’un bilyiiciileri de
sagmists buna. Burada, MeWana’nin vermek istedigi mesaj Allah'in iradesi-
ne boyun egmeyipde, kendi cikarlart ugruna -diizenbazlik yapanlarm halinin
perisanhgiyds,

(3) Abdilbaki Golpmnarh, Mesnevi Terclimesi II, S. 613, beyit 2976 - 2979.
(4) a.g.e, IV, 531 -532, beylt 2307 2308 2327 -'2329.
(5) a.g.e., III, 85, beyit 108%.% - -7 .
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Nitekim Mevlana, Hz. Musa’y: soyle konusturur :

“Gergek olmayan padisahlifi ne el bil, ne yel”’

“Calma carpma padisahlikta ne goniil vardir, ne can, ne giz”
‘“Halkin verdigi padisahhgi halk, borc para gibi gene senden alir”

“Egreti padisahligi Tanrr’ya ver de Tanri sana gercek bir padisahlik ver-
sin” (6).

Fravun'a karst Hz. Musa’ya Hz. Mevlana’'nin soOylettigi bu sozler lizerine
saatlerce dursak yine de icindeki derin ménéyi1 aktaramayiz. Bu sézlerle
Mevlana cile cekmeden, zahmete girmeden calma ve cirpma ile elde edilen
makamlarin, esyanin, servetlerin ruhu olmaz. Boyle seyler insan, {izerinde
igreti durur. Insanlarm verdigi ikballerin de asli esasit yoktur. Bunlar alinan
bor¢ paralara benzemektedir. Halk onu istedigi zaman geri alir.

Insana diisen igreti padisahliklardan, insanin kurtulmasi ve Allah’tan
gercek padisahhigi almasidir, diyor Mevldni. Gercek padisahlik ise Allah’in
giicli ile gliclenmek, onunla hemhal olmaktir diyor Mevlana.

Yine Mesnevi’de, Kur’adn-i Kerim'de gecen bir ayeti kerimeye telmihte
bulunarak Mevlidna insanin 6grendigi bilgiyle amel etmesinin geregine ve
icindeki derin méanayr anlamasina isaret etmektedir. Bildikleri ile amel et-
meyen Yahudiler “Kitaplar yiiklii”’ merkeplere benzetilmistir. Iste bu konu-
da Mevldna soyle demektedir: ‘“Ondan olmayan, vasitasiz olarak ondan gel-
meyen bilgi, gelin bezeyen kadmmn siirdiigi renk gibi durmaz, ucar gider’’;
“Kendine gel de hevesine uyup o yiikii tasima; tasima da icindeki bilgi am-
barmi gor.”” “Biylece Rahvan giden bilgi atina bin, endan sonra sirtindaki
yiik diiser gider” (7).

Bunun icin Mevlana diyor ki, 6grendigimizle, size teblig edilenlere amel
edin. Bildiklerinizi, amel etmeksizin tasiyorsaniz o size ylik olur. Amel eder,
bagkalarmi da bilgilendirirseniz o bilgi size hafif gelir.

Mesnevi’de Hz. Mevlana, Hristiyanligin temel motiflerinede isaret etmek-
tedir. Hz. Isa’nin babasiz dogusu olayi, Hz. Meryem’in erkekle iliski olmadan
hamile kalmasi bu motiflerdendir. Hem Hristiyanlik hem de Islamiyet, Haz.
Meryem’in hamileliginin ‘“‘Allah’mn kudretinin’ bir eseri oldugunu sdylemek-
tedir. Ozellikle Islamiyet bu konuyu, biitiin berraklig: icinde ortaya koymak-
ta ve Hz. Meryem’e hicbir suretle leke diislirmemektedir.

Iste bu konu Mesnevi’de cok edebi bir atmosfer icinde dile getirilmekte-

(6) a.g.e., IV, 566, beyit 2775 - 2778,
(7) Mesnevi Terceme ve Serhi, I, 316, Beyit: 3462 - 3465.
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dir. Hz. Meryem, hiyanin, iffetin timsalidir. Kendisini Allah’a adamig biri-
dir. I1ahi kudret, boyle birini, anlasmasi zor hikmet kivileimlar: ile hichir
erkek dokunmadan hamile birakmistir. Olay bastan basa Allah’in kudretinin
binbir renkli piriltilari icinde cereyan etmektedir. Kafasi gonli, madde ile,
sebep sonuc iliskileri ile dolup tasan Yahudi toplumunun, bu olay karsisinda
beyni sarsilmasi Allah’in giic ve kudretinin 6niinde tazimle egilmesi gerekir-
di. Fakat bu inceler incesi olayi, sadece ince zekd sahipleri kavrayabhilirler-
di. Bunun icin o devrin Yahudi zihniyeti, olay: kavrayamamis ve Hz. Mer-
yem’e olmadik isnatlarda bulunmuslardir. Iste bu olayr Hz. Mevlana siyle
dile getirmektedir :

‘“Kayadan meydana gelmis daga okudum; Catladi, yarildi. Gibegine dek
hirkasim yirtts.”’

“QOliiniin bedenine okudum iifiirdiim, dirildi. Hicbir sey olmayana oku-
dum, birsey oldu.”

“Fakat ahmagmm gonliine okudum, hem de sevgi ile dileyerek, yiizbinlerce
kerre okudum. Bir derméini olmadi. Granit bir kaya kesildi. Hic bir tepki ya-
ratmad: onda. Kum oldu sanki, hicbir tochum bitmedi gitti ondan. Hikmeti ne-
dir ki, Tanri’'nin ad: buna bir fayda vermiyorda obiiriinde bir tepki yara-
tiyor? Onlar da illet, bu da illet. Neden buna ilac oluyor da ona clmiyor? Isa,
ahmaklik dedi. Tanri’'nin kahridwr. illetse, korliikse kahr degildir, beldya ug-
rayistir. Beliya ugrayis bir illettir ki, insami acindirir; Ahmakliksa yle bir
illettir ki insam yaralar. Ahmaga vurulan dag, Tanri'min miihiirleyisidir. Hic-
bir el cire vermez ona.” (8).

Hz. Mevlana'nin burada vermek istedigi mesaj, Hz. Isa’nin dogumundaki
incelikleri anlayamayan o devrin Yahudi anlayissizligidir. Bunun icin Hz. Mev-
lana’ya gore, yerine gore soz, olilere bile tesir eder de, ahmaklara tesir et-
mez.

Yine Hz. Mevlana Mesnevi’de Hristiyanhigin diger dnemli bir inotifine
de temas etmektedir. O da, bir yandan onlar, Isa’mn carmiha gerildigine
inanmaktadirlar, diger yandan da onu tanr: kabul ederek ondan medet um-
maktadirlar. Hz. Mevlana’ya gére carmiha gerilmis olan birisi bizzat acizlik
icinde bulunurken, nasil olur da baskalarint kurtarabilir? Bunu da Hz. Mev-
lana bir bilgisizlik olarak nitelemekte ve séyle demektedir :

“Meryemoglu Isa o 15131 merdivenini buldu da tez elden dérdiincii kat
gogiin yiicesine cikti. Hristiyanlarin bilgisizligine bak ki asilmis tanridan me-
det umuyerlar.”’” Onlarca yahudiler onu asmis peki ona kim aman verecek (9).

(8) Mesnevi Terceme ve Serhi, ITI, 186 - 187, Beyit: 2587 - 2595.
(9) a.g.e., II, 460, 494, Beyit: 922, 1404 - 1405.
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" Hz. Mevlana ya gore 1sa ya ‘da blr aman VeI’101 01ma51 gerekir d1 O da
Allah t1.: 2 :

Mesnev1 de d11e getlrllen blI‘ dlger inanc sekh de Hz Ibrahlm in dini ola,n‘;
Hamf Muslumanhktl Hz. Ibrahlm in. kavrm Allah’m vahdamyetlne manrna—,
yarak putlara taplyorlar ve ylldlzlara saygl gosterlyorlarch .

Hz. Tbrahim ise 1nsanlara highir faydasi -olmayan putlarin ibadete laylk'e
Imadlgml soyliyordu. Ayrica ay; glines ve yildizlarin da Allah olmaya layik:
olmadiklarim, ¢link{i, onlarin: da bir-bafip, bir ortdya ciktiklarini séyleyerek,
gecici olduklarim belirtiyordu. Iste Hz. Mevldna burdan hareketle “Klavuz:
olmadik¢a bu ovada yola diisme, Halil “lbl, ‘ben bataular: sevmem de.” di-
yor (10). ‘Yani dunyada rehbersiz yol arama. Sectigin rehberlerl de iyi sec. .
Batan, solan, yok olanlari degll ebed1 ve ezeh olan Allah 1 rehber tam 0 nun
yolunda yiirii diyor Mevlana. : :

Goruldugu gibi Hz. Mevlana'nin bahsettlgl dinlerde yakalamak 1s’cedlgl
teémel espri, Ilah1 iradenin kars1smda hichir seyin ‘mukavemet gosteremeye-
cegi gercegldlr Seytanm vehmm 1ht1ras1n ‘zulmiin “sembolii olan Fravun,
Nemrut hep- bu tanrisal“iradenin’ oniinde “dize gelrmsler bu iradenin haberci:
leri olan Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz. isa’nm ve Hz Mithammed Mustafa’nin
davalari bu boh ve ahmak’ dusunce sisténilerine daima galebe calrmstlr Hz.
Meévlana'ya gore Allah’in’ vahyi, akld ufuk acmaktadlr ‘Musa bu yoldadir.
Fravun ise, vehmin- kurbamdlr * Akil her zaman vehme’ galebe calmmtlr ‘
Hz. Mevlana insanliga," Halil - Ibrahim Peygamber gibi “Ben hatanlar1 sev- "
mem”’ demelerini, ezel-ebed cizgisinde mutlak olan Allah’in kulu olmalarini -
ve: O'nun sénmeyen nurundan .istifade -etmelerini istemektedir.

(10) Mesnevi Terceme ve Serhi, I, 72, Beyit: 429. © . -
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FADIL PASA §ERiFOVig BOSNEVI (19. YUZYIL)
ESERLERINDE MEVLEVILIK HATTI

' Plof Dr Laml]a HADZIOSMANOVIC

" Fadil Pasa ‘Serifovic’ (1802103 1882) bircok dogu dilinde yazan Bosnali
sairler: arasmda onernh bir yere sahiptir. Osmanl idaresinin biiyiik olaylarla )
karsﬂast1g1 donemde yasayan Fad11 Pasa Bosna’ v da- kapsayan bu olaylarm
tamgl olmustur '

.f i

Fadll Pasa Ser1fov1c salr devlet adam1 s1yaset01 ve herseyden cok der-:
vig idi. O’'nun dervigligini hayat tarzindan baska, Mevlevi olarak tasavvufa
baghligi kamtlamaktadir. Fadil Pasa’nin Tiirkce yazdig1 biiyiik DIVAN’inda
Mevlevilige sadik kaldigl ve bir ara bu zaviyenin seyhi oldugu goriilmekte-
dir. Mevlevi seyh’i olarak secilmesine.yayimladigi Sarhu-l-awrad al-musam-
me bi hakaik-i award-i Mevlana kitabi neden -olmustur.

Dr. Fehim Nametak degerli incelemesinde (1) sdyle diyor: “Fadil Pasa
Mevlevi dervisi olarak Peygamberin . aile efradina-ayrica yakmlik. goster-
mekteydi, ciinkii 6teki tarikatlarda eoldugu gibi Mevlevilerde de dervis tari-
katlarmmn belirmesine ogiitleriyle zemin yaratan Peygamberimizin gelenek-
lerine baghdrlar.”

Fadil Pasa DIVAN"inda bircok siiri Muhammed a.s. Peygamberin torun-
larma ve damadi Ali’ye sunmustur. Bu sairin Celaluddin Rumi Mevlana'nin
iilklilerine baghhg: siirlerinde goériilmektedir. Bu' ylizden GAZELIYAT boli-
miinii bu biiyiik Islam feylozofu ve sairi'ne sunmustur. Bundan bagka Cela-
luddin  Rumi: Meviana’ya - kasideler ve: methiyeler de-sunmaktadir :

" GAZEL T

" Yorulina var iken elemde bib-i sah-i Mevlana
Miireccehdir seray-1 devlete dergah-i Mevlana

(1) Dr. Fehim Nametak:: Fadil-pasa Serifovig - pjesnik z engrafzcar Bosne, .
Sarajevo, 1980;sayfa 70. . . o U
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Muressa’ tic-ii tahtisehriyariyi neydir’ asik
Basma konmus iken efser agah-i Mevlana.

Cihanda rusnadir ehl-i aska piir tevfizi
Husifi yok olur her gece gerre mah Mevlana.

Heva-y1 ma’siyetten asiki teb’id eder her dem
Anun icun Hu ile ceker ney ah Mevlana.

Nola Divanima ser levha olsa bu gazel-i Fadil
Pend etti kelamum: salikan-1 rah-1 Mevlana (2).

Fadil Pasa’nin hayat tarzi Mevlevi tarikati ve derviglikle icicedir. 1850
yihinda Omer Pasa Latas Sarayova’ya geldiginde miiteselim gérevinde bulu-
nan Fadil Pasa’'min yerine kisa bir donem icin Mustay- Pasa Babi¢ geciri-
lir (3), Fadil Pasa ise Istanbul’a gider ve orada Seyh Kudrettullah’dan Mev-
leviligi kabul eder. Bu tarikata canla ve bilincli olarak girdigini Celaluddin
Rumi'ye ve Mevlevilife sundugu gazellerinden de gériilmektedir. Mevlevili-
ge girisini bircok kitabede de kaydetmistir :

i
Leb-i derya fuydza vasil oldum sidikile
Sikke-i munli-yi Rima nail oldum askile

Taht-ii tac-1 saltanattan yoktur olmak mevleyi

Bab: Mevianaya Fadil bende oldum sevkile.
Veya :

Bu sene eyliil ehiri idi yevmiil-erbia

Déndii ezhar kalmad: giilsende bityun ziibdesi.

Diistii kar tarihe Fadil gonceye sebnem gibi
Gitti eyyam-1 safd geldi sitamin miijdesi. (4)

Fadil Pasa’nin adi gecen Serhu-l-awrad al-musemma bi hakaik-i awrad-i
Mevlana, eserinde dine ait bircok 6giit ve teminat vardir ve Mevlevi tarika-
timin tarihi gecmigiyle ve bu tarikatin inlii sahislarinin hayatlariyla ilgili
bilgileri de derlemistir.

Fadil Pasa'nin bu eserinde Mevlevi tarikatinin zikirinden ve duvalarin-

(2) Divan, I, safya 145.
(3)  Sicil LXXIX, Gazi Hiisref Bey kitapligi, sayfa 315.
(4) Divan I, sayfa 100 Tarihi). Bu rubai 1277 H. (1861) tarihi ile bitiyor.



dan aciklamali bilgiler verilmektedir. Bu eseri Ali al-Feyzi Osman’in Terce-
me-i sugra temel eserinin yorumudur. Fadil Pasa bu esere dayanarak Ter-
ceme-i kubra bashig1 altinda genis bir yorum yazmigtir.

Yazarm belirttigine gore bu kitab1 Mevlevi tarikatinda olanlara sunduy-
sa da onu tarikatta olmayanlar da okuyabilirler.

Kitap iki bolimden olusmaktadir: Temel metinden Hazametn-i evrad-
meéyleviyeti ve yorum béliimiinden. Birinci bolim duvalari, natlari, gazalle-
1 ve ilahileri icermektedir. Bu béliimiin sonunda Haci Feyzullah’in Arapca
vazilmis: Isaretw’l-ma’nawiyyeti fi ayini lmawlawiyyeti’nin cevirisi veril-
mistir. Bu metin. Mevlevi semasinin manasini aciklamaktadir. Bundan sonra
Fadil Pasa Serifovic’in Biiyilk yorumu baslamaktadir. Oteki eserlerinde ol-
dugu gibi bu eseriyle de Fadil Pasa bilgili, egitimli, okunmus ve islam hu-
kugunu bilen bir sahis olarak goriilmektedir.

Fadil Paga diinyada diizeni saglamak icin cagdas insanin ddevleri goriis-
lerine gore “serbest diisiiniirler”’ arasma girmektedir (5).

Fadil Paga’nin Onur olayim acikladigr kitabin bolimii cok ilging ve 6giit-
vericidir. Bu olay1 su dort. unsura baglamaktadir: bilgi, varhk, tutum ve gii-
zellik (s. 183). Bu disiinceyi takip ederek zenginligin yararlari’’ni bilgi yarar-
larm, iyi eserleri, bilim ve bilgi (s. 296) ve son béliimde rubhu (s. 302) incele-
vip aciklamaktadir (s. 294).

Miikemmel bir insan hakkinda konusurken, yazar usunda Mevlevi miiri-
dini bulundurmaktadir ve tinli olan kimi seyhlerin diisiincelerini aktarmak-
tadir. )

O’nun, Mevleviligin belirmesine ve endamma bagl tarih ve tasavvuf
aciklamalari, Bosna’da ve buglinkii Yugoslavya'nin baska yerlerinde: Uskiip
ve Ipek gibi sehirlerde de Mevlevi tarikatinin yaygin olusundan degerli bil-
giler getirmektedir. '

Fadil Pasa’nin nazim ve nesir eserlerine genel bir bakis atilinca, O’nun
Mevlevilik iilkiisiine sadik kaldigr ve bu ilkiiniin etkisi aitinda kaldig1 goriil-
mektedir. Hayatinin son yillarim Istanbul’da yasama kaderi olan Fadil Pasa
birkac defa Hazreti Mevlidna Celaluddin Rumi’'nin Konya’da kabrini ziyaret
etmis ve O'nun izinden gitme ozleminde oldugunu gosteren birkac dortligi
levhaya isleyerek ardina birakilmigtir.

Sonunda Fadil Pasa’nin Celaluddin Rumi Mevlana'ya derin aski dile
getiren daha bir Gazel’ini aktariyorum:

(5) Muhammed Handzijahic, Mahmut Trlajic ve Nijaz Sukric: Islam i Musli-
mani u Bosni i Hercegovini, Sarajevo, 1977, sayfa 7.
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Mu’azzam nehir-i dildir menba’ii mecratyristigni: /-
' Nasil etmeg.ihati-dlemi derya-yristignad - .7 - &

Dil-i asikidir iklim-i cihanmn sah-i cemecahi
Murassa tic-1 edniya yed-i beyza-y1 istigna.

Uzatmaz destini Har-u Hasa erbab-1 dil zahid™
Tenezziil etmez edniya yed-i ‘beyzé-yl istignz‘tx

' Ben ol anka-yl evc-1 feyz-l irfanin ki alemde h B ’
B Bana mmnet eder bal—u per ulva-yl istigna =~ " "

Olur Fadll kusade bab-l fey-i Sems i Mevlana
" Calmdikea usula agk ile sehna-yristigna: (7):7 & -

(7y Divan T, sayfa 147.
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 MEVLEVP'S TARIKAT. IN BOSNIA

- Dr Munib MAGLAJLIC

lVlevlev s tekuas (monasterles) were estabhshed in several 1mportant
cénters in-Yugoslavia which were under Ottoman Reigi for several centuries.
Mevlev i’s tekuas in Belgrade SkopJe Mostar KOHJlC and Nis are mentloned
in some hlstorlcal sources but’ the most 1rnportant center ‘was certainly in
Sarajevo. Mevlev1hane in Sarajevo was estabhshed by Isa-bey Ishakovic at
‘the béginning of seventh decade in the 15 th century In Gazi Isa Bey’s records
on his endowment it is ev1dent that the endowment’ consnsted ‘of three houses,
a fenced-in courtyard- and some other structures necessary for a tekija.’ "The
‘houses were used for the tekl;]a and overn1ght stays’ for poor mushms, stu-
dents, worriors and travelers. There was also a kitchen in the tekija for food
preparation and free distribution of meat, rice and bread to fravelers and
employees. The remaining of food was distributed to peor children in Sarajevo.
The guests were:permitted free meals: for three ‘days.(1).

- Originally Mevlevihane was located on- the place ‘which was later called
Sehova Korija, about 1 km from east of SaraJevo upstream on the Miljacka
River. There was also a cardak (a summer cottage) which was later-used .as
a summer tekija and dervish resort.

. The famous " Turkish traveler-and erter, EVhJa Celebi, . wrote “dbout
Mevlevihane in Sarajevo inrthe 17th century : “Mevlevihane is on the bank
of the Miljacka river, a veritable garden of paradisé. That is the vakuf -
tekija (endowment) of the Dzeldluddin Rumi order. Tt has got a hall for der-
vish rituals (sim&’héne), a conference room (mejdan) and 70- 80 large dei-
vishs’ cells with a gallery where dervishs played music (mutreban), a- kitchen
(‘imaret) and a dmmg room. The head. of the tekija (sejh) was an egucated
dervish Whose prayers were answered by. God. The head dermsh musician
(nagzen basi), the calhgraph Mustafa, has a bea tiful handwrltmg” (2).

(1) Dzemal Ceha;lcs book “Dermsh Orders m YuJoslav Countrzes SaraJevo
" 1986; ‘is' the' most complete acdount ‘6t MevlevIJas tarikat in Bosnia.
(2) HEvlija Celebi - Putopis, Passages about Yugoslav countrles Sara]evo 19‘73
pp. 110 - 111, ‘ RN - Lk
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A more detailed picture of Mevlevihane in Sarajevo was given by the
Sarajevo. Mevlevihéne in Sarajevo was established by Isa-Bey Ishakovic at
under the Prince Eugen Savojski, on which occassion the musafirhana . and
tekija were demolished. In some forty lines describing the devastated tekijas,
the poet immediately says that ‘‘the most important place for science is Mev-
lana Rumi’s tekija.”” In the following lines he describes the tekija house, gar-
den and fountains comparing them with the famous Havernek Castle. The
text later ihforms us that the tekija’s sheik is a very learned man who
“dives in the Mesnevi sea and spread in front of his listeners the pearls of
Mesnevi’s wisdom” which is granted great interest by the people gathered.
Then he speaks of the dervishes and their harmonious dance (3).

Thanks to Isa-Bey’s generous endowment, Mevlevihane was restored
several times - after fire or destruction. It was moved downstream on Mil-
jacka River to the entrance to Sarajevo at the area called Bembasa. The
date of this is uncertain., We know only that it was before Hidzret’s year,
1053 (1642 - 43) when Evlija Celebi visited and described it. During the rule
of Muhammed Salih Vedzih - pasha (1835 - 1840) the tekija and musafirhana
(charity house for travelers providing free overnight room and board) were
completely rennovated. All the stipulations in Isa-Bey’'s endowment were
honored until 1878 when the Austro- Hungarian occupying government
forbade the work of the musafirhana.

Along with Gazi - Isa - Bey’'s endowment, the tekija and musafirhana
were financially supported by anonymous benefactors. Thus Mevlevihane
expanded to include another grove, garden and shops. Finally, in its last
period, it was maintained by Fadil-Pasha Serefovic’s endowment which made
it possible to operate until 1942.

Mevlevi’'s tarikat in Bosnia had some regional characteristics. This is
evident from the Mevlevi’s religious services in Sarajevo. Every Friday
after dzuma-namaz (friday’s noon prayer) communal zikr - mukabela and
sama (dervish prayers to the glory of God) were performed. For that oc-
cassion dervishs used instruments such as the maj (long thin flute), kudumi
(one skin drum), drums, violins and the like, accompanied by a fascinating
Mevlevi dance.

There was also a custom to perform the zikr on the 27 th night of Ra-
madan, Lejlet-ul kadr, after teravija (night Ramadan prayer). This prayer
was performed in Sarajevo’s main mosque, Gazi-Husrev Bey’s. In April and
May the custom was to visit places in the memory of Mevlevi’s sheiks in the
area of Sehova Korija, where the tekija was. On that occassion they learned

(3) Dzemal Cehajic . mentioned book, p, 29.
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(prayed) the tehvid (a Muslim requiem mass) and prepare halvah for the
poor and the participants. People called that a teferic (picnic) and gathered
in a great numbers in Sehova Korija, the former Mevlevi residence. Mevle-
vihane on Bembasa ceased to operate in 1924 when Islamic circles were
enthralled by modernistic and puritanistic attitudes. Mevlevi's tarikat fol-
Towers then gathered at lectures where they read and translated Mevlevi (4).
These Mevlevi study groups functioned all the while Mevlevi’s tekija on
Bembasa existed. During the First World War, about 1915, Mesnevi's lecturer,
Hadzi Mehmed Dzemaluddin Ef. Causevic, moved this activity from the
tekija on Bembasa to the home of Hadzi Mujaga Merhemic, one of Sarajevo’s
leaders. This lasted until the middle of 1928. The lecaures consisted of reading
original text in accordance with Persian metric rules, oral translation and
interpretation of the more difficult passages and idioms concerning Islamic
mysticis. In his interpretation and translation, Hadzi Muhammed Dzemalud-
din Ef. came to the second volume of Mesnevi. He stopped his work the
moment he and Hadzi Mujaga Merhemic differed in opinion in the heat of
polemics concerning the question of the veilings of Muslim woman. This
break in Mesnevi interpretation lasted until the middle of 1942. At the appeals
of the Mesnevi devotees, Hadzi Mujaga Merhemic continued hiz lectures
beginning on June 6th, 1942 in his house. Together with Causevic he held
night lessons once a week, usually on Wednesday. In contrast to Causevic,
who would skip over lines he considered untranslatable, according to the
testimonies of his follower, Fejzulah Hadzibajric, Merhemic tried to find
descriptive  translations of the more difficult passages, avoiding literal
translation. On February 13th, 1958 Merhemic completed the oral translation
of all six volumes of Mesnevi. In the same year, on September 17th, he opened
his second cycle of Mesnevi interpretation with the intention to pay more
attention to annotations. His death aborted that undertaking on 23 rd March,
1959. He charged Fejzulah Hadzibajric with continuing the Mesnevi interpre-
tation.

The pause in the Mesnevi interpretation lasted until September 15 th, 1966
when Fejzulah Hadzibajric first lectured in his house in Sarajevo. He was
induced and encouraged by the scientist Abdulbaki Golpmnarli, who he had
met twice during his stay in Konya (1965 and 1966). At the request of Ah-
medaga Focak the Mesnevi interpretations were moved to his house. Finally,
at the end of 1969, the members of Mesnevi circle were granted a room in
Hadzi Sinan’s tekija in Sarajevo (the members of Kadirija order) and opened
a department for Mesnevi. In the meantime, the depatrment moved again

(4) Information on the Mesnevija circle are given in the text Information on
Our Translation of Mesnevija, in the book by Mevlana Dzelaluddin Rumi,
Mesnevija I, Translation and Annotations, Sarajevo 1985, pp. 1 -2.
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to a part of town called Nadmlini where it shared a room with members of
the Naksibendija order. They had alternating a weekly sessions. The activi-
ties of both tarikats were led by the sheik Abdullah Focak. The most reliable
research into dervish’s orders in Yugoslavia, by late author - orientalist from
Sarajevo, Dzemal Cehajic, faced the great problem finding the names of the
Mevlevija tekija’s sheiks in Sarajevo. Documentation is very scarce for the
early period of the tekija’s existance. Thus the author had fo rely on oral
tradition. Finally, he established a list which mentioned only those sheiks
that could be definitevly documented: Atik-Dede (end of 16 th and first half
of 17 th century), Tevekuli-Dede (first half of 17 th century), Sehik Abdulfetah
(died in 1709), Sheik Starac (died in 1757/58), Sheik Attaullah (died in 1759/
60), Sheik Sarac Ahmed (died in 1770/71), Mustafa Mlivar (died in 1777), Seho
Celengir (died in 1798/99), Sheik Salih-Dede, Osman-Dede (died in 1814), Sheik
Lutfullah (died in 1860), Muhamed Sheik Fikrija (died in 1879), and Sheik
Ruhija (died in 1870).

Mevlevi’s tarikat in Bosnia was in its full operation for four centuries
from its establishmet until the Austro-Hungarian occupation of Bosnia began
and a Christian ruler reigned in the country. In that period Mevlevi’s tarikat
was exposed to its first trials and tribulations. However, its activities were
not stopped by government authorities but by autonomous bodies in the very
Islamic hierarchy. The general attitude toward dervish orders in Turkey, as
well as in wider Islamic nations in the third decade of this century was
responsible for the hardship. As we have shown here, the activities of Mev-
levi members were directed toward the study of Mesnevi, a work of essential
importance for the Mevlevi tarikat. A very significant date in the overall
activities of the Mesnevi department was the release of two volumes of
Mesnevi translation in the Serbo-Croat language translated by Fejzulah
Hadzibajric (5).

(3) In the 1950 s, when social politics in Bosnia in general was too restrictiv
concerning religious activities and various restrictive measures were under-
taken, the tekija house on Bembasa was demolished. Thus, a very important
cultural and historical building was destroyed and the followers of Mev-
levija’s study lost a common point to which to return to their centennial
practice, to perform Mevlevija’'s zikr in the better times that followed.
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MEVLANA - ROMANYA KUTUPHANELERINDE

Dr. Nedret MAHMUT

“Fn yiiksek arstokrasiden en fakir halk tabakalarmra kadar, hatta Hiris-
tiyanlar ve Museviler de dahil olmak iizere etrafima bircok miiridler topla-
yan Mevlana’'dan sonra, halifeleri, onun biiyiik sohretinden istifade ederek
muhtelif yerlerde zaviyeler actilar..., diyen Fuad Koprili Mevlana'nin bil-
hassa Tiirk - Osmanli ve Islam diinyasindaki bilyiik tesirini hulasa etmis sa-
yilir.” (1).

Mevléna’'nin iman ve Allah anlayisi ve blyiik agki, nice muztariplere te-
selli ve huzur kaynag: olmus; karanlikta kalmig, Allah’siz kalmis nice insan
onun kadar biiylik bir iman adaminin inanisi ve varlig: ile imana gelmis ya
da iman tazelemistir. Mevlana’nin manevi giiclinli Miisliiman olmayanlar da
kavramiglar, onun ilhamiyle Misliiman olmuslardir.

Basta Ingilizler, Almanlar ve Hollandalillar olmak {izere, Mevlana ve
Mevlevilik Batihh aydinlar arasinda da derin akisler ve miisbet tesirler uyan-
dirmistir. Bu milletlerin bir kistm miinevverleri arasinda Mevldna'y: oku-
yvabilmek i¢in Farsiceyi 0grenenler ve meseld Mesnevi'den sectikleri blyiik,
manzum bahisleri ezbere okuyanlar yetigsmistir (2).

Yurdumuzda Mevlana ve Sark Edebiyat1 izerine yapilan yayinlara bakil-
diginda bunlarin cogunun sistemli bir calisma olmadig1 goriiliir. Bugiine ka-
dar yapilan arastirmalar derleme niteligindedir. Henliz, Mevidna, Mevlevi-
lik, Alevilik, Bektasilik gibi tarikatlar lizerine Kantemiroglu'nun “Muham-
med dininin sistemi’” (3) adli kitabmmdan haric kesin olarak Romence hichir
eser yaymlanmamistir, bunlarin tam bir degerlendirilmeleri yapilmamistir.
Hatta bu tarikatlarin Romen edebiyati ve kiiltiirii {izerine yaptig1 tesiri de
hi¢ bir defa arastiricilar tarafindan kaleme alinmamigtir.

(1) Fuad Koprillii, Osmanlt Imparatoriugunun kurulusu, Ankara, 1969, s. 95.

(2) Nihad Sami Banarli, Resimli Tirk Edebiyats Tarihi, fasikiil 4, Istanbul,
1964, s. 317.

(3) Dimitrie Cantemir, Sistemul sau intocmirea religiei muhammedane,
traducere, studiu de V. Candea, Bucuresti, 1977, s. 230.

163




Bildirimizde, konumuzla ilgili yaymnlarin énemli olanlarint gdstermeye
calisacagiz. Celaleddin Rumi Mevlana'nin eserlerinin en fazla deger ve
emek verenlerinin baginda Biikres Akademiy Kiitiiphanesindeki Sarkiyat
boliimiinde bulunan elyazmalardir. Bu hususta degerli Prof. M. Guboglu'nun
1946 vilinda Bucuresti Romen Akademisi Kiitiiphanesindeki Sark Elyazmala-
rin Envanteri (4) ve 1976 yihnda, Iranhh Muhammed Ali Sowti tarafindan
Bucuresti Romen Akademisi Kiitiiphanesindeki Sark Elyazmalarm Katalo-
#u (5) adh doktora tezi olarak hazirladiklari calismalari arsatirdigimiz za-
man Farsice ylizbir elyazmanin icinde ancak besi Mevlana'nin hayati ve
onun yazdiga siirlerinden birkac Grnekler bulakildik (6).

Bu elyazlamalar sunlardir :

1. BRAK. (7) s. a., env. 85 : “Tirkce, Arapca, Farsiyce gayrimiitecanis
elyazmalart” : yazi sekli: nastalik; boyutu: 20x 13,5 cm. Cami’nin yazdig:
3 mesnevisi (s. 10 - 12); Kasef ol asniar va matha ol anwar adh Mevlana'nmin
Mesnevi’sine bir aciklama (s. 33 - 37); kopya yili: kasim 1600 (s. 48). Acikla-
may: yazan: Ramazan ibn e Ragap.

2. BRAK. s. e., env. 115; Masnavi, yazar Rumi Mevlana. Boyut: 18 x 13
cm. 154 s. Elyazmanin birinci sayfasma kopya edilen yil 1578 gdosterilmistir,
fakat Sowti bu yili yanlis oldugunu yaziyor. Yazi sekli: nastalik. Kitap i¢in-
de tiirli tirld notlar bulunmaktadir.

3. BRAK. s. e., env. 163; Arab - Farsi - Tiirk gayrimiitecanis; Yaz1 gekli:
nastalik; boyutu: 19 x 13 em. Mevlana'mmn 3 siiri (.17 5); XVII yiizyil.

4. BRAK. s.e., env. 251: Tirk - Farsi gayrimiitecanis; ‘yazi sekli: nasta-
lik; boyutu: 28 x 20 cm. 261 s. Fereydun ibn Ahmad Esfendiyar tarafindan

(4y Mihail Guboglu, Inventarul manuscriselor orientale din Biblioteca Acade-
miei Romane, in “Analele dcademiei Romdne”, Mem. Sect., seria III, tom
KXVIIL, mem. 4, Bucuresti, 1946, s. 16 - 51.

(8) Mohammad All Sowti, Catalogul manuscriselor persane in biblioteci le
romdnesti §i informatii despre manuscrisele orientale din Biblioteca Aca-
demiei Romane, Bucuresti, 1976.

(6) EKonular bakimindan Romanya Kiitiiphaneleri Sark dermelerinde muha-
faza edilmig olan Farsi elyazmalarl cok cegittir. Bunlarin cogusu Farsi ede-
biyatina ait bazr elyazmalarin huzur bulunmalari Farsi aydin, yazar ve sa-
irlerinin eserleri az olsalar da Romen miinevverleri tarafindan tanildikla-
rinl ispatlamaktacirlar. Ister Tirk, ister Arab, ister Farsi elyazmalarin
cogusu kopya olmalarina ragmen bu belgeler Rdmenlerin cok eskiden is-
ter ayri mithim sahsiyetleri veya simalari, ister tnde gelen cemiyetleri ve-
va hakim tabakalar1 siirekli olarak Sark kiltiirli ve edebiyatinin degerli
eserlerine karsy canh bir ilgi gosterdiklerine tanikiik etmektedirler.

(7) BRAK, S. B., env. - Blikres Romanya Akademisi Kitiiphanesi Sark elyaz-
malar:, envanter,
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Mevlana’'nin bhiyografisi yazilmstir, Kitabmin adi yoktur. Hattat: Muham-
mad ibn Seih Nezamettin Adernavi; 1650 yilinda kopya edilmigtir.

5. BRAK. s. e., env. 264 : Tiirkce - Farsice - Arapca gayrimiitecanis; ya-
z1 sekli: nastalik; boyutu: 20 x 15 cm.; 205 s. Kitap {ic bolimden ibarettir:
1. Arabea - Tirkce sozlik (s. 1-43); 2. Farsice - Turkce sozlik (s. 44-63);
3. Mevlana'nin Mesnevi eserinden Farsice ve Arapca kelimeler sozliigi (s.
64 - 105). Eserin basmda Farsice bir ¢nsoz bulunmaktadir., XVIII. ylzyil.

Mevléna'ya ait elyazmalarin sayist cok az olmasma ragmen, yalmk iki-
sinden onun Mesnevi’sinden Grnekler verilmistir, birisi ise (251) onun haya-
tmma isaret etmistir. Demek, Biikres Akademisi Kitiiphanesinin Sark elyaz-
malar1 arasinda Farsice yalniz bes belge bulunmaktadir.

Mevlana'ya vakfedilen eserlerinin serisi yabanci dillerde yayinlanan ca-
lismalarla devam etmektedir. Bu calismalarin sayisit da az olmasma ragmen,
onlar Mevlana’'nin siirlerine ilgi gostermeleri ve kendilerinin ciddi eserler
sirasma girmeleriyle cok mithim yer tutmaktadirlar. Ingiliz, Alman, Fransiz
veya da Rusca yaymnlanan eserler konumuza ayri bir bashkla girmis olania-
ridir ki, bunlar dogrudan dogruya Anadeolu’da 13. ylzyida kurulan tarikatler
icinde, daha cok, bir yiiksek zlimre tarikati elarak bliyiik ve mishet vazife
goren en mithim tesekkiil Mevlevilik oldugunu, bu tarikat, adini Mevlana Ce-
laleddin Rumi’nin Mevlana iinvanindan almg oldugunu heyecanli ve cogkun-
luklu tasvir etmistirler.

Mevlana’'nin Islam dinyasinda bir mukaddes kitap saygisiyla tanmnmig
ve cok sevilmis eseri Mesnevi'sini 1881 yilinda Alman dilinden Ingilizceye
ceviren James W. Redhouse olmustur (8). Bu eser degerli Alman miiellifi
Triibner'in cikardigi Sark serisi yaymnlarmnin-en ehemmiyetlisidir. Ingiliz ce-
viricisi Redhouse kitabinin onsoziinde Mevlana’nin sahsiyetini anarken onun
yveni medeniyet kurucusu, fikir, inang, kiiltlir ve sanat ¢igirinmn yeni kayna-
£1 oldugunu, sirlara lisan, hakikatlere beyan vermis bir iistiin insan oldugu-
nu, bu insanin bir giin insanliktan da Ustiin bir manevi dereceye ylikselip bi-
yiik yaraticiya vasil olacagini bildirmistir.

Bunlari kaleme aldiktan sonra yazar, Semseddin Ahmed ve El Eflaki
“El Arifi” adli kitabina toplanmis efsanelere dayanarak, Mevlana'nin haya-
tn1, Islam ilimlerini babasindan 6grendigini ve daha genc yaslardayken ba-
bhasinin yerine vaaz ve fetva verecek kadar saglam ve yiiksek bir bilgi sevi-
yesine ulastigm: anmaktadir.

Yine aym bolimde (birinci) Mevlevi tarikatinin Tirk topluluk hayatina

(8) Mevlana, The Mesnevi, translated and the poetry versified by James W.
Redhouse, London, 1881.
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daima bir kiiltir, bir sanat ve bir yilksek duyus ve diigliniis miiessesesi ge-
tirdigini de tarikat hayatinin bu cizgilerle huldsa edebilmistir.

Eserin ikinci bolimii Mesnevi diye adlandirilmus ve iki sayfalik bir 6n-
séziinde Ingilizce Sarkiyatcist Redhouse bu siirlerinin insanlar arasinda en
glizel anlagma vasitalarini incelemis oldugunu yazip geciyor ve ayni zaman-
da Mevlana kendisine kadar goriilmemis derecede zengin bir bilgi, duysgu,
hikmet ve hakikat hazinesini bu kitapta toplamistir diye hikdye ediyor. Mes-
nevi 14 fasila terkip edilmistir ve bunlarin sonuna netice olarak iki sayfalik
bir sonuc yazarak eserini kapatmigtir.

Bu konu {izerine daha fazla calisan ve Mevlana'nin hayatini, eserlerini,
miisliiman dininin tarihini derin anlayislarla aciklayarak tanitmak isteyen
Ingiliz aydint E. N. whinfield 1898 yilinda ikinci bir kitabi yaymlamistir (9).
Akademi Kiitiphanesinde bulunan bu kitabm onsoéziinde yazar sunlari gos-
termektedir: Mevlana’nin fikir ve goniil yiicelten felsefesini, Islam inancim
biitlin esaslarma, emirlerine, Islamin Allah’ma ve Peygamberine bagh oldu-
gunu Mesnevi adli Olimsliz eserinde gostermistir, diye belirtmektedir.

Bu 6nsézden sonra eserin birinci bolimiinde yazar E. N. Whinfield tari-
katlara dair konusurken, onlarin Tirk toplumu icin manevi ve medeni vazi-
fe gordiginii soyledikten sonra bu Anadolu tarikatleri ortak Islam medeni-
yetinin o caglar icin yiiksek ilimlerini ve zengin dillerini Ggreten bir kiiltlr
ocag1 sayilabilir demistir.

Kitabin ikinei bélimii sofi sairlerin hayatlarini tasvir eder, onlarin sdy-
ledikleri ilahilerin, ayinlerin biiyiikligiint belirtir ve {iglincd boliim ise Mev-
lana’nin tekrar Allah’a ulasacagmma inandigi belirtmistir.

Georg Rosen 1913 yilinda Almanca bir eser yaymlamigtir (10). Bu negre-
dilen yeni eser Almanlara Mevlana’nin hayatimni, onun zekiligini Sark’in en
giizel giirlerini fran edebiyatina kazandirmis oldugunu sdyler. Onun Mesne-
vi’sini ilham aidigr asil kaynak Kur’an-1 Kerim’dir, Mevlana bu blylik ese-
rinde Kur’an-1 Kerim’e ve onu getiren Hz. Muhammed’e derin anlayis ve ina-
nigla baghdir. Kur’an’dan ayetler getirerek o Allah’a varma yolunu gdsterir
diye sdylemigtir.

Fransiz edebiyat otoriteleri de Mevlana ve onun felsefesine dair daha
hararetli ve daha hasbi ilmi eserler belki belirttigimiz o6nceki milelliflerin

(9) Maulana, Masnavi i ma’navi, the spiritual couplets. Transladet and abridget
by E. H. Whinfield, M. A. Second edition, London, Kegan Paul, Trench,

_ Triibner, CO Ltd. Paternoster House, Charing Cross Road 1898.

(10) Rumi Celaleddin, Mesnevi oder Doppelverse des Scheich Mewlona Dsche-
lat ed din Rumi. Aus dem Persischen Ubertragen von Georg Rosen,
Miinchen, 1913.
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seviyesine ulasamamigsalar da, takdire sayandirlar. Eva Meyerovitch (11)
iki uzun ve ciddi calisma meydana getirerek, Mevlana'nin dini ve tasavvuf
doktrininin icinde kuvvetli realizmini de gdriir, onun muazzam eserinin Bat
tilkelerinde asirlardan beri her devri ve her zekay:r tatmin edecek bir ilgi,
bir ilham ve tefekkiir kaynagi oldugunu aciklamigtir.

Sovyetler Birligindeki Sarkiyatcilar da Mevlana’ya dair yazdiklari ve
verdikleri bilimsel calismalari ile Mevlevilik’in gelismesine onemli katkida
bulunmusturlar. Akademi Kiitiiphanesinde bulunan R. Fig'in Celaleddin Rumi
adli yapit1 (12) son derece deger tagir, c¢iinki Mevlana’'nin insanhik macera-
sum saran cesitli hayat hadiselerini en basit ve olagan vak’alarla hayret ve-
recek ibretler ve hikmetlerle tasvir etmis ve anlatmigtir.

Miellifin giris boliimiinde belirttigine gore, eser okurlara dikkatleri gai-
rin felsefi monografisi veya da onun yazdigl eserlerinin incelemesi cekmez,
gerisince onun biyografisi agirlik tasir. Kitap alt1 boliime ayrilmis: I. Cikes,
II. Son ve Bas, III. inciler, IV. Kale, V. Giinesle bulusu, VI. Uriin. Kitapta
yer alig sirasiyla Akademisyen I. Braginski'nin kitabmn dzelliklerini tanmitma
amaciyla yazdig1 bes sayfalik makalesi, sonra bir yorumlama ve fikirimizce
yapitin en onemli bolimii Mevlana’nin hayatini son yillarina kadar tanitan
en mihim tarihlerini gecirilmesi bu alanda énemli bir boslugun doldurmay1
amaclayan ciddi ve sistemli bir arastirmanm iréniidir.

Biikres Devlet Kiitiiphanesinde bulunan N. Odilov'un Mevlana’nin hayat
iizerine fikirleri (13) adh yapitr 1974 yilinda Rusca yaymlanmigtir.

Her dinden, her mezhepten, her milletten her insani; insan oldugu ve
biiylik yaraticidan, bir nur tasidigi icin sevmek inamsimdaki islam vahdeti
vilcud’'unun her bakimdan dstiin ifadeleri onun eserlerindedir. Mevlana’nin
insana verdigi bu deger, insanin aym zamanda lahi Varhgi tanmma diisiini-
sli, ona goniil vermek 6liimsiliz Mesnevi yapitinin temelini kurmustur ciinki,
“Ey kardes! Sen yalniz duyus ve diisiiniisten ibaretsin! Geri kalani ise sade-
ce et ve kemiktir” diyen Mevlana'nin deyisleri bunu ispatlamaktadir.

Yabancy dillerdeki yapitlar arasinda Romanya Kiitliphanelerinde Mevla-
na’ya ait bulunan Tirkce hichir eser tesbit edilmemistir.

(11) Eva Meyerovitch, Théme mystioues dans l'oeuvre de Dijala-ud-din Rumi,
Paris, 1968; Rumi e¢ le soufisme, Paris, 1977.

(12) R. Fis, Djelaleddin Rumi, Moskov, 1985.

(13) N. Odilov, Mirovogrenie Djelaleddin Rumia, Dusanbe, 1974.
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MEVLANA’NIN SARAYOVA'DA (YUGOSLAVYA) YAYINLANAN
MESNEVI'SINE (I. ve IL cilt) CEVIRI ACISINDAN GENEL BiR BAKIS

Iskender MUZBEG

Uc yil once burada, I. Milletler Arast Mevlana Kongresi'nde Mevlana Ce-
laleddin Rumi'nin salt Tirkiye’de degil, Tiirkiye disinda da eserleriyle, ileri-
ci diislinceleriyle, evrenselligivle yasamakta oldugunu ileri siirmiis,“bugiin
Meviana Yugoslavya topraklarinda siiriyle, sanatiyla, felsefesiyle varhgm:
gostermekte, bura ulus ve halklarmin belli kesimlerinde yasamaktadr” diye
belirtmistim (1). Bugiin, II. Milletler Arasi Mevlana Kongresi'nde Mevlana’-
ya Yugoslavya'da bugiin gosterilen ilgiyi somut bir érnekle belgelemek, ba-
sarilt bir ceviri calismasma deginmekle belirtmek istiyorum :

Mevlana'nin baslica eserlerinden olan Mesnevi'nin I. ve II. cildi, Yugos-
lavya’nin alti cumhuriyeti'nin biri sayian, Yugoslavya federasyonunun ya-
pilis elemani olan Bosna ve Hersek’te, dogrusu, bu cumhuriyetin baskenti
Sarayova’da Sirp - Hirvat dilinde yaymnlandi. Oysaki Sarayova’min Mevlana
ile bagliligl cok uzaklara 1462 yilina rastlar. O yilda Gazi Isa Beg bu kentte
Mevlevi tekkesini kurarak Mevlana felsefesini, Mevlana'nin diinya goérisi
ve sanat anlayismi, Mevléna’'nin siirini tanitip yaymaya baslamistir (2).
Mevlana felsefesi Sarayova’da oldugu gibi, Yugoslavya SF Cumhuriyeti’nin
kimi diger kiy ve kentlerinde de birkac ylizyildan beri yasamaktadir. Mev-
lana Celaleddin Rumi’nin Mesnevi’si sadece Mevlevi tarikati mensuplar ara-
simda degil, genellikle aydin cevrelerde de arastirilip incelenmekte ve trei-
me edilmektedir (3). Mehmed Cemaluddin Causevic, Muyaga Merhemic ve
Feyzullah Hacibayric Mevldna’min Mesnevi’si lizerinde en cok duran, onu
boliim boliim ya da biitiin olarak Sirp - Hirvat diline terciime edip aciklayan

(1) Iskender Muzbeg Sefikoglu, Yugoslavya'da Yasayan Tirk Sairlerinin Siir-
lerinde Mevldna, Selcuk Universitesi 1. Milletleraras: Mevidna Kongresi,
Ayri Baski, Konya, 1987, s, 249.

(2) Sarayova (Yugoslavya)’da Tarikat Merkezi ve Mesnevi Kiirsiisii tarafindan
diizenlenen Seb-i Arus ‘85'te sunulan Onsdz’den bir boliim.

(3) Mahmut Traljic, Doprinos Mevlevizma islamskom zivotu u Sarajsvu do
danas ‘(Mevleviligin Bugiine Kadar Sarayova'da Islam Yasamina Katkisi),
Seb-i Arus, Sarayova, 1986, s. 21. ‘
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birer sarihtir. Sarayova’da otuziic yildan bu yana her yil geleneksel Seb-i
Arus torenlerinde gerceklestirilen Mesnevi'nin Sirpca - Hirvatca’ya terciime
ve serhlerinin Onemini de ozellikle belirtmek gerekir. Cinkii ‘“‘Mevlana’nin
giirleri her zaman icin tekrar tekrar iizerinde durulmaya, aciklanmaya mi-
saittir. Boyle oldugu icindir ki takriben onbesinci ylzyildan gliniimiize ka-
dar (...) serh isi devam etmis’’ (4), ozellikle ““ilimler hazinesi olarak kabul
edilmis Mesnevi-i Serif, defalarca Tirkcemize cevrilmis ve miiteaddit serh-
leri yapilmistir’ (5).

Celaleddin Rumi’nin 47000 misradan olusmus gercekten biiylk siir kitabi,
biiylik saheseri (6) Mesnevi’nin I. ve II cildi Sirpca - Hirvatca'yva ya da Bos-
nakca’'ya (yani Bosna ve Hersek’te yasayan Misliimanlar1 anadili olarak
kullandikiar:r Sirp - Hirvat diline) nasil gevrildi? Bu soruya karsilik vermek
icin Mesnevija I ve Mesnevija II'ye bir bakis atalim.

Mesnevinin I. cildinde cevirmen Feyzulah Hacibayric’in onsoziinde ce-
viriyle ilgili bir aciklamasi yer almaktadir. Bu aciklamadan anlagildigina goé-
re, 1915 - 1928 yillar1 arasinda Sarayova’da Mesnevi derslerini yani Mesne-
vi'nin s&zlii bir bicimde terciime edilmesini Mehmed Cemaluddin Causevic
gerceklegtirmistir. Ondort yilhik bir aradan sonra yeniden Mesnevi dersleri-
ne baglanilmis, 1942 - 1958 wyillar1 arasmnda Mesnevi’nin altr bile cildini Mu-
yaga Merhemic Sirp - Hirvat diline cevirmistir. 1959 yilinda 6len Muyaga

(4) Prof. Dr. Amil Celebioglu, Muhtelif Serhlere Gére Mesnevi'nin Ilk Beytiyle
ilgili Diistinceler, Selcuk Universitesi 1. Milli Mevldna Kongresi, (tebligler)
Seleuk Universitesi Yayinlari: 9, Selcuklu Arastirmalar Merkezi Yayinlan:
1, Konya, 1985, s. 22.

(8) Prof. Dr. Hilseyin Ayan, Onsekiz Beyte Iki Tiirli Bakis, Selcuk Universitesi
1. Milli Mevlana Kongresi, (tebligler), Selcuk Universitesi Yaymlari: 9,
Selcuklu Arastirmalar Merkezi Yayinlari: 1, Konya, 1985, s. 326. Stz Mes-~
nevi'nin terciime ve serhlerine ait iken burada Prof. Dr. Nihat Keklik’in
Mesnevi'yle ilgili su notlarini da alintilamak istiyorum: “Mesnevi'nin man-
zum olarak Tirkce terciimesi, Nahifi (1645 -1730) tarafindan yapilmistir.
Bu terciime (Farsca metin ve sidelestirilmis Tirkcesiyle) Dr. Amil Celebi-
ol tarafindan yaymlanmistir. (Sténmez Negriyat, ist. 1967 vd.). Ayrica
Veled Izbudek (Milli Egitim Bakanhgi: MEB, Maarif Matbaasi, 1942 vd.)
ve serhli olarak Abdillbaki Golpinaric (MEB. Yay. Ist.), tarafindan da Tiirk-
ce terclimeleri yayinlanmistir. Daha Onceleri ise B. A. Nicholson adindaki
finlit Ingiliz oriantalisti, bu eserin Ingilizce terclimesini 1925 - 1940 yillar:
arasinda yaymnlamistir. Nihayet Tiirkce terciimelerden biri de, O. Mevievi
tarafindan nesredilmis bulunmaktadir. (: Yoriik Matbaasi, Ist. 1972). Ay-
rica Feyzi Halier’nin: Mevldnd, Mesnevi - 1001 Beyit adiyla yaptigl manzum
terciimeyi de zikretmelidir. (: Dogus Matbaasi, Konya, 1982).”, (Bkz. Prof.
Dr. Nihat Keklik: Mevlana’da Metafora Yoluyla Felsefe, Selcuk Universi-
tesi 1. Milli Mevlana Kongresi, (tebligler), Selcuk Universitesi Yayinlari: 9,
Selcuklu Arastirmalar Merkezi Yayinlari: 1, Konya, 1985, s, 41).

(6) Louis Gardet, Mistika, Krscanska sadasnjost, Zagreb, 1983, s. 129.
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Merhemic Mesnevi derslerinin gerceklestirilmesini Feyzulah Hacibayric'e
emanet etmistir. Hacibayric ise 1966 yilmdan bugiine kadar, 6zellikle Seb-i
Arus torenlerinde Mesnevi’den dersler vermektedir, Tim bu calismalarin
sonucu olarak Mesnevi'nin I. ve II. cildi yayma hazirlanmis ve 1987 ile 1988
yillarinda okuyuculara sunulmustur.

Mesnevi'nin I. cildinde Halid Hacimulic’in ‘“Mesnevi Cevirileri ve Yo-
rumlar?” baghgi altinda 6nsézii (s. I-V), bunun cercevesinde de Mevlédna'-
nin kisa biyografisi, Mesnevi hakkinda kisa bilgiler verilmekte, Dogu’da ve
Batr’'da Mesnevi'ye ait en dnemli cahismalar ve kaynaklar belirtilmektedir.
Bundan sonra cevirmenin aciklamasi yer almaktadir (s. VI- VIII) ki bura-
da cevirmen 1965 ve 1966 yillarinda Konya’da Prof. Abdilbaki Golpinarli’yla
tamsip konustugunu, ceviri icin yigitlendirildigini; ceviri ve yorumlar1 ya-
parken faydalandigi kitaplar: (7) ileri slirmektedir.

Kitabin devaminda Mevlana’nin Mesnevi'ye Onséziintin cevirisi (s. 1-2),
4003 numaral beyitle sona varan Mesnevi'nin I. cildi (s. 5-262), kimi beyit-
lerle ilgili not ve yorumlar (s. 265 - 364), ad ve kavramlar dizini (s. 367 - 388),
Mesnevi'den ve Kur’an ayetlerinden misralar listesi (s. 391 - 393) ve icinde-
kiler (s. 394 - 401) yer almaktadir. Hemen belirtmek gerekir ki Mevlana’'nin
kisa biyografisinde, biyografiyi yazan Halid Hacimulic ‘“Meviina BMevlevi
tarikatim kurda” diye ileri siirmektedir. Béyle bir diigiinceye Louis Gardet’-
nin “Mistika’ kitabinda, Belgrad'ta cikan “Mala enciklopedija Prosveta”
da vb. rastlamak mimkindiir (8). Oysaki, Mevlevi tarikatinin Mevlana ta-
rafindan degil, Mevlana’nin goriislerine dayanarak onun oglu tarafindan
kuruldugu bilinen bir gercektir (9).

(7) Feyzullah Hacibayric Mesnevi’yi Sirp - Hirvatca'ya cevirmekte su kitaplar-
dan faydalanmigtir: Mesnevi-i Mevlevi-i Manevi (Hindistan, Mensei Kis-
ver, 1282); Mesnevi Serif Serhi Ankarevi (Istanbul, 1257) ve Diinya Edebi-
yatl Terciimeleri, Sark - Islam Klasikleri: Mesnevi I-1IV, Veled Izbudak -
Abdiilbaki Golpinarh, Uciineii baski, Istanbul, 1960, Milli Egitim Basimevi.

(8) Bkz. L. Gardet, a.g.e., s. 129; Mala Enciklopedija Prosveta, Uclincii baski,
Belgrad, 1978, 3, R-S, s. 96.

(9) Mevlana ve Mevlevilik tizerinde duran bilim adamlarinin cogu Mevlevi ta-
rikatinin Mevlana’nin 6liiminden sonra kuruldugunu vurgulamaktadirlar.
Ornegin: Yrd. Doc. Dr. Hasan Kiiciik: “... Mevlevilik de diger benzerleri gi-
bi, insanlari ruh ve beden yoniinden olgunlastiran bir egitim miiessesesi-
dir”, (Bkz. Yrd. Doc. Dr. Hasan Kiiciik: Mevlana Idealizminin Felsefi Ana-
lizi, Selcuk Universitesi 1. Milli Mevlana Kongresi (tebligler), Konya, 1985,
s. 316); Mualla Sezgin: “... Mevlevilik ad1 verilen tarikat kendisinden cok
sonra Mevlana’yl kendilerine 6rnek alan ve onu inanis dnderi olarak secen-
ler tarafindan kurulmustur”, (Bkz. Mualld Sezgin: Mevlina'nin ve Mevlevi-
lerin Giysilerinin Modernizasyonu, Selcuk Universitesi 1. Milli Mevlana
Kongresi (tebligler), Konya, 1985, s. 428); ¥rd. Doc. Dr. Halil Ersoylu :
“... Mevlevilik: Mevlana Celaleddin-i Riminin yolunda gidenlerin, onun
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Mesnevi'nin I. cildinde aciklayict bilgilerden sonra, Mevldna'nin Mesne-
vi'yve yazdigi 6nséz Sirp - Hirvat diline cevrilmistir. Onséz cevirisi genelde
basarili ciinkii Sirp - Hirvat dilini kullanan okuyucu bu 6nsdzden Mesnevi'nin
glizelliklerini, derinliklerini ve amacmi kolayca anlayabilir. Ne var ki, On-
sdz cevirisinde baz eksiklikler de goze carpmaktadir. Ornegin :

a) Aydinlatma aract olan kandillerin konuldugu yer anlamina gelen kan-
dillik kelimesi svjetiljka, kandil sozctigl de zarulja olarak cevrilmistir. Kan-
dil sézeligli ceviride de kandil, kandilj, kandilja olarak kalmaliydy, ciinkii bu
sOzelige Bosnak dilinde sik sik rastlanmaktadir (10).

b) “Mesnevi... bir kandilliktir adeta. Bir dogusu, bir parildayisi var ki,
glinaydinl: sabahlara esittir.” Bu bolim Sirp - Hirvat diline sdyle cevrilmis-
tir: “Mesnevija je kao svetiljka u kojoj se nalazi zarulja cije su zrake avjet-
lije od zore.”” Demek oluyor ki, sabahlara esit sozciikleri Sirpea - Hirvatca'ya
sveilile od zore (yeni sabahlardan daha aydmlik) biciminde cevrilmistir.

¢) Reddedilemiyen delil sozciklerinin jasni dokaz, (yani ayan delil); ol-
gun erler’in dobri Ijudi (yani iyi insanlar); izin ve imkadn vermezler’in zab-
ranjeno je (yani yasaktir) biciminde terciimesi de anlam ve 6z bakimindan
diiglindiiriicidir,

Mevldna'nin kendi eliyle yazmis oldugu ilk onsekiz beyit sanki 6zel bir
dikkat ve ilgiyle terciime edilmis. Ceviride Sirpca - Hirvatca'ya 6zgl bir aki-
cibik, bir miizik belirgindir. Iste bir 6rnek :

Slusaj ovaj naj, sto prica, kazuje
Na rastanke on se zali, tuguje

0d Najistana otkad me ustrgose
Zbog mog placa musko, zensko uzdise

(Fejzulah Hacibayric cevirisi)

(Duy sikayet etmede her an bu ney
Anlatir hep ayrilikiardan bu ney

Der ki feryadum kamishktan gelir
Duysa her kim goézlerinden kan gelir)

‘(Feyzi HALICT cevirisi)

6liimiinden sonra kurduklar: tarikata verilen ad”, (Bkz. Yrd. Doc. Dr. Halil
Ersoylu, Tirk Dilinde “Mevliadna” ve “Mevievi” Kelimeleri, Selcuk Universi-
tesi 1. Milli Mevlana Kongresi (tebligler), Konya, 1985, s. 119 vh.

(10) Kandilj sbzciigih Abdullah Skali¢’in Turcizmi u Srpskohrvatskom jeziku
(Sirp - Hirvat Diline Giren Tiirkce Kelimeler), IV baski, Svjetlost, Sarajevo,
1979, s. 391.
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Mesnevi'nin ilk onsekiz beytinde cevirmen hece sayisina da dikkat etmis,
hemen de tiim misralart onbir heceden olusturmustur.

Mesnevi'nin sonunda cevirmen kimi beyitlerle ilgili not ve yorumlari, 6n-
ce de belirtildigi gibi, “Mesnevi Serif, Serhi Aunkarevi” kitabmna gére yap-
mugtir. Yine de cevirmen kendi ceviri dzgiirliglinden yararlanarak kimi yo-
rumlara yerel elemanlar katmistir (11), boéylece Mevldna’yr Bosna halkina
ve Mesnevi'yi Sirp - Hirvat dilinde okuyan her kisiye, her siir severe yakin-
lagtirmustir clinkit Mevlana hayati boyunca ‘‘halkla konusur ve bu konusma
stir olurdu’’ (12).

Mesnevi’nin II. cildinde de cevirmenin bir aciklamas: (s. I-II), Mevla-
na'nin II. cilde yapmis oldugu aciklama (s. 3), 3810 beyitle sona varan Mes-
nevi eserinin II. cildi (s. 5 - 228), kimi beyitlerle ilgili not ve yorumlar (s. 229 -
326), ad ve kavramlar dizini (s. 327 - 341), Mesnevi ile Kur’an ayetlerinden
misralar listesi (s. 343 - 347) ve icindekiler (s. 349 - 353) yer almaktadir.

Demek oluyor ki, Mesnevi dersi Sarayova’nin bugiine kadar siiren gele-
negidir. Mesnevi'nin I. ve II. cildinin Sirpca - Hirvatca’ya cevirisi, yorumu
cevirmenin dogrudan dogruya sozli ceviri isinin ve anlatisinin bir sonucu-
dur. Dogrudan dogruya so6zlii ceviri ise “dnceden terciime edilmis bir metnin
ckunmas: degildir’”” (13). Bu iste cevirmen dinleyicilerin seviyesine gére dav-
ranmis, halk deyimlerini kullanmis, ayni zamanda tasavvuf diigiincesi ve Do
gulu alegori 6zelliginin korunmasina mutlaka dikkat etmistir.

Mesnevi'nin burada bir bakig attigim I. ve II. cildi ceviri acisindan basa--
rilidir, degerlidir, Sirp - Hirvat dilinde de kolay anlasilir bir eserdir.

(11) Ornegin Mesnevi'nin cevirmesi, not ve yorumlar bsliimiinde yerel elemanlar-
dan sOyle yararlanmaktadir: “Mesnevi'nin baglangicinda ckumayl ney ses-
leri izler. Mesnevi derslerinde de ney dinlsnir. Hald Sarayova’da ney calan
bazi kimseler vardir” (Mesnevija, I, s. 269), “Rubtahta aracilifiyle bir yerin
yverel zamam belli edilir. Gazi Hiisref Beg camisinde de birkac rubtahta
vardir. Prof. Muhammed Pasi¢c bu rubtahtalari kullanird:, bunlarn kullan-
masinl bana o 0gretmistir.” (Mesnevija -1, s. 273) vb.

(12) Abdtilbaki Golpinarly, Mevland Celidleddin, Hayati, Felsefesi, Bserleri, Eser-
lerinden Secmeler, IV. Basim, Inkildp Kitabevi, Istanbul, 1985, s. 259

(13) Bkz. Mesnevija II, Sarayevo, 1987, s. 1.
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Mevleviligin Misir’daki Temsileiligi :

KAHIRE MEVLEVI-HANES]

Yrd. Doc. Dr. Hasan OZONDER

GIRIS

Mevlevilik Tarikat:, biiyiilk Tiirk -sair, miitefekkir ve mutasavvufu Mev-
lana Celaleddin Rtmi (D: 30.IX.1207 - O: 17.XI1.1273)’nin vefatindan sonra
onun ismine izifetle, oglu Sultan Veled (D: 1226 - O: 1312) tarafindan onun
fikir yapisini, adap ve erkanini, gelenek ve goreneklerini yasatmak amaciy-
la kurulmustur. Diinya ve &hiret goriisiindeki gercekcilik; sosyal, kiiltiirel
ve siyasi prensiplerindeki acikhik sebebiyle cok cegitli cevrelerden insanlarin
glicli sempati, temayiil ve intisdbiyle Mevlevilik, Tirk Kultiir ve Tefekkiir
Tarihi'nde biiylk gorevler ifd ederek, oOnemli bir mevkie sahip olmustur,
Selcuklu, Beylikler ve Osmanli donemlerinin bastagelen tasavvufi miiessese-
lerinden biri olmus; kendinehas Adab, erkan, teskilat ve tesrifati ile Islam
Diinyasi’nin her yerinde biiylik kitleleri “Sikke’’si altinda toplamistir.

Mevlevilik bu etkinligini, Osmanlilar zamaninda en milessir hale getir-
mistir. Imparatorlugun genis smirlar1 icerisinde actig1 yiize yakin temsileilik-
leri vasnasiyle, biitiin kiiltiir ve cografya farkliliklarina ragmen- bliyiik bir
toleransla kitleleri celbetmistir. Boylece Anadolu’daki psikolojik, sosyolojik
ve kiiltiirel gorevlerinin yamsira, Imparatorlugun engin topraklari tizerinde-
ki biitlin farkl, hattd yabanci dil, irk, kiiltiir ve tefekkiir cevrelerinde, Tiirk
Kiiltiir ve Tefekkiiriiniin etkili olmasini da bliytik Slciide temin etmistir.

Mevlevilik, miintesiplerine sagladigi rGhi terbiye ve tezkiyenin yanisira
onlara, cesitli sanat dallarinda yetisme imkanimi da vermigtir. Bu yiiksek
duygu ve diislince zemininde bircok ilim, fikir ve sanat erbébi, topluma ka-
zandirilmistir. Bircok edip, hatip, sair, hattat, nakkas, ressam, minyatiircii,
heykeltras, misiki-sinds, miitefekkir, micellit, miizehhib, ebricu, adharci ve
daha bircok sanat erbibi, bu maharetlerini Mevlevi-hanelerde 0grenmis ve-
ya gelistirmis olduklar: icin “Mevlevi’”’ olmaktan, “el-Mevlevi” {nvaniyle
anilmaktan seref duymuslardir.

Bu mabhiyet 6zellikleri Mevlevi-hanelerin miméari ve estetik yonlerine de
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tesir etmis; bagka bir deyisle Mevlevi-haneler biitin bu gorevierine en iyi
gekilde cevap verecek bicimde ing&, imar, tezyin ve tefris edilmiglerdir. Ni-
tekim, Mevleviligin tasavvufi vecd halinin tezahiirii olan “Sema’’ Ayini,
“Sema’-hdpe’’yvi; ibAdet vechesi, “Mesecid’’i; terbiye ve tezkiye metodu,
“Matbah-1 Serif” ile “Dervis Hicreleri”ni; ilim, kiltir ve sanata verdigi
onem ve deger de, “Kiitiip-hane”’yi, miméarisindeki ana unsur ve mesrata ha-
line getirmistir. Bunun icindir ki, Tirk Mimarisinde *“Dergdhlar’in; Dergih-
lar icerisinde “Mevlevi-haneler”’in ayr1 bir yeri vardir. Bu dzellik Mevlevi-
hénelerin, Mevlevi kijltlir ve tefekkiir sistemine uygun ve onun tezahlirlerini
yansitan bir mimari ve tezyini tipolojinin tegekkiiliinii saglamigtir. Burada
sunu hemen belirtelim ki Mevlevi-hinelerin de ana planinda Asr-1 Saadet’-
teki “Mescid-i Nebevi”’nin “mescid+ev+dergah’ terkibi meknfzdur. Bu mi-
mari terkibe bagli kalarak Mevlevi-haneler, cevrenin ve cografyanin dzellik-
lerine uygun olarak gekil almislardir.

Mevlevi tekkeleri, “Asitane” ve “Zaviye” olarak iki ana gruba ayrilir (1).
“Asitane”, zaviyeden bilyiiktiir. Seyhleri de, zaviye seyhlerinden {istiin tutu-
lurdu. “Cile”, asitanelerde cikarilir ve dervigler buralarda yetisirdi. Konya’-
daki, “Asitine-i Aliyye” de denilen (2) Mevlevi Dergahi’ndan sonra Osmanli
Imparatorlugu'nun cesitli yerlerinde bulunan &sitineler sunlardir :

1. Bursa. 8. Karahisar.

2. Eskigehir. 7. Kiitahya.

3. Gelibolu. 8. Manisa.

4. Halep. 9. Misir.

5. Kastamonu. 10. Yenisehir (Rumeli).

Konumuz olan Kahire Mevlevi-hanesi “Asitine” olarak Mevleviligin Mi-
sir'daki en onemli temsilciligidir (3). Biz bu tebligimizde, 1987 yilinda Kahi-
re'ye yaptifimiz seyahatteki miisdhade ve tetkiklerimi sunacagiz (4).

{1y Mevlevi Zaviyeleri'nin bulundugu yerleri gtsteren liste icin bkz. Mevidna’-
den Sonra Mevlevilik, 335 - 6,

(2)  Tarikat Piri'nin de medfun bulundugu Konya Asitinesi hakkinda genis
: malumat icin bkz Hasan Ozdnder, Konya Mevldna Dergdhi, Xiltiir Bakan-
lig1 Yayinlari: 1107, Ankara, 1989.

(3) Misirin tarihi, ictimail ve kiiltlirel yapisi, burada Mevlevilik icin bir
“Asitane” tesisini Hizumiu kilmistir, Clinkii Misir, Selcuklular ve Beylikler
zamaninda oldugu gibi, Osmanlilar ddéneminde de Onemini siirdiiren bir
tilkedir. Bu Onem, Kalenderilik, Bektasilik (Kasr-1 Ayn’de) gibi tarikatle-
rin Misir'da sube acgmalarini saglarken, XVI. yilizyilin ortalarinda Mevlevi-
ligin de, “4sitane” gibi biliyiik hir temsileilikle Mrsirin sosyal ve kiiltiirel
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“4)

(F.

hayatina agirligim koymasini temin etmistir, Kurulusundan itibaren Mev-
levilikten destek alan “Giilsenilik”, Misir'da da Mevlevilik’le isbirligi yap-
mistir. 1519 yilinda yapilmaya baslamlan Misir Giilsen! Tekkesi (Pir Ma-
kami), 1524 yilinda tamamlanmis ve burada birkac hiicre Mevleviler'e tah-
sis edilmistir. Gdiilsenilikte gecen tabirlerin bircogu Mevlevilikten alinmig-
tir.

Mevlevilige ait bircok Onemli eserin Misir’da basiimasi, Mevleviligin
Misir’daki etkiniiklerinin bir baska vechesini ortaya koymaktadir; Mesela:
Nahifi'nin manzum Mesnevi tercemesi 1268 yilinda Misir’da Bulak Matba-
asinda; Ankaravi serhinin Besiktas Mevlevi Seyhi Trablus’lu Cengi Yusuf
Dede (O: 1669) tarafindan yapilan arapea cevirisi de 1289°da Vehbiyye
Matbaasinda basilmigtir.

Mevleviligin bircok iinlii simasi cesitli vesilelerle Misir'a gitmis ve bu-
rada gorev yapmiglardir; Meshur ressam Hasip Dede (1799 - 1871) (genig
bilgi i¢cin bkz. 8. Uzluk, Mevlevilikte Resim, Resimde Mevleviler, Ankara,
1957, 22, 71-13, 80, 143), Hac1l Riza Dede, Haci Emin Dede, Glircli Dervis
HKazan, Van’tn Muhammed Dede, (bu zevat icin bkz. Veled Celebi'nin 0zel
defteri - Konya Mevlana Enstitlisii Prof. Dr. . N. Uzluk ktb. No: 6709 - v.: 8a,
22b, vd.); Melimi Dede, Mahremi Dede, Hasan Dede (bkz.: Semdhdne-i
Edeb, 218 -9, 220; Sefine-i Nefise-i Mevleviydn, II/161 - 164) bunlardandir.
Azmi Dede, Adem Dede, Seyyid Nesib Yusuf Dede, Kibris’ll Mustafa Dede
de, Kahire Mevlevi-hanesinde seyhlik yapmuslardir (bkz.: Mevidnd'dan
Sonra Mevlevilik, 240/314; Mehmet Ziya, Yenikap: Mevlevihdnesi, 143).
Ord. Prof. Dr. A. S. Unver, son seyhin Musa Bahaeddin Efendi oldugunu
kaydettikten baska, 1951 yilt subatindaki seyahatinde kendisini yolda ciib-
besiyle sikkesiyle gordiigiinii, elini optiigiinii belirttikten sonra, “Bana ora-
daki Mevlevi-hinenin olmasina ragmen kapandigini ve odalarinmin da igkal
edildigini, evkafina elkonuldugunu yeis icinde bir konusma ile bildirdi.”
ifadesinde bulunur. (Bkz.: “Osmanli Imparatorlugu Mevlevihaneleri ve
Son Seyhleri”, Mevidna Giildestesi, Konya Turizm Dernegi, 1964, 30, 38,
36n45).

Mevlevilerin ve Mevlevi-hine'nin etkinlikleri, Misir1 gezen yabancila-
rin da dikkatini cekmistir. Resimlerini yapanlar olmustur. Roma’daki Fran-
s1z Akademisi'nden yetismis olan Caraffe Armand - Charles (1783 - 1812);
Preziosi adindaki Italyan bunlardandir. Misir hakkinda kiymetli bilgiler
veren C. Ebers’in eserindeki Mevlevi Sema’i’n1 gosteten resim, C. Rud Hubert
tarafindan yapilmistir. (Bu konuda bkz.: Mevlevilikte Resim, Resimde Mev-
leviler, 135, 164; Dr. Servet Ukkase, Misir Fi Uyidn?l-Gurebd, I, II; 1984).
Kahire'nin iinlii kiitliphanesi “Daru’l-Kiitiibiil-Misriyye”’de de Mevlevilikle
ilgili resimler bulunmaktadir,

8. Milletlerarasy Tiirk Sanati Kongresi miinasebetiyle Kahire’de bulundu-
gum siirece gosterdikleri yakin aldka ve yardimlarindan dolay:, islam Sa-
natlar1 Miizesi yoOneticilerinden Rif’at Abdu’l-azim Mahmud’'u ve Mevlevi-
hane'nin onariminda biiylik rolii olan; mamurenin restorasyon projeleri
hakkinda mahallinde bilgiler verme nezaketinde bulunan Prof. Giuseppe
Fanfoni’i siikranla anarim. Mevlevi—hé,pe’nin miméari yonden tahlilleriyle
tetkikimize 181k tutan Prof. Dr. Yilmaz Onge'ye, terciimelerde yardimel olan
Prof. Dr. Mehme.t Aydin’a minnettarhigimi arzederim.
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KAHIRE MEVLEVIHANESI

Mevlevi kaynaklari, Kahire’de Mevlevihdnenin. ilk defa Tiirk Mevlevi
séirlerinden Divani (Semaéi, Divane) Mehmet. Celebi (XVI. yy.) (5) tarafin-
dan kuruldugunu kaydederler (6). Bu kaynaklara gore Divini Mehmet Cele-
bi bazi dervigleriyle birlikte Misir’a giderek burada Mevleviligin tanitimim
yapmis, hapiste bulunan Ibrahim-i Giilseni’nin tahli‘ye‘ edilmesini temin et-
mistir. Kahire'de bir siire kalan Celebi, Safi Ahmet Dede’yi pbst-ni§ih olarak
birakip, Sam’a gitmek iizere MlSlr’dan ayr11mi§t1r. Divani Mehmet Celebi’-
nin bu faaliyetlerinin, Misir'mn Yavuz Sultan Selim.tarafindan fethinden bir-
kac yil Once gerceklestigini ifade ederler. O tarihlerden itibadren Mevlevilik,
Misir’'da da yayilmaya baslamis; Baskent Kahire basta olmak tizere Misir’-
da, Tiurk Kiltiir ve Tefekkiiriiniin yayilmasinda da onemli gorevler iislen-
migtir,

Unlii seyyahimiz Evliya Celebi’nin : “Biiyitk bir asitinedir. Kat kat hiic-
releri, semahanesi vardir.” diye 6nce mimari, sonra da idari bilgiler verdi-
gi (7) Kahire Mevlevihanesi, Tolonoglu Camii ile Sultan Hasan Camii arasin-
da uzanan, XI. yiizyi1ldan kalma, er-Rukbiyye Caddesi civarindaki “es-Suyifi-
fiyye” Caddesindedir. Burasi, tarihi bir semttir. Misir’da hitkiimran olmus
cesitli devletlerin miméri ozelliklerini yansitan bircok eser bulunmaktadir.
Kuzeye dogru Ezher’e ve carsi-pazarm bulundugu’ ticAret merkezine cikan;
eski ile yeni Kahire arasinda adetd bir simr cizgisini andiran bu tarihi cad-
deyi, Mehmet Ali Pasa Camii’nin yéniinden asagiya dogru inip gelen bir so-
kagin kestigi kosede (res: 1) Sungur Sadi Medresesi bulunur (8). Iste Mev-

(5) Mehmet Celebi, Aba-pls Bali Celebi'nin ogludur. Kaynaklar 844,/1440 yihn-
da Afyonkarahisar’da dogdugunu ve 936/1540 yilinda ayni sehirde vefat et-
tigini yazarlar. Timur'un Konya Dergdhindan alip Semerkand’a gbtiirdiigli;
oradan da Sah Ismail tarafindan Tebriz’e gotiiriilen Mevlananin meshur
eseri Divan-1 Kebir-ini uzun ve miicadeleli bir yolculuktan sonra tekrar
Konya'ya getirip Dergdh’a yerlestirdigi icin kendisi “Divani”; Siirlerindeki
mahlasindan dolayr “Semai” diye de amilmistir. Bazi alisilmamis hareket-
lerinden dolay1l “Divane” diye amldifi sOylenilirse de biz bunu, tasavvufi
anlamda bir vecd ve istigrak halinden dolay: verilmek istenildigi kanaatin-
deyiz. O, Ulu Arif Celebi’den sonra Mevleviligin yayilmasinda en biiyiik
hizmetleri gecen biiylik bir sahsiyettir. Halep, Burdur, Egirdir, Sandikl,
Galata, Misir, Cezayir, Midilli, Sakiz, Mugla Mevlevihédneleri hep onun za-
maninda acllmigtir. Lazkiye ve Fars’daki subeélerin 'de O’nun zamaninda
hizmete sunulduguna dair rivayetler vardir (Bkz. Mevldna’dan Sonra Mev-
levilik, 121 -2, 334). Kabri, Afyon Mevlevi Dergdhrndadir, = )

(6) Bkz.: Sakib Dede, 15; Ali Enver, 61-64; -Mevidna'dan Sonra Mevlevilik,
103, 110 - 112, 121 -2, 334; H r. Yazmloglu Hz. Mevlana nin Torunlarindan
Sultan Divdni, Konya, 1963. : oo

(7) IX-X/419,

(8) The Beauty of Cairo, 94 - 5; The Minarets of Cairo, 78.

178



“1evihdne, bu medresenin avlusunda ingd edilmistir. Emir Sungur Sadi (715 -
~721/1315- 1321) tarafindan yaptirilan medresenin, aradan gecen asirlarin et-
- “kisivle harap olan- miistemilat: da: kullamlarak buglinkii Mevlevihine ger-
" eeklestirilmistir. Medresenin tiirbe;, eyvan ve minaresinin korundugunu go-
riyoruz. Hasan -Sadaka’nin kabii de buradadir (9). Bitisigindeki kisimda me-
sayihe ait sikkeli sandukalar mevecuttur (res: 2,3).

Kahire"Mevlev'ihanes”i{eti'afm'da degisik fonksiyonlu mekénlarin siwalan-
' digl, iki avlu halinde tertiplenmis durumdadir. Tiirbe ve semahéine boliimle-
" rine giris ve daha cok seyh tarafindan kullamlan kapi, yapmmn kuzey-bati
kosesine yakindir. Bu kapi bugiin kapali durumdadir. Kuzey kosede yeralan
“Seyh Dairesi’ne-gecisi de temin eden bu tarihi kapiya, son onarim ve di-
zenlemelerden sonra yeniden islerlik kazandirillacagi 6grenilmistir. Bir tara-
finda minérenin, diger tarafinda tiirbenin yeraldigl bu girisin doguya dogru
bir kKoridor seklinde uzandigr ve bu koridorun giineyinde yeralan bir kapi ile
semahlneye gecit verdigi goriilmektedir. Bu istikamette, sem&hanenin dogu
tarafinda bulunan kareye yakin sekildeki kiiclik avlunun kuzey ve dogusun-
.da olmak iizere (res.: 4), iki kat halih_de (res.: 5), 6nii ahsap revakli onsekiz
adet (10) dervis -hiicresi bulunmaktadir. Revaklari tutan siitunlardan altta-
kiler tas, tist kattakiler ise ah§aptand1r. Hiicrelerin baslangicinda fevkani
tarzda yapllmls bﬁyiik bir toplah’tl salonu bulunmaktad1r Bu salonun alt ka-
' mlstu“ Bu musluklarin gerisinde b1r su hazne51 bulundugu tahmm edilmek-
tedir. Ust katla -irtibati- saglayan tag merdwenlerden biri bu salonun Oniin-
de yeralmistir,

Ortasinda daire plandt biiylikce bir havuzun bulundugu bu aviunun giiney
tarafinda, daha farkl: bir diizende idari odalar :(res.: 6), matbah, yemekha-
“ne, kiler, mescid (res.: 7), temizlik boliimleri, toplanti salonlar1 gibi mekén-

(8) The Beauty of Cairo, 95.

_(10) 18" rakami Mevlevilerce muazzezdir. Buna dair Mevlevi kiiltiriinde, 4dap
ve erkéninda enteresan tezdhiirler vardir. Meseld, Mevlana tarafindan ka-
leme altnan ve Mesnev1 -i Serif’'in glrlvgahlm teskil eden beyltlerm toplam
sayls1 Insanin sag aveundaki glzgllerln meydana getirdigi sekil; dergah-
daki samdanlarin kollarl; Mevlevilikte suclular: te’dip icin vurulan degnek
sayisi; -“Dede” (“H” ile yazildigirida) kelimesinin ebcedle mukabili olan
rakam, “187dir. Bu konuda bkz.: Abdiilbdki Golpinarli, Mevidnd’dan Sonra
Mevlevilik, 156, 157, 169, 344 ve Mevievi Addp ve Erkdni, 35.- 317, 45; Meh-
met Onder, ‘18", Yeni Konya Gazetl., 23.VIII.1955; Mehmet Ziya, Yenikapt
Mevlevihdnesi, 99; Arif Nihat Asya, “Kubbe-i Hadrd”, Yeni Istanbul Gazet.,
17.X11.1962; H. Ozdnder, “Mevlevilikte Hat ve Hattat Sidki Dede”, S. U.
2. Milli Mevlana Kohgresi (Tebligleri), 3-5 Mayis 1986, Konya, 134n4,
“Ates-baz Vell ve Mevlevi Dergahlarinda Ates-baz Veli Makamrmn One-
mi”, 8. U. 3. Milli Mevlana Kongresi (Tebligleri), 12 - 14 Aralik 1988, 101,
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lar siralanmagtir. Bu mekénlar, seméhéne ile birlikte mamurenin glineyinde-
ki biiytik ikinci avlunun kuzey kanadmi olusturur. Giineyde Yashbak Min
Mehdi Saray: (1137) nin kalintilari; Doguda Dergdh miigstemilati; Batida ise
sokaga nizir vaziyette misafirhdneyi olusturan yapilar yeralmistir. Aviunun
giiney-bat1 kdgesi, bu giin eski durumu kesinlikle bilinemiyen bir bosluk ha-
linde olup buraya yeni projelendirmelerle bir auditorium tasarlanmakta-
tir (Plan: I). Bir tlirbe, medrese, ribat mamuresinin eski alaninda insa edil-
mis olan (res.: 8) Mevlevihane, tarikatmn ihtiyaclarina uygun olarak biiyii-
yip sekillenerek zamanla buradaki XIV. yiizyildan kalan mezkur yapilarla
ic ice, lst iiste vaziyet almistir.

Mevlevihne'nin kuzey-bati. kogesinde goze carpan minire (res.: 9), ka-
re kaide iizerinde yiikselmistir. Serefe seviyesinden itibaren sekizgen bicimi-
ni almakta ve en iistte dilimli silindirik bir kiilah ile nihayetlenmektedir. Bu-
nun {istlinde, tepesinde Mevleviligin sembolii -olan biiyliikce bir sikkenin bu-
lundugu alem yeralmigtir.

Ilk bakista ve genel gériiniimii ile, y6resel minarelerin (11) mimari ve
tezyini ozelliklerini gdsteren mindrenin g6vdesi, her cephede iki sirali pen-
cere motifleri ile siisliidiir. Govdede, tek nig halinde sekillenen dekoratif iist
sira pencerelerin iclerinde kiiclik birer mazgal pencereye yerverilmistir.

Serefe, basit sade konsollarin tasidigy sekizgen planh bir balkon gibi dii-
slinlilmiis; petek kismi ise yine her yiizii dilimli kemerlerin siisledigi birer
nisle canlandirilmistir. Bunun istiinde de mukarnas dizilerden olusan bir ist
vapidan sonra yine dilimli olan kiildha gecilmistir.

Tirbe ve minare kaidesi gibi dis ceph eduvarlar: da tastandir. Cephe sil-
mesinin iistiinde kalan yiizeyler, tugla lizerine “mala-kari”’ teknigi ile yapil-
mig zengin bir dekorasyona sahiptir. Cerceveler icine alinmis olan yiizeyler,
geometrik ve nebéati motiflerin doldurdugu salbekli semseler, kemerler, sii-

tunceler ve gebekeler ile siislenmistir (res.: 10).

Cephede yeralan tlirbe, kare plinh olup iizeri, alttaki sekizgen, {istteki
silindirik iki kasnak ile yiikseltilmis sivri bir kubbe ile ortiilmiistiir. Alttaki
kasnagin her cephesine birer sivri kemerli pencere acilmis (res.: 11), st
kasnak ise, yanyana yine sivri kemerli pencere dizisi ile siislenmistir. Tiirbe
kubbesinin dista goériilen en cézip tarafi, bir kismi dekoratif amacli olan bu
kafesli pencelerin listiindeki yaz1 kusagidir. Tirbenin giineyine bitigik du-
rumda bulunan eyvan, tarihi medreseye aittir.

(11) Kahire minérelerinin mimari ve tezyini o6zellikleri hakkinda genis bilgi
icin bkz.: Doris Behrens - Abouseif, The Minarets of Cairo, The American
University in Caire Press, Cairo, 1985.
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Diger Mevievi-hanelerde oldugu gibi Kahire Mevlevihdnesi'nin de er
gosterisli kismi, ““Seméa-héne’’sidir. Emir Sungur Sadi (715 - 721/1315.-'1321)"-
nin adm tastyan medresenin bir kismina fevkani olarak eklenmistir. XIX.
yiizyill Osmanli Baroku'nun miméari ve tezyini Ozelliklerine sahip bulunan
sema-hanenin, buradaki medresenin ayakta kalabilmis tiirbe, eyvan, hiicre-
ler ve baz1 kisimlar: ile organik bagin distniilerek insi edilmis olmasi dik-
kati ceker (Plan: II). Medrese ile ribata ait baz: kalhntilar, son restorasyon-
da kendini gostermistir. Anlasildigi kadariyle, eski ve kalabalik sehirlerde
sikca rastlanan bir durum. olan, daha eski yapilarin kalintilarindan faydala-
nilarak yeni bazi yapilarmm ingdi, Kahire Mevlevi-hanesi icin de s6z konu-
sudur (12).

Sema-héane, kare planh kiibik bir kitledir. Duvarlart kesme tas, kismen
tugla drgilidir. Her kati, bir sira pencere dizisi aydinlatmaktadir (res.: 12).
Ustii, kasnaksiz bagdadi bir kubbe ile 6rtiilmiistiir. Mazgal tipli sekiz adet
penceréhin yeraldigi bu genis kubbe, sem& alanini1 értmekte olup, son ona-

rimda esash gekilde bakimi yapilmistir. Semé alamini (res.: 13) smirlandi-
ran merkezi sahanin kenarlarinda siralanmis ahsap siitunlarm (res.: 14) des-
tekledigi bir mahfil kati mevcuttur (res.: 15). Bu katta, alttaki siitunlarm
hizasinda yeralan ahsap siitunlar ve bunlari1 birbirine baglayan dilimli ke-
merlerin meydana getirdigi dairevi kaide iizerine kubbe oturtulmustur (Plan:
II71). Seméa-hénenin ve mahfillerinin zemini, ahsap ddsemelidir.

Glinlimiizdeki gérliniimiinii ahincaya kadar bir takim mimari ve buna
bagh olarak tezyini ilaveler gordiigii, insa plan ve malzemelerindeki fark ve
cesitliliklerden de anlasilan Semé-hane, Misir’daki diger tarikat yapilari gi-
bi zamanla kendi mukadderatiyla basbasa kalmistir. Bu sebeple megratasi-
n1 tegkil eden yapilar gibi Seméi-héne de hayli yipranmis; kargir unsurlarm-
dan dolay1 en fazla zarar géren bolim olmugstur.

Kubbenin ici, farkli genisglikte dort tezyindt kusagi ile sisliidiir. Etegi,
cepe cevre dolasan bir manzara resmini ihtivA eden genis tezyinat; bunun
listlinde yeralan ikinci sirada cesitli bitkilerden olusan serbest bir kompozis-
yon; lcilincl seritte, merkezden muhite dogru yayilan, giines isinlarimi sem-
bolize eden bir cesit semse; bunun icinde yer alan doérdiincii kusakta da, celi
siiliis hatti bezemeler goriliir. Bu hatti tezyinat ic ice iki halkadan meydana
gelmistir. Disdaki biiylk dairede :

(12) Atina Mevlevi-hanesi'nin seméi-hanesi de, “Riizgarlh Kule” dahilinde inga
edilmistir.
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Ayet-i Kerimeleri (13) (res.: 16); bunun, ortasinda. yeralan kiiciik merkezi

dairede ise :
Ju A6 /"”“@

Ayet-i Kerimesi (14) dort defa yanyana tekrarlanarak yazilmistir.

SON ONARIM FAALIYETLERI

Kahire Mevlevihanesi, 1984 - 1988 yillart arasinda esasli bir onarim gor-
miistiir. Buna dair tetkikler, 1976, yilinda baslamigtir. O yillarda Kahire'deki
Italyan Kiiltir Enstitisti Miidirliging yapmakta olan Prof. C. Burri, yap:
iizerinde ilk incelemelerde bulunmus ve onarim teklifini yapmistir. Boylece
baslatilan genis capli onarim faaliyetinde, Italyan restorasyon goérevlileri,
Italyan Dis Isleri Bakanligi, Misir Eski' Eserler Komisyonu ile Roma Univer-
sitesi "igbirligi yapmislardir. Faaliyet programinda, kubbesi. ¢tkme tehlikesi -
gosteren Seméa-hdne’nin kurtarilmasina oOncelik tanmmigtir. Degerli ilim ve:
sanat adami Italyan mimar Prof. Giuseppe FANFONI'nin hazirladig1 ve tat-
bikat kontrolligiinde gerceklestirilen faaliyetlerde,  Mevlevi-haneyi teskil
eden binalarmn tamirlerinin yanisira (res.: 17), mamurenin cokyonli bir kiil-

tiir merkezi durumuna - getirilmesi 'de planlanmistir. Gliney taraftaki avluya

yveni salonlar, kafeterya ve otopark yapimina dair projeler hazirlanmisfir.

SONUC

Kahire Mevlevi-hénesi, XVI. yiizyildan itibaren Misir’da da yayilmaya .
baslayan Mevlevilik Tarikati’nin buradaki en énemli temsilciligidir. Misir’da

(13) Al- Imran Suresi, Ayet: 190 - 191,
(14) Isra Suresi, Ayet: 84.
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bes asri bulan onurlu mazisi icerisinde sosyal ve kiiltiirel yonlerden biiyiik
gorevler ifd etmigtir. Tirk Kiiltlir ve Tefekkiirii'niin Misir’daki basta gelen
mensei, Mevleviligin her bakimdan miimessili olmustur. Osmanli Asirlari’n-
da, cevrenin ‘soSyal ve kiiltiirel yapismda onemli etkinlikler meydana getir-
mistir. Yetistirdigi olgun, ilim, fikir ve gonill adamlari ile bu etkinliklerini
sirdirlirken, gayet zengin vakif gelirleriyle de, halka cesitli yardimlarda
bulunmustur.

Biitlin bu cok yonlii faaliyetlerinden dolayl, yerli ve yabanc seyyahlarin
eserlerinde takdir duygulariyle anilmigtir. Ingiliz iskali tizerine faaliyeti dur-
duruhnugvaklﬂamna el konulmustur. Uzun yillar kendi mukadderatina terk-
edilen Mevlevi-hane, son yillarda yapilan esasli onarimlarla bir kiltlir mer-
kezi olarak girev yapacaktir. »

Kahire Mevlevi-hanesi gayet zengin vakiflariyla derin mazisi icerisinde
cok yonlil hizmetlerin sahibi olarak Tirk Kiltir ve Tefekkiiri’niin Misir’'da-
ki en Onemli mengei; kendisini meydana getiren binalarmmn, XIX. yiizy1l Os-
manli Baroku'nun mimari ve tezyini karakteristigini tasiyan mevcudiyeti ile
de Tirk Sanati'min Kahire'deki miimessillerinden biridir.
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Plan : I (G.Fanfoni)

A - Tiirbe ve Semé-haneye giris.

B - Hasan Sadaka Tiirbesi

C - Medrese eyvani.

Cl1, C2 - Medrese hiicreleri.

D - Semé-héane.

E - Dervis hiicreleri

F8, F9, F10 - Mecid, matbah, yemekhine.
F - Toplant1 salonlari.

G, H - Misafir salonlari.

L - Seyh Dairesi.
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Res.: 1 . Kahire Mevlevi -
hénesi'nin genel goriinii-

mii (Kuzey - gliney  yo-
niinde).

Res.: 2 - Eyvandaki sikk

sanduka.
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Res.: 3 Eyvan bitisiginde-
ki, Mevlevi mesayihine ait
sandukalar.

Res.: 4 - Tki katli olarak dizilmis olan dervis hiicrelerinin revaklarinda
dogudan kuzeye bakis.
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Res.: 5 - On{i revakli dervis hiicrelerinin doguda yeralan bdltimi.

Res.: 6 - Alt katinda nis icerisinde cesme musluklarinin yeraldig: idari binalar,
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Res.: 9 - Sungur Sadi Medresesi miné-
resi, yOresel ozellikleri tagir. Aleminin
ortasing yerlestirilmis Sikke, burasinin
bir Mevlevi milessesesi oldugunu sem-
bolize eder.

Res.: 10 . Mamurenin caddeye nézir
cephesindeki siislemeler arasinda ma-
la-k&ri teknikte olanlar dikkati ceker.

Res.: 11 - Seméa-hane kubbesinde yeralan pencereler, batisinda bulunan tiirbe

kubbesindeki pencerelere nazaran
150

sonradan acildifl intibaim vermektedir.



Res.: 7 - Idare binalann-
dan bagliyarak doguya dog-
ru uzanan koridorda bulu-
nan mescid kismai.

Res.: 8 - Semé-haneyl tu-
tan ayaklarin altinda bu-
lunan, Medreseniﬁ ‘Aklsmi
kalintilari,

%1




Res.: 12 - Kesme tas, kismen tugla orgiili clarak inga
edilmis sema-hane duvarlarinda bulunan pencere dizileri.

Res.: 13 - Sema-hanenin
Sem& meydani da ahsap
dogemelidir.




Res.: 14 - Semé-hénenin
fist mahfillerini tutan ah-
sap direkler, son onarimda
yenilenmeden o6nce.

Res.: 15 - Sema meydani
ile listte yeralan mahfille-
rin mimari diizeni.

Res.: 16 - SemA-héneyi or-
ten genis ve ferah kubbe-
nin merkezini tezyin eden
hatti bezemelerin onarim- &
dan Onceki gOriinimdii.
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Res.: 17 - 1984 - 1988 yil-
lar1 arasinda gerceklestirit
len onarmm rfaaliyet_ind;é
Semé-haneye Oncelik '-tangg
narak, mamurenin - bu ana

‘binés1 esasht bir sekilde .el;

den gecirilerek kurtarllmlsgf
tir. : R



ATTAR, ESRAR-NAME'SI V& MEVLANA

Yrd. Doc¢. Dr. Giim'il AYAN

Seyh Feridiiddin ATTAR Iran Fars edeblyatlnm meshur ve buyuk sa-
1r1er1ndend1r Tahminen (1119 - 1193) yillar1 arasinda yasamigtir. Nisabur’ un
Kedgen koyiinde diinyaya gelen Attar’in 114 yil gibi uzun bir hayat yasadigi-
n1 ileri stiren kaynaklar da vardir. Attdr'in hayati menkibelerle siislenmis-
tir. Bunlara gore babasi, 1200 veya 1207:yillarinda tlen Kutbiiddin Haydar'in
dervisi Ebu Bekir Ibrahim’dir.: - Attdrhkla ‘mesgul olan babasmm mesleglm
secen Fer1dudd1n de ATTAR olarak sohret yapmlstlr R

» Seyh Ferlduddm ATTAR baba meslegl attarhk sayesmde derthlere de—
va dagitip, kimseye muhtac ‘olmadan, hicbir zalimin ekmegini yemeden, say-
giya layik olmayanlara boyun egmeden hayat1n1 gecirdigini, ‘6glnerek an-
latir.

Seyh ATTARIn attarligi ve attar diikkani ile ilgili rivayetler kaynaklar-
da bulunmaktadir. Bunlardan en yaygin olani sudur:

Attar, dikkkani oniinde biiyiik tacir edasiyla, gururiu bir sekilde ‘oturmak-
tadir. Yoldan gecen bir dervis ona bakip aglamakli bir 4h ceker! Attar, bu-
na cok sinirlenerek, dervisin acele oradan uzaklasmasini ister. Dervis: “Ben
yiikii hafif ‘bir adamim! Diinyada bu hirkadan baska bir seye malik degilim!
Ey kesesi tiirlii ilaclarla dolu olan efendi, bu diinyadan gocecegin vakit ne
yapacaksm? Benim gidisini kolay! Sen bu kadar mal ile ayni kolayliga sahip
degilsin!” diyerek, hirkasmni cikarip basmm altina koyar ve ruhunu-Hakk’a
teslim eder!

Bu olay, Attir’'in -gercegi anlamasina sebep olur. Diikkdnindaki mal da-
gitir. ‘Taat ve ibadete yonelir. Tarikat erbabinin “hikayelerini toplayip men-
kibelerini dinler. Diinyaya ait siifli diisiinceleri kalbinden silmeye calisir.
Ihm ve marlfet tahsil ederek nefs1n1 terblye ile ugra51p esasa ulasmayl ga-
ye b111r

Ba21 kaynaklar Attar'in seyahatler yaptlglm Mekke ye g1d1p Kabe y1 21-

.....
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ME isimli eserinde, Kabe'yi gérme arzu ve hevesi icinde bulunmasi, bu se-
yahatlerin yapilmadigin ortaya koyar.

Attar’s bir seyhe baglayan bilgiler de vardir. Fakat o ne bilinen bir sey-
hin miiridi olmus, ne de kasdolunan ménada bir miitasavviftir. Attar, bir ta-
savvuf muhibbidir.

O tasavvufi hayat tarzindan hoslanmis ve onu benimsemistir. Tariikatin
Adap ve erkdnindan ziyade, tasavvuf felsefesine ve sifiyine yasayisa tut-
kundur. Bu diisiincenin etkisiyle rahat ve serbestce diisliniip hissettiklerini
ozgiirce ortaya koymustur. Bunlari1 ortaya koyarken de kisa hikayelerle an-
latma yolunu secmigtir.

Attar'in Seyhlerin Seyhi Rikniiddin Akkaf'in dergﬁhuia girdigi sdylenir-
se de daha sonraki arastiricilar, bunun dogru olmadigini, onun bir tarikatle
ilgisi bulunmadigini ileri siirerler.

Seyh Attar, kaynaklarin bazismnda belirtildigine gore, Kur’dn-1 Kerim’in
stireleri sayisinca eser yazmistir. Bu eserlerde kendisinden dnce gelen mu-
tasavvif sairlerin etkisinde kaldigi anlasilmaktadir. Bu etkiyi Mevliand Ce-
laleddin Rami gormiis ve Hakim Senayi (Olimii: H. 525 - M. 1131)’nin Attar
tizerindeki etkisini su beytiyle ortaya koymustur :

faal e g Slw o tle o gl pls w0 Sl £, e

(Attar, ruh, Senidyl onun iki goézii idi. Biz Sendyl ve Attar'in arkasindan

geldik.)

AttAr'n sOylediklerinin mengeini Hakim Sendyi’'ye baglayan Mevlana,
Hakim Senayi’nin kendisine de kaynaklik ettigini yine soyle dile getirir :

(Ben cogskunlugu terketmisim. Yari hamim. Tamamini Gazneli Hakim’-
den dinle!)

Bu beyitlerden acikca anlagildig: iizere, karsimiza Hakim Sendyi - Attér -
Mevlani Celaleddin Rimi silsilesi cikmaktadir. Bu silsile temsilcilerinin
eserlerinin gerek muhtevasinda gerekse seklinde bir iletisim acikca goriliir.
Bu silsilede, kisa hikayecilik esasi olusturmaktadir.

Bu iic mutasavvif sdirde, duygu ve dilsiinceyi kisa hikayelerle ortaya
koyma, bir iislip ve bir anlatum sekli olarak karsimiza cikmaktadir. Bazi
eserlerinde bu kisa hikayeler, cerceve hikayelerle bir daire, bir cenber icine
almarak konu biitiinliigii saglanir. Goriildiigli {izere, kisa ve cerceve hikiye-
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cilikte, Attar ile Mevlana iliskisi aciktir. Bu iliski, Mevl&dna’nin diisiincesin-
de de Attar tesirini dogrulamaktadir. Mevlana da bu etkiyi 6zellikle belirt-
mistir. Irfan sahibi sairlerin en biiyiiklerinden olan Mevlana Hazretleri, At-
tary bliylik bilmis, kendisini onun yaninda kiiciik gormiis;

plasd ops il jpale o o jlae | e jpm ods

(Askin yedi sehrini Attar dolasti. Biz, heniiz kiip icinde bir koseyiz.) di-
yerek, Attdr’in seyr U siilikte kendisinden cok ileri merhalelere ulastifini
ifade etmistir. Yine Mevliani, Attdr'in biiylikliiglini ve ona olan hayranhgi-
n su beytiyle ortaya koyar :

Sy A il L& Pl g, M o) o
plae fud pée ciS i s oS

~ (Ben, Anadolu’'nun dilinden seker doken bir mollasiyim. Fakat séz soy-
lemede, Seyh Attar’in kolesiyim.)
Attar’m biitiin sairler arasmnda en biliylik olduguna inanan Mevlani bu
bliytkligi;
-ﬁg&‘)loﬂﬁbﬂéﬁ"ol . ﬁ}dl;.s,q;):pﬁqﬁl
(Ey dost, gercekte soyledigim o sey, Attar'in soylediginden baskasi de-
gildir!) seklinde dile getirir.

_ Attar'in bliyiikliigli ve egsizligi hakkinda, baskalari da Mevlana gibi di-
diinmektedirler. Seyh Mahmud Sebiisteri (Oliimii: H. 720 - M. 1320) soyle der:

sl Jlse gpe g5 30 paS o 2l Jlesgs bl 3]s

(Bana sairligimden ar gelmez. Attir gibisi yiliz asirdan beri geélmedi.)
Safi seyhlerinden Ald’iiddevle Siimnani (Olﬁmﬁ: H. VIIT yy.), Attar ile
Mevlan&’y1 birlikte miitilaa ederek :
ML%}Q}JLB‘A.JS‘,' ® ’Miéﬁ',&Jég}J,)JblS‘eﬂ
(Benim goénliimiin icine diisen sir, Attar ve Mevlanid’nin soziinden geldi.)

der.

Daha énce de belirtildigi gibi, pekcok eser sahibi olan Attar’in Iran Ede-
biyatinda, duygu ve diisiince hayatinda etkisi bliyiiktiir. Attar, Ti~k Edebi-
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yatmnda da c¢ok. sevilmis, begenilmis, Ornek alinmis ve eserlerinin: pekcogu
Tirkce’ye aktarilmis irfan sahibi bir sairdir. Onun eserleri Tirkce'ye bazan .
terciime seklinde bazan bazr kisimlar: Tiirk duygu ve dislincesine gore adap-
te edilerek, bazan da bir tlirtin adi olarak kazandirdmigtir. O kadar ki bu ad-
altinda bir tir’in viicuda gelmesme sebep olmustur.

Attar'n ESRAR-NAME’SL de Turk Edeblyatmda, ozelhkle tasavvuf1 cev-
relerde etkili olan eserlerdendir. Bu eser, edeblyatlmlzda ESRAR-NAME
adlyla manzum ve menslr - bir d1z1 eserm yazﬂmasma kaynakhk etmlstlr

Turk Edeblyatlnda Esrar -ndme yazan Ve yazd1klar1 1dd1a edilen miiellif-
le1 ve eserleri, tarafimizdan tek tek incelenerek, bilim  diinyasmna sunulmus- -
tur.

Tirk Edebiyati'nda bir tir olusturarak - manzim ve mensr, terciime
ve telif - bir dizi eserin yazilmasini saglayan Attar'in Esrar-name’-
sinin Tiirkiye kiitliphanelerinde hayli yazma niishasi vardir. Mevlana. Kiitiip-
hanesinde de iki yazmasi bulunmaktadir. Esrar-name, bizim inceledigimiz
niishalarina gore, 22 makaledir. Bunlardan ilki “TEVHID” olup 154 beyittir.
Ikinci makale: “NA’T” ve “MI'RAC”tir. 108’erden 216 beyittir. Uciincit ma-~
kale: Hz. Ebu Bekir icin 15, Hz. ‘Omer icin-15, Hz. Osman icin 14 ve Hz. Ali
icin 25 beyitlik “Medhiye’’yi ihtiva etmektedir. Dordiincli makaleden sonra
ise hikéyeler basglar. Bunlar arasinda 2 beyitten 80 beyte kadar uzayanlari
vardir. Makale basllg1 altlnda da 28 - 115 beyitlik kisimlar mevecuttur. Ese-
rin toplam beyit sayis1 2880’dir. Hikdye sayisi ise: 87 kadardir.

Bizim ﬁzerinde 'ga11§t1§1m1z Tebriz’li Ahmedi’nin Esrar-ndme’sine de ge-
cen Attdr'in Esrfr-ndme’sindeki hikdyelerden birisi soyledir :

Adamm birisi, yaya olarak 40 kez hacca gltmlstlr Son kez hacca gider-
ken “Kirk defa hacca glttlm Pekeok nafile namaz kildim. Bunlardan birisi
kabul olunsa bana yeter!” diyerek gururlanir. Fakat hemen pisman elur. 40
haccl bir’ ekmege degisir. Bir uyuz kopek gelse de bu ekmegi ona versem,
diye disiindiigli sirada karsisina bir kdpek cikar. Ekmegi oniine atar. Kopek
dile gelerek, soyle der: ““Sen, 40 haee bir ekmege satmay1 hiiner mi bilirsin!?
Senin atan da sekiz cenneti iki bugdaya satmistir. Kendine bak! Erenler ner-
de, sen nerdesin? Sem malim terkettin ama  dedikodusundan kurtulamadm. -
Senden mahm degil, 1afim terketmeni isterler. Mademki ektigini blcelsm,
bari pis tohum ekmemeye gayret et! Allah icin' yaptifm her ibadete yiiz, yii-
ziine ise bin bulursun!” der.

Attar'm Esrar-name’sindeki bir baska hikdye de sudur :

. Bir zamanlar kendi halinde bir deli vardir. insanlarin taglamasidan do-
lay1 ortaya cikamaz. Birgiin sokaga ciktifinda, cocuklarin tas yagmuruna
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tutulup sahraya dogru kacar. Derken dolu yagmaya baglar. Deli, yiiziinii
gbklere cevirip: “Ey giiclii yiice Tanri, sen de mi bu usaklara uydun?!” gibi
serzeniglerde bulunur. Hal ehli ve deli olan bu velinin sizleri AllAh’a hos
gelir!

Bu hikéyelerin sonlarinda, Attar’'in goniillere hitap eden egitici sesi du-
yulur.

Attar’in bu ESRAR-NAME adli eserinin Mevlana'ya ulasmasina ve Mev-
lan&’daki ilahi pariltiyr kesfine dair, kaynaklarda sdyle bir rivayet vardir:

Mevlana’'min babasi Bahailiddin Veled, Belh'i ve Horasan1 terk edince
maiyyetindekilerle hacca gitmek izere yola cikar. Kafile Nigabur’a ugrar.
Seyh Ferididdin Attar, Mevlana Bahaiiddin Veled'i ziyarete gelir. Kiiclik
Celaleddin’i gb‘riir. Mevldna hazretleri o zaman {ic yaslarmndadir. Attér; Es-
rir-nime isimli eserini kiicik Celdleddin’e verir ve babasma: “Cok zaman
gecmeden, bu senin oglun dlemin yiiregi yamklapimm géniillerine ategler sa-
lacaktir.” der.

Daha sonralari, Mevldna'nin Esrédr-nime’yi zaman zaman okudugunu da
ayni kaynaklar naklederler.

Yine kaynaklardan 6grendigimize gore; Hiisameddin Celebi, Attdr'n ve
Hakim Senai’nin mesnevilerini okumus, Mevlana Celdleddin Rumi’ye de bun-
lara benzer eserler yazmasinl tavsiye etmistir.

Mevland Celaleddin Rumi’'nin 25618 beyit uzunlugunda olan Mesnevi-i
Manevi isimli biiyilk eserinde Attar tesiri; gerek {islibun tekelliifslizliigtin-
de, gerek beyitlerin siirat ve heyecan icinde yazilmis olmasi geklinde, gerek
eserin bir cagrisim suretiyle kaleme alinmasinda, yine Sair’in bir konudan
diger bir konuya gecerek basladig bir hikayenin arasina uzun Oglitler sira-
lamasi tarzinda bariz bir sekilde kendini gostermektedir.

Netice olarak sunu soyleyebiliriz; Attar'in sadece Esrar-name isimli
eseri degil diger biitiin eserleri Mevlana Celileddin Rumi Hazretleri tizerin-
de etkili olmus, Mesnevi'deki bircok hikdyeye bu eserler kaynaklik etmistir.
Nitekim Mesnevi’'nin ilk onsekiz beytinde gorlilen ‘“sikayetci mey’’, Attir’in
Cevherli’z-Zat isimli eserinde de daha mufassal olarak mevcuttur.

Fakat Mevland Hazretlerinin Gslubundaki; coskunluk, lirizm, heyecan,
tasavvufi disiincesindeki; derinlik f1ahi Ask da ulasdigz mertebe, Attar’1 ve
baskalarini gerilerde birakmistir, ’
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IKBAL VE MEVLANA - MUKAYESELI BiR INCELEME

Dr. Javid IKBAL

Muhammed Ikbal ve Meviana Rumi dini sairler olarak, siirleriyle kendi
caglarmin manevi iradelerini tasvir etmeye calismiglardir. Her ikisi de oku-
yucuyu biiyliler, clinkii mesajlarindaki tazelik, zamanin akisi ile etkilenme-
migtir. Her ikisi de olaganiistii calkantili donemler yasamis olmalarma rag-
men, saskin insanhga umut ve huzur vermiglerdir.

Mevlana’nin yasadig1 13. yizyil, Islamin yarattign gorkemli medeniyetin
yikilisina tanmik oldu. Bu bir manevi ve kiiltiirel coklls devresiydi. Din bilgin-
leri sadece zevahirle ilgileniyor ve Kur’an1 Kerim’i sadece bir kuramlar ki-
tab1 haline getirmisti. Sufiler Seriat’i terketmis, ve Budizm ile Vedantik fel-
sefenin etkisiyle pasifligi, kaderciligi ve diinyadan kacisi benimsemiglerdi.
Hukukcular zamanlarmin cogunu sacma sapan tartismalar imle geciriyor
ve Islam’t sadece bir yasal diizen haline getirmislerdi. Ulema ise sadece
akiler bilimlerle ilgileniyor ve neredeyse ruhbanhk sistemini benimser bir
hale gelmisti. Hurafeler ve batil inanclar yayilmis ve bircok taninmig Miis-
lliiman Hassasinlerin kurbani olmustur.

Bu doénemde Islam en korkunc iki diismamyla da karsilasti. Bati’daki
Haclilar ve Dogu’daki Mogollar. Her tarafta 6lim ve tahribat vardi. Ilim
adamlar1 kendi canlarmi ve giivenliklerini korumak icin oradan kostular.
Ancak bu karisiklik Konya’ya varamadi ve burasi bunalimli bir dénemde bi-
le bir baris olarak kald.

ikbal’in yasadigl cag, yani 19. uncu yiizyilin sonuyla, 20. nci yiizyihn ba-
da bunalimli bir dénemde. Osmanhi Imparatorlugu dagihiyordu. Biilhandaki
savaslar Tiirkiye’yi Avrupa’daki topraklarindan mahrum etmigti. Miisliiman-
lar Dogu Avrupa’dan kovuluyorlardi. Misir, Ingilizlerin cizmesinin altinday-
di. Fransa, Fas’t ele gecirmisti, Cin ve Orta Asya’daki Mislimanlar Milli-
yetci Cin Imparatorlugu ve Rus Carlarinin kolesi olmuslard. Iran cokiiyordu.
Afganistan Ingilizlerin hakimiyeti altindaydi. Hint Miisliimanlar: ise kaybet-
tikleri dzgiirliiklerini tekrar kazanmaktan umutlarmi kirmislardi. Ingiliz ha-
kimiyeti altinda onlar ‘biiylik azinhk’ durumuna diigmiiglerdi. ftalyan Trab-
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lusgarb’a saldirmistr. Ruslar Meshed’i bombaliyordu. Irak ise Ingilizlerin is-
tilasma ugrayip isgal edilmisti. Istanbul bile Ingilizlerin eline diismiistii. Su-
riye Fransa’'nin eline gecmis ve Sevr Anlasmasi uyarinca Tirkiye de parca-
lanmaya c¢alisiliyordu.

Diger tarafta ideoloji alandaki durgunluk ulemanmn sadece geriye bak-
malarin saglamis ve onlar diisiinceleri bakimindan 6zglir ve yaratici olmak-
tan cikmiglardi. Cokmekte olan tasavvuf hareket iradesini 6ldiirmiis, hukuk-
cular da ictihad kapilarin: kapatmisti. Béoylece, ikbal’in yasadigi cagda ge-
nellikle gecmiste yasayan ve strekli olarak savunmada olan Mislimanlar
inisiyatiflerini kaybetmislerdi.

Mevlana ve ikbal arasinda 700 yllhk uzun bir ara olmasma ragmen her
ikisinin de kendi Caglarmda fitne ve kotulu&lerl bastlrdlgl gomlur

Onun icin diyebiliriz ki, Mevlana’nin 13. ylizyilda kazandigi basarlsl Ik |
bal de O’ndan ilham alarak 19. - 20. yilizyilda kazanmigtir.

Ogrencilik cagmdan beri Mevlana'nin eserlerini biliyordu. O ilk olarak
Mevlana’nin dislincesindeki geleneksel “‘viicudi” yorumunu benimsemis an-
cak daha sonra, kendisin derinlemesine inceledikten sonra Mevlana’nmm ge-
nig kapsaml: “viicudiyet”in degil, aksine, insan ile Allah arasmndaki ¢ok ya-
kin ve samimi sevgisinin savunucusu oldugunu anladz. Iste bu safhada Mev-
lana, Ikbal icin Agiklar Kervamnm Rehberi oluverdi ve O’nu. bir pir ve miir-
sid olarak kabul etfi.

Diisiinceleri bakimindan fkbal ile Mevlana arasinda bircok benzerlik var-
dir. Her ikisi de Islam tarihinin bunalimli dénemlerinde yasamus, ve clirl-
mekte olan cevrelerine karsi alsilmishgm disinda bir tepki gosterdiler. Ik-
bal'in felsefesinin ana temas: olan ‘‘benlik”’in kékleri Mevlana’nin insan hay-
siyetine saygi ve Allah’mn ulhuviyeti ile ilgili basit 6gretilerinde bulunabilir.
ikbal, O’nu izlerken bir adim daha ile gidip, in insan Kkisiliginin varolmasi
icin, insa nbenliginin giiclendirilmesi icin ayrintili bir sistem geligtirdi.

Mevlana demir ve atesi 6rnek gostererek insan ile Allah arasmda birle-
sip tamamen kaybolma durumunun hasil olmadigini ve tamamen gecici bir
degisiklik meydana geldigini, dolayisiyla insanin Allah’tan her zaman ayri
bir kimlige sahip oldugunu vurguluyor. Ikbal ise, Allah’in sifatlarmn, sevgi-
vasitasiyla insana sirayet ettigini diistiniiyor ve bunun icin séyle bir srnek
veriyor: Nasil ki denizin dibinde bulunan sedefe diisen bir damla su, bir in-
ciye doniigliyor, insan da daha iyi bir evren ve daha milkemmel bir diinya.
diizeninin kurulmasi cahgmalarinda Allah’mn is ortagi ve yardimcist mertebe-
sine yiikselebilir. Dahasi; Mevlana evrime inanirken Ikbal de degisiklik fel-
sefesinin savunucusu ve evrenin siirekli degisiklik icinde olduguna ve bunun,
Allah’in daimi bir isi olduguna isaret eder. Boylece ona gore insanin yaratl-
c1 faaliyetlerinin bir sonu yoktur. ‘ o
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Mevlana’ya gore akil seytandan ve agk da Hz. Adem’den kaynaklanir.
Bu bakimdan, aklin, agka tabi olduguna inanir, Ikbal’e gore sezgi (veya ask)
aklin daha yiiksek bir seklidir ve miirsidi gibi aski sadece dvmekle kalmaz,
bunu yaratici ve dinamik bir giice cevirir. Ikbal'in diisiincesindeki sey‘an,
insanin evriminde dinamik ve hareketli bir giictlir. Bu, gene Mevlana'nmin bu
konudaki giriigliniin ileri bir safhasidir. Clinkii Mevlana da insanmn diisiin-
sel, ahlaki ve manevi gelismesindeki kot yanlarim iyi bilmektedir.

Mevlana da, Ikbal de hiir iradeci olup, insanmn ozgiirligiine inanmirlar.
Her ikisi de onun hayat miicadelesine katilmalari ve bunun icin diisiince, ah-
lak ve evrimlesen evrene sevgiyle katkida bulunmalarim ister. Mesajlar,
gecmis veya rafa kaldirilmig geleneklerle ilgili olmadigl icin, cagdas insana
yoneliktir. Bunlar, ileri gorlslii olup, insanin taptaze, yenilik¢i ve yaratici
olmasini saglar..

ikbal’in kabrinden alinan bir avuc toprak, Mevlana Miizesi’'nde miiridi
icin yapilan sembolik bir mezarda durmaktadir. Hint Yarimadasinda Mis-
limanlara ait ayri bir devletin riiyasimi gormiis olan Pakistan’in manevi ku-
rucusu Ikbal mutlak surette Mevlana’nin eserlerinden ilham almisti, bu ne-
denle, Pakistan cografi olarak Giliney Asya’da bulunmasma ragmen kokleri
Konya’'da bulunmaktadir.
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MEVLANA IN MEINER KUNTS

Ingrid SCHAAR

Wenn ich als meinen Beitrag zu diesem Mevlana Kongress das Thema
“Mevlana in der Kunst’’ gewihlt habe, so erlauben Sie mir bitte, hier im
ganz personlichen Anliegen in meiner Person als Kiinstlerin noch préaziser
su sprechen iber “Mevlana in mainer Kunst.”

Im Koran heisst es iiber das Wirken Gottes durch den ganz IHM entwor-
denen Liebenden :
“Dass ER diesem (dem Liebenden) naht,
zum Auge wird,
mit dem ER sieht;
zur Hand wird,
mit der ER greift”
“Du bist in trockenes Flusshatt,
der Regen bin ICH dir,
Du gleichst der Stadt voller Triimmer
von neuem bém ICH dich hier”
(Kulliyat-1 Schams ya Diwan-1 Kabir)

Es war seinerzeit die Liebe zu den tiurkischen Menschen und Ihrem kul-
turreichen Land, die mich spontan veranlassste, meine kiinstlerische Arbeit
auf die Dokumentation der tlirkischen Kultur zu spezialisieren um damit in
Ausstellungen und in Publikationen den Deuschen helfen zu wollen, den
ttirkischen Gasten in Deutschland mehr Verstindnis und Achtung entgegen-
zubringen.

Hatte ich auf meinen vielen Reisen in der Tiirkei immer wieder grossher-
zige Gastfreundschaft geschenkt bekommen, so war ich um so mehr
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beschamt {iber gewiesse Geschehnisse in Deutscland gegen die tlirkischen
Gaste.

Und so kam ich von der Liebe geleitet, zu Mevlana, dokumentierte die
Zeremonie des wunderbaren Reigens das Sema und fand in dieser Arbeit das
grosse Geheimais der metaphorischen Liebe als Vorstuf fiir die himmlische,
die allumfassende, die erkhche Llebe Gottes '

Durch Mevlanas zentralen Gedanken seiner Weltanschaung gefihrt,
entstanden die Zeichnungen, von denen ich Thren anschliessend eine Auswahl
zeigen mochte.-

_ Sie erfreuten inzwischen viele Menschen von China bis Kuba, von Ame-
rika bis Europa Wurden zum Frfolg fir die {dee,

. wurden mir zur Qualifikation, .

und ich fahlte mich um ein Vielfaches von Mevléna bés’chénkt, fithlte
seine Hand beschiitzend und fiihrend iitber meinen Kopf, und edlich sah ich
einen Sinn - einen wunderbaren Sinn in meiner kiinstlerischen ‘Arbeit.

Wie der Mensch, nach dem Propheten, in der Hand Gottes eine Feder
ist, die zwischen den Fingern des Barinherzigen schreibt, wie Er will, so
gewinnt die Feder erst ihren Wert durch die Kunst des Schreibers.

“Wie die Feder ward ein Herz in des Liebsten Hénden :

Heute Nacht schreibt er ein Z, morgen ein R

und Er spitzt die Feder an fir Fraktur, Kursive;

sagt cﬁe Feder : ““Ja, Du weisst, wer ich bin, ich fiig’ mich”
Manchmal schwérzt er ihr Gesicht, wischt im Haar sie ab;
Manchmal hilt er sie verkehrt - schreibt auf ilr dann wieder

(Kulliyat-1 Schams ya Diwan-1 Kabir)

Welchen Buchstaben aber der Schreiber schreibt,
Welches Blld de1 Kunstler zelchnet
sie mdgen Ausserlich nach so.unidhnlich sein, doch sie
wirken zusammen fiir einen kiinftigen Text, f_ur ein der
' Feder unbekanntés Geéamtbild dés Iﬁ‘lr‘de'r Kiinstler selbst -
kennt - (wie Annemarle Schlmmel S0 traffhch in Ihrem Buch L

“Rumi” f ormuhert‘



Und so-mdchie in abschliessend hoffen, dass mein kiinstlerischen Beitrag
und Einsatz, der mir persodnlich zum grossen = Geschenk von Mevlana
wurde, von durch hier und heute aus weiterhin in aller Welt mithelfen
moge, das grosse Erlebnis des Entflammtwerdens durch die Liebe, wie
es Mevlana geschenkt war, zum ewigen Leben in Gott zu finden.
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If. MILLETLERARASI MEVLANA KONGRESI
SECOND INTERNATIONAIL, MEVLANA CONGRESS

PROGRAM - THE PROGRAMME

3 - 5 May1s 1990 / 3 - 5 May 1990
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TERTIP HEYETI
THE ORGANIZING COMMITTEE - COMITE D’ORGANISATION
Seref Bagkani - Honorary Chairman - Président Honoraire

M. Necati CETINKAYA
Konya Valisi.

The Governor of Kbnya - Préfet de Konya
Basgkan - Chairman - Président

Prof. Dr. Halil CIN
Selcuk Universitesi Rektorii
The Rector of the Selcuk University - Recteur de I'Université Selcuk

Bagkan Yardmmeilar: - Vice Chairmen - Vices-Présidents

Prof. Dr. 0. Cenap TEKINSEN Prof. Dr. Thsan OZKAYNAK
Genel Sekreter - General Secretary - Secrétaire Général
. Prof. Dr. Mubarrem SEN

Genel Sekreter Yardimcilar
Assistants to the General Secretary - Vices-Cecrétaires Généraux

Rifat KARAMAN Abduarrahman AYDEMIR

Sosyal Komite Uyeleri
Members of the Social Committee - Membres du Comité Social

Ridvan BULBUL Gazeteciler Cemiyeti Bagkani
Siileyman CINAR Degirmenciler Dernegi Baskan:
Bekir DUVARCE Sofdrler Dernegi Bagkani
Mustafa EKICI Ziraat Odasi Baskani

Ali KILING Esnaflar Dernegi Birligi Baskanm
Ahmet ORTAKAVAK Ticaret Borsasi Bagkam

Rahim O0ZKAYMAK Ticaret Odast Baskani

Hiisnii POLAT : Sanayi‘(‘)dam Baskan:



ACILIS PROGRAMI
INAUGURATION -

[ Saat : 10.00 / 10.00 a.m. / 10,00 ]

v Saygi Durusu ve Istiklal Marsi
Ezxtending of Veneration and The National Anthem
Minute de silince et Hymne National

+ Selcuk Universitesi Rektorii Prof. Dr. Halil CIN’'in Kongreyi Acis Konugmasi
Inauguration Speech by the Rector of Selcuk University, Prof. Dr. Halil CIN
Discours dInauguration de Prof. Halil CIN; Rectur de I'Université Selcuk

¥ Konya Valisi M. Necati CETINKAY A’nin Konusmasi
Speech by the Governor of Konya, M. Necati CETINKAY A
Discours de M. Necati QETTNKAYA, Préfet de Konya .

¢ Fahri Doktorluk Payelerinin Tevcihi
The Ceremony of Honorary Doctorate
Attribution des grades de docteur honoraire

* Devlet Tiyatrolar: Sanatcisi Semih SERGEN’in Mevland’'dan Okuyacagi Bir Siir
A Poem of Mevldna by Semih SERGEN, the Actor of the State Theatre
Un poéme de Mevlina, par Semih SERGEN, acteur des Théitres d'Etat

YER / PLACE / LIEU : Selcuk Universitesi
Prof. Dr. Erol Glingér Konferans Salonu
Meram Yeni Yol - KONYA

TARIH / DATE 3 Mayis 1990 / 3 rd May. 1990 / 3 Mai 1990
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3 MAYIS 1990
3 MAY 1990 / 3 MAT 1590

I. OTURUM - FIRST SESSION - PREMIERE SFANCE

(11.30 - 12.15)

BASKANLAR / CHAIRMEN / PRESIDENTS
Prof, Dr. Eva de VITRAY-MEYEROVITCH  Dr. Agih Oktay GUNER

Y Prof Dr. Iréne MELIKOFF

Au sujet des pouvoirs masiques des derviches Turcs / On the Magical
Powers of Turkish Dervishes / Tiirk Dervislerinin Biiyiileyici Giiclt Hakkinda

+ Dr. Mehmet ONDER

Mevland'nmin Yiizyillar Boyu Etkileri / Mevldnd’s Impact Prevailing for
Centuries / Influence de Mevland pendant des siécles
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3 MAYIS 1990
3 MAY 1990 / 3 MAT 1990

If. CTURUM - SECOND SESSION - DEUXIEME SEANCE
(14.00 - 17.30)

BASKANLAR / CHATRMEN / PRESIDENTS
Prof. Dr. Iréene MELIKOFF Dr. Mehmet ONDER

+4 Dr. Agah Oktay GUNER
Mevlana ve Insan Sancist /Mevldnd and Human Pain / Mevlana et la
souffrance humaine ‘

% Prof. Dr. Eva de VITRAY-MEYERQVITCH
Mevlana et la Psychologie / Mevldnd and Psychology / Mevidna ve Psikoloji

+ Mustafa Necati SEPETCIOGLU
Meviand’da Hikdye / Short Story in Mevldnd / La Nouvelle chez Mevlana

+ Dr. Enver MAHMUT

Mevland’'nin Duygusal Nazim Sanat: Hakkinda Bazi Diiglinceler /
Some Thoughts on Mevldnd’s Art of Sentimental Verse /
Quelques idées sur la versification sentimentale de Mevlan

% Sefik CAN
Hz. Mevlana ve Yunus Emre / Mevldnd and Yunus Emre / Mevlana et
Yunus Emre

4 Ilhami EMIN
Mevland'mn Mesnevi'sinde Kimi Bengi Fikirler / Some Eternal Thoughts
in Mevldnd’s Mesnevi / Certaines idées éternelles dans le Mesnevi de Mevlana

+ Doc. Dr. Saadettin KOCATURK
Mevlana'nin Divaninda Askin Cilesini Cekmek / Sufferings of Love in
Mevldnd’s Divan /Les Souffrances de 'amour dans le Divan de Mevlana

+ Dog. Dr. Erkan TURKMEN
Influence of Rumi’s Thought on the Religous, Social and Literary Life of the
Turks of Turkey / L’'Influence de la pensée de Mevldnd sur la vie religieuse,
sociale et littéraire des Turcs de Turquie /Mevland Raminin Diisiincelerinin
Tiirkiye Tilrklerinin Dini, Toplumsal ve Edebi Hayatina Etkisi
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4 MAYIS 1990
4 MAY 1990 / 4 MAI 1990

III. OTURUM - THIRD SESSION - TROISIEME SEANCE
(9.00 - 12.00)

BASKANLAR / CHAIRMEN / PRESIDENTS
Prof. Dr. Arpad KLEIN Prof. Dr. Abdilkadir KARAHAN

% Prof. Dr. Yilmaz OZAKPINAR
Mevland'nin Modernligi ve Modern Bilim / Mevldnd’s Modernism and
Modern Scholarship /La Modernité de Mevlana et la Science moderne

Y Prof. Dr. Fethi EL. NEKLAVI
‘ Mesnevinin Tammladigr Gibi Mevlana’'da Ahlak / Concept of Morality of

Mevldnd as Described in Meésnevl /La morale dans le Mesnevi de Mevlana

v Prof. Dr. Nejat GOYUNC ‘
Mevleviler ve Sosyal Hayat / Mevlevis and Social Life /Les’ Mevlev1s et: la

vie sociale

¥ Dr. Celalettin B. CELEBI
Hz. Mevland'min Ese11er1nde Kadin Konusuna Kisa Bir Bakis / 4n Appmzsal

of the Theme_ of Wovman in the Works of Mevldnd /Un rapide coup d’oeil
sur le théme de laf femme dans les oeuvres de Mevlana

Y% Semih SERGEN
Hz.-Mevland'da Insan Sevgisi / Humanism in Mevldnd /Humamsme chez

Mevlana

¥ Dr. Jean - Paul CHARNAY
Mevldnd’s Concept of Possessions Depending on a Radovie Nomadic Tale /

On Mevlana / Mistisizm ve Sosyoloji

+* Dr. Nezihe ARAZ
Mevland'nin Evrenselligi t")‘zeriney/ On the Universality of Mevldng /

De 1"Universalité de Mevlané

¥ Olga COLANCEVSKA
Bir Radovis Yoriik Rivayetine Gore Mevldnad'min Miilkiyet Anlayisi /
Mevldnd’s Concept of Possessions Depending on a Radovig Nomadic Tale /
La Conception de Propriété selon‘un nomade Radovic '

# Doc. Dr. Nilgin CELEBI
Fihi M3 - Fih’i Okumak / Reading Fihi M4 - Fih / Lire Fihi M4 - Fih '
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4 MAYIS 1990
4 MAY 1990/.4 MAI 1990

IV. OTURUM - FOURTH SESSION - QUATRIEME SEANCE
(14.00 - 17.30)

BASKANLAR / CHAIRMEN / PRESIDENTS
Prof. Dr. Lamija HADZIOSMANOVIC Prof. Dr. Yilmaz OZAKPINAR

Y% Prof. Dr. Abdilkadir KARAHAN

Qaglmn Bir B11g1n1 Olarak Mevlana / Mevldné as a Scholar ‘of st 4dge /
Mevlana Comme un savant de son epoque '

Prof. Dr. Arpad KLEIN

Orientalische Elemente in der Romantischen Reflexion / Oriental Elements
in. Romantic Thought / Eléments orientaux dans la Pensée romanthue /
Romcmtzk Duwncede Dogu Ogesi

Prof. Dr. Ahmet Yasar OCAK

'Meviand Donemi - Anadoluwsunda Tasavvufi Fikir Hareketleri /Sufzstzc
Movements in Anatolia in the Days of Mevldnd / Des Idées soufistiques en
Anatolie 4 'Epoque de Mevlanéa

Dr. N. Ahmed ASRAR
Mevland Rumi ve Muhammed Ikbal / Mevidnd and Mohammed Igbal /
Mevlémé{ et Mohammed Iqbal, .

Prof. Dr. Mehmet AYDIN .
Mevlana'nin Gozii ile Mesnevide Dinler /Religious Orders in Mesnevi
through the Eyes of Mevldnd / Religions vues par Mevland dans le Mesnevi

Doc. Dr. Necla PEKOLCAY
Mevidnd'min Dini Y0nii / Religious Aspect of Mevldnd / Aspect religieux

de Mevlana

Shakil AKHTAR .
Mevldnd and His Impact on the World / Influence de Mevidnd
Meviand'nin Etkisi

Unat DEMIR :
Mevland ve Egitim / Mevldnd and Educatmn / Mevlana et 'Education
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5 MAYIS 1990
5 MAY 1990 / 5 MAI 1990

V. OTURUM - FIFTH SESSION - CINQUIEME SEANCE
(9.00-12.00)

BASKANLAR / CHAIRMEN / PRESIDENTS
Prof. Dr. Fethi EL NEKLAVI Dr. Celalettin B. CELEBI

Prof. Dr. Lamija HADZIOSMANOVIC

Bosnali Fadil Pasa Serifevi¢’in Eserlerinde Mevlevilik / Mevldnd’s Sufism
in the Works of Fadil Pasha Serifovi¢ of Bosna /Le Soufisme de Mevlana
dans les oeuvres de Fadil Pacha Serifovic de Bosna

Dr. Munib MAGLAJLIC
Bosna’'da Mevlevilik / Sufistic Sect of Mevidnd in Bosnai/1’Ordre de la
Mawlawiya 4 Bosna

John D. NORTON
Mevlana’s Impact Upon Britain / L’'Influence de Mevidnd en Angleterre /

Ingiltere’de Mevlana Etkisi

Nedret MAHMUT
Romanya’da Mevlana / Mevldnd in Romanic / Mevland en Roumanie

iskender MUZBEG

Mevldna'nin Sarayevo’'da Yayinlanan Mesnevi'sine Ceviri Acisindan Genel
Bir Bakis / An Appraisal of the Translation of Mevldnd’s Mesnevi Published
in Sarajevo /Le la Traduction de Mesnevi de Mevland Publié & Sarajevo

Muhammed Isa WALEY

Didactic and Other Intentions in the Divin-1 Kabir of Mawlani Rami /
Mevldnd Ruminin Divan-t Kebir'inde Didaktik Amaglar /

Intentions didactiques dans le Divan-1 Kabir de Mevlana

Yrd. Doc. Dr. Hasan OZONDER
Kahire Mevlevihanesi / Mevlevi Convent in Cairo / La takya des

Mawlawis & Cairo

Yrd. Doc. Dr. Goniill AYAN
Attarin Esrar-Name’si ve Mevlana / Attar’s Esrar-Name and Mevland /

Esrar-Name de Attar et Mevlana



5 MAYIS 18930
5 MAY 1990 /5 MAI 1990

KAPANIS - CLOSING - CLOTURE
(12.00 - 12.30)

@ Sclcuk Universitesi Rektorii Prof. Dr. Halil CiN’in
II. Milletleraras: Mevland Kengresi'ni Topluca Degerlendirme ve
Kapanis Konugsmasi

Closing Remarks for The Second International Mevidnid Congress
by Prof. Dr. Halil CIN, Rector of Selcuk University

Discours de cloture de Prof. Dr. Halil CIN, Rectuer
de I'Université Selcuk
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KONGRE'YE TEBLIG SUNANLARIN ADRESLERI

THE ADDRESSE

OF THE PARTICIPANTS

ADRESSES DES CONGRESSITES

Shakil AKHTAR

Dr. Nezihe ARAZ

Dr. N, Ahmet ASRAR

Yrd. Dog¢. Dr. GOniil AYAN

Prof. Dr. Mehmet AYDIN

Dr. Celdlettin B. CELEB]

Sefik CAN

Dr. Jean Paul CHARNAY

Olga COLANCEVSKA

Doc. Dr. Nilgiin CELEBI

Unat DEMIR

Prof. Dr. Fethi EL NEKLAVI

Ithami EMIN

Pakistan Biiyiikelciligi
Iran Caddesi No: 37
Gaziosmanpaga/ANKARA

Garantl Mah. Ergiin Sokak Pirelli Sitesi
23/A Daire 2 Etiler /ISTANBUL

Pakistan Bilytikelciligi
iran Caddesi No: 37
Gaziosmanpasga/ANKARA

Selcuk Universitesi Egitim Fakiiltesi
KONYA

Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
KONYA

Hisrev Gerede Cad. Goziim Apt. 69/6
80200 Tegvikiye/ISTANBUL

Sagkinbakkal Noter Cikmaz Sk.
Fuat Bey Apt. 8/6 ISTANBUL

Université de Paris - Sorbonne
1, rue Victor Cousin
75230 PARIS Cedex 05
FRANSA

Post fan 460
SKOPJE/YUGOSLAVYA

Selcuk Universitesi Fen-Edebiyat Fak.
Sogyolojl Bolimii Bagkani KONYA

PTT Genel Mudirligi
Damgma Kurulu Uyesi  Ulus/ANKARA

Faculty of Languages and Translation
Al Azka University Nasr City
CAIRA/MISIR

Post fan 460
SKOPJE/YUGOSLAVYA



14

15

16

17

18

19

20

21

23

24

25

26
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Prof. Dr. Nejat GOYUNC

Dr. Agih Oktay GUNER

Prof. Dr. Lamija Hadziosmanovic

Frof. Dr. Abdiilkadir KARAHAN

Frof. Dr. Arpad KLEIN
Dog. Dr. Saadettin KOCATURK

Dr. Munib MAGLAJLIC

Dr. Enver MAHMUT
Dr. Nedret MAHMUT

Prof. Dr. Iréene MELIKOFF
Iskender MUZBEG

John Dr. NORTON

Prof. Dr. Ahmet Yasar OCAK
Dr. Mehmet ONDER

Prof. Dr. Yumaz OZAKPINAR

Yrd. Doc. Dr. Hasan OZONDER

Selcuk Universitesi Fen-Edebiyat Fak.
Tarih Bolimii Bsk. KONYA

Ahmet Rasim Sokak 8 H/Blok D. 3
Cankaya/ANKARA

Refika Secibovica bb. UL 2
7100 SARAJEVO/YUGOSLAVYA

Profesorler Sitesi B4 C .
Etiler /I3STANBUL
Vin Prestinari 8
I 20158 MILANO/ITALYA

Ankara Universitesi Dil ve Tarih
Cografya Fakiiltesi Sihhiye/ANKARA

Institut Za Knjizevnost
Dobrovoljacka 50/11
YU-71000 SARAJEVO/YUGOSLAVYA

BUCURESTI 7000, Str. C Brancusi 4
Bloc A - 12 Bis etaj ITAp. 10 Sector 3
ROMANYA

BUCURESTI 7000, Str. C Brancusi 4
Bloc A - 12 Bis etaj IT Ap. 10 Sector 3
ROMANYA

32, rue de I'Université
67000 - STRASBOURG /FRANSA

Obili¢ Sk. 11
38400 PRIZREN/YUGOSLAVYA

University of Durham Old Shire Hall
Durham DHI 3HP INGILTERE

Hacettepe Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii

Beytepe/ANKARA
And Sokak 28/21 Cankaya /ANKARA
istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi ISTANBUL

Selcuk Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi
KONYA
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Do¢. Dr. Necld PEKOLCAY

Mustafa Necati SEPETCIOGLU

- Semih SERGEN

- Dog¢. Dr. Erkan TURKMEN

- Prof. Dr. Eva de VITRAY -
MEYEROVITCH

- Muhammed Isa WALEY

Marmara Universitesi I1dhiyat Fakiiltesi
Baglarbagi-Uskiidar /ISTANBUL

Dr. Sevketbey Sokag1 7/15
80220 Sisli /ISTANBUL

Devlet Tiyatrolart Genel Mitdiirliigi
ANKARA

Selcuk Universitesi Fen-Edebiyat Fak.
Dogu Dilleri ve Edebiyatlar: Bol. Bsk.
KONYA

72, rue Claude . Bernard
75005 PARIS/FRANSA

The British Library, Departement

of Qriental Manuscripts and

Printed Books/MIW 14 Store Stt.
LONDON WC 7DG INGILTERE



RONCREDEN CORUNTULER







Rektoritmiiz Saym Prof. Dr. Halil CIN kongreyi acis konusmalari:
yapiyorlar,

Pakistan milli sairi Muhammed IQBAL’in oglu Viiksek Hakim Javid
IQBAL e «Tiirk - islam Medeniyeti» alammnda Fahri Doktorluk payesi
Rektoriimiiz tarafmdan verildi.




Yazar Mustafa Necati SEPETCIOGLU kendisine «Tiirk Edebiyatm
alapinda Fahri Doktorluk payesi verilmesi téreninde Rektoriimiizie

Kongre miinasebetiyie acilan Resim, Seramik ve Hat Sergisinde,
. Rektoriimiiz, esleri ve Doc. Dr. Ingrid SCHAAR birlikteler.
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