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VI MiLLI MEVLANA KONGRESI'NI
ACIS KONUSMASI
24-25 MAYIS 1992
KONYA

Prof. Dr. Halil CIN
Rektor

Degerli Dinleyiciler,

Milletleraras: katilimly bu VI Kongremizde Mevlana Celaled-
din-i Rami’'nin, insan1 kéamil insan yapan, Allah'a yaklagtiran mané
deryasindan esintiler hissettirip, dinleyicileri ondan birazcik nasip-
lendirebilirsek amacimiza ulasmis olacagiz.

Bu .sebeple Mevlana Celdleddin-i Rami'yi, tasavvufun ¢ok ince
mians, duygu ve zekd oOrglsiinden biraz miigahhaslastirarak daha
cok faydact bir anlayisia ele almak gerektifine olan inancimi tek-
rarliyorum.

Farkli din, dil ve kiiltiirden insanlars Yice Allah'in eseri olarak
gbren, pnlar: sevgi, hosgbri ve merhamet potasinda birlestirip, Al-
lah'in yeryliziindeki aksi olarak yiicelten Mevlana Celaleddin-i Ri-

‘i, evrensel olan Islam dininin ve Tirk kultirinin manevi esasla-

rini, yalmz Tiirk ve mtslimanlar icin degil, biitiin insanlik icin ge-
gerli degerler olarak caglartstii bir anlayisla agiklamigtir,

Mevlana'nin mesajlar insan-1 kamil olmek isteyen tim bireyler
icindir. Farkly diinvalar, farkl kilttrler, din, wk, dil, renk fark: go-
zetmeden herkes igin gegerlidir. Mevlananin caglaristii diglince ve
mesajlari, bireylere Once iyi insan, iyi vatandasg; Ulkesine ve blitiin
insanhga vararl olmayy ilham eder. Bu bzelligi ile Mevlana, yalniz
Tirk-Tslam dinyasmmin degil, bitin insanhgmn manevi énderi sayi-
lacak bir' dustntrdiir.

Mevlana Celaleddin-i Raminin pragmatik bir gozle degerlen-
dirilmesinin, O'nun ahlak ve I'slamiye-ti yvorumuyla insanliga hitap
etmenin, glintmiz. insanmna ve biitiin toplumlara barig, huzur ve
kardeslik getirmeye katkyda bulungcagina inaniyorum.



Biyik Tirk-Islam miitefekkir ve mutasavvif: Mevlana Celaled-
din-i Rtmi, Konya'yy ve onunla birlikte Tirk-Islam kdlttrini 13.
asirda evrensellife agmis; biitin insanhigl ve sonsuzlugu kucakla-
yan, dinamik, hayat dolu, diinyay: yaratills gayesine gore degerlen~
diren insani, ahlaki, ilmi, dini ve felsefi goris ve diglinceleriyle egsiz
klasikler arasmda girmistir. Stphesiz ki, O'nu anlamayanlar, her
zaman ve her yerde insanlara ilag gibi gelen insani, ahlaki ve mane-
vi 6gttlerini de takdir edemsezler.

Mevlana'da hareket noktasi ve amacg insandir. Insani, insan-1 ké-
mil yapacak biitin davranig ve diginceleri ile Mevlana Allah’a ulag-
mak ister. Mevlana Celaleddin-i Rami, Allah askin sevgilerin en bi-
yugli ve kutsalr telakki eder. O'nda insan sewvgisi, ilahi sevginin so-
nucu ve vazgecilmez bhir sarti olarak goruntir.. Yaratan'dan otiri

' yaratilanl seven Yunus Emre ile Mevlana Celaleddin-i Rimi, ayni
kutsal amacta birlesmektedirler. Bu, Allah sevgisi veya ilahi asktir.
“Agk Tanr sifatidir. Fakat korku, sehvete kapilmis kulun sifatidir’™
(M.C. V, Beyit 2185). “Kur'an’da “Onlar Tanri'y1 severler” s&ziinil
okudun ya, bu stz Tanr da onlari sever” soézine esittir (M.C. V, Be-
yit 2186). Bltin yaratlklar icinde insan, en serefli ve en degerli var-

" ik oldugu cihetle, “onu sevimek ve degerini bilmelk, Allah sevimelk,

O'na baglanmak demektir” disiincesinden hareket eden Mevldna

cedleddin-i Rami, din, dil, wk, renk ve cinsiyet fark: gozetmeksizin
insani sevimeyi, Allah’a ulasmanmn ve iléhi aski tatmanm wvazgegil-
mez yollarindan biri olarak kabul eder. Zira Allah, biitlin adlemin, bil-

tin varlhiklarin yaraticisidir. O'nu seven, yarattigr farklh din, dil,

renk ve cinsten insanlari da sevmek zorundadir. Mevlana'ya gore
alemdeki her hareket agk duygusundan kaynaklamwr. Kainat, agk
i¢in doner durur. Bu ask tabiidir ki, her geyi yaratan Allah’a, olan

sewgldmr (1) 2).

Insanlar1 birbirlerini sevmeye, hosgoriyle kabul etmeye, hakla-
rina saygl gostermeye sevkeden kurallar, dini, ahlaki, insani ve hu-
kuki mahiyetlerdir. Mevlana'ya gore ilahi agk:i tatmayanin, insani
sevimesi, ona hoggdrl, tevazu ve af ile yaklagsmasi mlUmkuin degildir.
Cunki ask okuldur. Ogreten Tanrrdar. Biz de 6grenciyiz. Allah ask:
olgunluk gunesidir. Tanr askmdan bagka bir sey ruh i¢in i1zdirap
verir (3).

Mevlana Celaleddin-4i Rami, insanin mutlulugunun insan sevgi-
sinden, dolayisiyle ilahi sevigiden gectigini vurgulamak ister. Insana

(1) Divani1 Sems, 500.
(2) Divani Sems, 12295-12298.
(3) Mesnevi, 1I/3687; Divani Semsi Tebrizi, M. 1I/4534, M. II/983
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‘gesitli ¢ikarlarin Ortisti, paravani olur: Baris, adalst, in

ve Yaratanin eseri olan diger bitlin varhklara sevgl ile balkabilen
insanlar, ahlakin, hoggérinin, tevazuun, affin ve inancin 1gxkli, ve-
rimli ve tatli trinlerini toplayabilirler. Bunun i@iﬁdir ki, Meviana
dustincesi teorik, felsefi birtakim varsayimlar olmayip, gergelci, tec-
ribeye dayanan pragmatik davranig kurallari ve insan-1 kémil ha-
vat tarzidir. Akil yolunda gidenler i¢in Meviand min sdyledikleri bir-
dir. O'nun egitim ve ahlak anlayisi Yaratanin eserd olan blbin in-
sanlart kucaklar. Goris ve tavsiyelerinin evrenseilizi bu dzelliginden
kaynalklanir. Baska bir deyimile, bGtin insanlifi, gegmis ve gelecegi
kucaklar. Insan, iyl ahlakin, topluma yararh insan olmarin suurun-
da oldugu slirece, Mevldnanin goéris ve diuginceleri dingmizmini ve
hayatiyetini strdiirecektir.’ Clinkld blitin gelismis toplumlarin ama-

F"

y o

¢1, insant bu ahldki, insani ve manevi degerlarle yeilatirinek i;; O hal-
de Mevlana Celaleddin-i Romi, biitlin insanbk igin gscmi
gfbu gelecefkte de wayuk Ve go)k degurh bw ahlalac; 8

s
egit
QJ

nin insanliga sagladigy nimetlerin yanmda 5 t
ve insanl sorunlarin ¢gdzlmiinde Mevlana Ce éyle@zd‘
bir rehberdir.

Bu sebeple Mevlana Celaleddin-d Rami'yi, anarken, disiinceleri-
ni cagimiz insanmin ilham kaynag:, 21. asir insaminn daha asic: de-
recelerde ihtivac duyacagi gok sade ahldk ve egitim esaslar: olarak
gormek gerekir. Mevlana'nin disincesinde, sevginin yaninda hosgd-
1, birlik ve beraberlik ¢ok gigli unsurlardw. Bunu kendi sade dili
1le Tanry'ya valvaran gobani azarlayan Musa'yi 'Ta nrinre uyvariel ils

oo, “Ey Musa, sen dényayi birlegtivmeye gelild svgivi
manya geldm ayirmaya gelmedinl” Mesnevi, 1T,

Yalnmiz kelli vk ve dinden olanlar igin savunulan inss
ler, insan hak ve hiipriyvetleri, bir ¢ifte standart droedi

oy
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D
o
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hosgdri ve giizel ahlak, oldugu gibi giriuunels voya £dri
climak, insanlarm ve ftoplumlarin ¢ofgunlugunca benimsenen de s
ler olaugu zauman, wmilli ve evrensel barig ve huzur dahe kolay
ceklesecektir.

dir ki, Mavliansg Celaleddin-i Biaminin evrensel bar:k
3a, sevigiye ve huzura temel teskil eden ferdi ve sosyal ahlék ile efi-
tim esaslarmi anlamalk, anlatmak ve hayata gegirmek mimkiin olur-

Bunun icin

, sa, Mevlana gercekten anlasimis ve ebedilesmis olur. Bize gére Meov-

land bu amagla anumall; goriisleri, blitlin insaniigim itham kaynagi
bir ahlakq, egitimci, psikolog, sosyolog, bir diglinirin &gitisni ola-

&I



rak ele alinmalidir. Bagka bir deyimle, Mevlana kongrelerinin prag-
matik vani daha agir basmalidir.

Bu sebeple konusmamda O'nun g¢agimiz insaninin karsi karsiya
oldugu ahlak bunalimina, sevgisizlik, hoggoéristzltk, ikiytzlilik gi-
bi hastaliklarma deva iolabilecek goris ve digiincelerine ana hatla-
ryle temas etmek istiyorum. '

“Siz iman etmedikce cennete giremezsiniz, Birbirinizi sevmedik-
ce iman etmis olmazsumz” (4) diyen Yuce Peygamber, insan sevigisi-
ni imarmn temeli, esasl olarak gérmistur. Clinkd Allah'm en degerli
eseri olan insanit sevimek Allah’t sevimekiir.

Islam dini, insanlarin birbkirlerini Allah rizasi igin sevmelerini
ister., Cunki insan sevgisi, netice itibariyle Allah’a yonelen sevgidir.
“Allah icin birbirini sevenler icin peygamberlerin ve sehitlerin im-
renecegi nurdan minberler vardir” (5). “Benim icin birbirini seven-
ler, benim icin oturup konusanlar, benim icin birbirvini ziyaret eden-
ler ve benim icin ivilik edenlere sevgim vacip oldu” (8) diyen hadis-
lerden hareket eden Mevlana Celaleddin-i Rami, Islamiyetin ve dola-
yistyle hayatin temelinin insan ve Allah sevgisi oldugunu ortaya ko-
var.

Sevginin ve dostlugun kigik hatalar ve kbtilikler yiiziinden
sona erdirilmesinin insanlarin vaygm bir kusuru oldugunu gdren
Mevlang Celaleddin-d ROmi, “Gérmezmisin ki bu diinyada birisiyle
dost olursun, sevgili dersin ona; gizimde bir Yusuf kesilimistir o. Fa-
kat bir k&l is viziinden gdzinden silinir gidir. Omnu kaybedersin,
Yusufivk kurtlugs déniiverir; énceden Yusuf gérdigini simdi kurt
gbrirsiin® (7) derken, insanlarm birbirlerini taniyip degerlendirme-
lerinde dikkatli ve mutedil olmasim, her insanda bulunan gecici iyi
ve kot huylart bir kenara birakarak, insanin 6ziyle degerlendiril-
mesi gerektigini vurgular. ' ‘

Insanlarin vefaswzliktan kacinmasmni isteyen Mevlana, “Yiizi-
miizil topraga tutalim, ondan bittik, gelistik. Neden gonliimiizii ve-
fasizlara verelim. ,

Bes gilmlik dostlar: buldun da eski dostlardan yiiz cevirdin’(8)
sozlerivle vefa, dostluk ve sevgiyi hirbirinden ayrilmayan guzellik-
ler olarak gorir.

(4) Riyazussalihin, s. 288.

(5) Hadis, A-e, s. 290.

(6) Kudsi Hadis, A-e., s..291.

(7) Meviana, Fihi Ma Fih, s. 32.-
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“Dost yolda arkadastir, sigmaktir. lyice bakarsam giriirsiin ki
yvol, sevgiliden ibaretiir.

Dostlara, sevdiklere ulastn mi sus, otur. O halkaya kendini yii-
ziikk tas1 yapmaya kalkisma’'(9) sozleriyle dostlugun temelinin de
sevgi oldugunu, dostluk ve sevgide de Olglyl asmamal, haddini bil-
me gerektigini ifade etmekiedir.

Sevginin tabii sonucu hoggdridir. Bu dinyada insanlarm en az
sahip oldugu seylerden biri de hoggtriidiir.

Bagkalarinin kigtliltklerine, cefalarma dayanmanin, insanin alb-
lakmm glzellestirecegini sdyleyen Mevlana, hasedi, kiskanclifi ye-
nerek kotilere tahammiil etmeyi insan i¢in devaml izlenmesi gere-
ken yol olarak gorir. ;

Mevlana, insan-1 kamil olmada tevazuun da kacimilmar oldugu-
nu, tevazuu sahibi insanmn toprak gibi edmert ve verimli oldugunu
gizel benzetmelerle aciklar. “Baharlarm tesiriyle tas yegerir mi?
Toprak ol ki, renk renk cigekler bitivesin, Yilarca génilller vurtan,
kalplere elem veren tas oldumn; bir tecriitbe et, bir zZaman da foprak
ol” (10).

Sevginin, hoggbri ve tevazuun gizel ahlak: olusturan gok dnem-
li degerler oldugunu belirten Mevlana, Islamiyetin esasinin glizel
ahlak oldugundan hareketle insanlar: ahlaklarin: glzellestinmeye
davet edici ibret dersleri ve nasihatler verir. “Iyililk, giizel ahlak, kd-
tidiik kotii ahlaktir”, “Miiminlerin iman itibariyvle kadmili ahldkca en
giizel olanidw” diyen hadisler ile giizel ablaki, orug ve namaz gibi
ibadetle denk tutan Islamiyet, giizel ahlak:, “Giiler yiizliiliik, ivi ise
gayret géstermek ve kimseye eza vermemek” olarak anlar (11).

Tembe] ve az gelismis insanlarin hastaligl clan dedikoduyu asa-
gilik bir kusur telakki eden Mevlana, “Sabwr silimimm anahtaridr’”,
“Slrrma ermek icin glilerek, hoslaparak onun derdini gelk.

Bu asagihik kisilerin asagilifini cekersen siinnetlerin nuruna ula-
S1rsIm.

Peygamberler asagilik adamlarimn zahmetlerind cok celitiler. Bu
gesit yilanlardan nice istwaplara ugradilar” (12) diversk kotiiltikler-

(8) Mesnevi, VI, s. 38.

(9) Mesnevi, VI, s. 127.

(10) Mesnevi, I, s. 187.

(11) Hadis, Riyazussalihin, s. 440.
(12) Mesnevi, VI, s. 171,



den bunalan insant sabra davet ederek huzurlu bir toplum hayatmin
dogmasing gabalomalkiadir. :

Alcak gopiillidikis hic kimse Hz. Peygamberi gegememistir.
Iviligi Allah igin yapmaek gerektigini; bunun karsiligim beklemenin
dogru olmadifim sdyleven Meviand, tegekkir ve dvmeleri dinya ta-
di olarak g6rir; iviligin kargiigiin ttimden Allah'tan gelmesinin
daha iyi olacagmi vurgular (13).

Sevgl, hosgdri, tevazuu, kisaca guzel ahldka ulasmanin 6nde
gelen sartlardan biri “nefsi yenmek” “i¢ aleme hakim olmaktwr.” Of-
Ke, kin, dhiiras ve kiskancglhik gibi ruhu kirleten illetlerden nefse ha-
limiyet ve af ile kuntulunur. “Ofkesini yemnenleri insanlar1 affedip
‘bagslayanlar:, thsanda bulunanlari Allah sever” dilglincesinden ha-
reketle “Yaratktan sikayet Yaratandan sikayettir.”

Mevldnad min insanin dnce kendi nefsi ile savasmasi, otokritigini
vapmas: gerelktigini vurgulayan dislncesi insanlik tarihinin her
devrinde, buglin Gzellikle ve insan var oldugu middetce gegerli bir
ahlak ve davranig kurall olup, toplumlar: ydnetenleri dogru karar
ve jcrasta gbtlren ve evrensel barisin amili olacak insanlarn yolu-
nu avdmiatan bir ruhbilim ve sosyoloil kuralidir. “Kisindn énce ken-
disiyle sapvasmasi, Once kendi huylarm glizellestirmesi gerel... Bii-
thin Sgiitleri tnce kendine vermek gerek... Insan kendi kulagmi ken-
di burmak, gece gimdiiz ne yaptin, elinden me bigim bir is gikii da
makbul clmuyorsun, seni kabul etmiyorlar idiye kendisiyle savasma-
Tadr™ (14) gdzlerd, bitin kusuru baskasinda arayvan, kolay volu sege-
rek kendini elestirmekten kacman iki izl insana ne gizel bir 6gut-
. .

“Fy ofml, baglar kopart, hiltr o], ne zamana ldegin giimiis ve al-
toun esivi kalacalksm” (M. 1/12). “Bu diinya zindandire; biz de diin-
vadaki mabpusiarnz, Del zindam: da kurtar kendini. Nedir diimyva?

i

1, Al icin viklenireen, Peygamber buna “ne de giizel mal”
; (M, 17980 gibl gbzlerivie maddenin esarstini reddediyor. Mad-
de ile ménayl ahenkli ve dengeli bir sekilde birlestirmek istivor.

Mevianad'ya giore her goyin temeli insandir. Insani iyi veya koti

U T iatidir. “Senin iginde bir hekim vardwr ki, o ta-
Hr geyi istemez, bir seyi ister, kabul eder. Su halde
heldimdir, Insanm tabiatidir. Bu hekim zayiflarsa,

(13) Fiki Ma- Fih, 5. 94.
(14) Tihi Ma Fih, s 147



insanin mizac1 bozulursa, bu yiizden her seyi ters goriir. Insanda
egri, yanlis hiikiimler verir, sekere aci der, sirkeye de tath” (15).

Giintiimiizin muisliman insani gogu zaman bir seyin veya dav-
ranisin gercekligini teyit etmek i¢in yemini kurtarici gibi gorir. Hal-
buki gercek vemin kiginin haysiyet ve sozidir. S<o1zune giwvenilme-
yenin yeminine de \guvemlemez

‘ Insan-1 kamil yﬁzleyenler, diinyayt evrensel baris ve huzur icin-

de, insan seref ve haysiyvetine, insan hak ve hiirriyetlerine yakisir
bicimde yasanacale gegici bir zaman pargasi olarak gortp, onu ya-
ratils amacina uygun yasamak isteyenler icin Mevlana, edep, ibret
dersleri ve glizellikler hazinesidir.

“Edepli insan baskasimi hor gérmez; onun sahip oldugu nitelik-
lerini de her zaman hesaba katar.” Bu yluzden Mevlana, edebe ¢ok
- 6nem vermigtir. “Tanri’dan edepli olmay: dileyelim. Ciinkii edepsiz
olan, Alla’n rahmetinden mahrum kalwr. Edepsiz olan yalnizca ken-
dine kotiiliik yapmaz, bellki biitiin goklere ates sagax” (M. 1/78}.

“Kat1 tas ve mermer bile olsan goniil sahibine erisirsen cevher
olursun” (M. I/722).

“Diinyada diken tohumu eken kisiyi giil bwhgesmde arama’” (M.
11/153).

“Ben bu calisip ¢abalama diinyasmda iyi huydan daha iyi bir
chliyet gérmedim” (M. 1I/180) geklindeki beyitleri edep, merhamet,
tevazau, iyilik, gtzellik gibi insan-1 kamili olusturan manevi haslet-
leri ne kadar gizel ifade etmektedir.

Sonug olarak Mevlana, Islamiyetin sevgi, hosgérl, tevazou, af,
adalet, birlikk ve beraberlik gibi, yiksek insani ve toplumsal degerle-
rini evrensellegtiren ve gaglartsti kilan diisiinir; bir egitim ve ah-
1ak wustasy; bir insan-1 kamil abidesidir. Ne mutlu On*dan ilTham alip
hayatini diizenleyebilen fanilere.

Kongrenin hepinize yararh olmasini diler, saygilar sunarim

B

(15) ¥Fihi Ma Fih, s. 41.
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HADIS BILGINI OLARAK MEVLANA
Prof. Dr. Abdiilkadir KARAHAN

Adi ve eserleri yediyiiz yili askin bir zamandanberi Islam-Tirk
ilim, fikir ve edebiyvatinda bir bayrak gibi dalgalanan, bu alanlarda
gohret ve nifuzlart ginlimize kadar gdnll sahipleri arasinda sayigl
ve sevgiden Orulmis haleler icinde -etkilerini strdiirenlerin basg ko-
sesinde Mevlana Celaleddin Rumi (1207-1273)'nin mevkii vandir.

Bir taraftan tasavvuf inancinin mimtaz sairi, cagimin Islam kil-
tirinin miistesna aydim, diger taraftan Islami ilimlerin ve 6zellikle
hadis-i" serif konularinin imrenilmege deger bilgini, insanlara bilgi
ve tecriibesini 0gltler, hikayeler, vaazlar ve sohbetlerle en glzel us-
lp iginde ifadeye muktedir rehber niteliklerini yiiksek kisiliginde
bir arada bulunduran bu bityik sahsiyetin, bizde, simdiyve kadar ize-
rinde az durulmus bir yonili, onun hadis bilginligidir, denebilir. ,

Gerek Doguda, gerekse Batida, Mevlana konusunda ve dzellikle
onun gbz kamagtiran eserleri tGzerinde bir ¢ok caligsmalar yapilmais,
Divan-1 Kebirinden baglayarak Mesnevi Mamnevi'sine, Fih ma Fih'-
ten Mecalis-i Seb’a ve Mektabat' ma kadar alanlarmin é6n plandaki duy-
gu ve digincenin en Ust diizeydeki edebi ve ilmi mahsulleri hem de-
falarca yaymnlanmis, hem de o yolda monografiler, inceleme ve
arastirmalar kamuoyuna ve bilgi dinyasma sunulmustur.

Mevlana sadece Islami ilimlerde bir hadis bilgini olarak gdziik-
mez. O Kur'an-1 Azimil’s-san ve o mukaddes kitabimizin yorumlari-
m kapsayan tefsiv’de, haita Islam hukukunu olusturan Fikh’ta da
eskilerin dedigi tarzda “yed-i tuld” sahibi idi. Bu bilimlerin de, bir
uzmant kadar yetkili ve yetenekli oldugunu eserleri ispata yeter-
lidir. ‘ ‘

Miusltiman dinvast igin Allah (C.C)'m Kitabindan sonra ikin-
¢i kaynag1 olusturan Siinnet ve bunun en gicli ve yaygni kolu olan
Hadis ilminde de ne kadar bilgili oldugu ve sirasi geldigince de yet-
ki ile bundan ne olgiide yararlandigi eserlerinde gdriilmektedir. Bu
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bakimdan Meviana'nmn bu acidan da incelenmesi ve bu konuda da
teshitlerin yapilmasi, her halde, hayirhh olacaktir. Onceden sdyleme-
liviz. ki : 20 dakikalik bir bildirinin sinirlari, istensn ve beklenen hbir
plan icinde, doyurucu nitelikte konusmak giictir. Biz sadece bazi
goriiglerimizi s6ylemek ve bir ka¢ misal vermekle yetinecegiz. Bir
iddiamizin olmadigini da ayrica belirtmek isteriz.

Mevlana’'nin hadis bilimindeki sahsiyetini, dzellikle, onun iki
eserinde daha sarih olarak musahede etmekteyiz. Bunlar 26.000 bey-
te yaklasan biiyiik eseri Mesnevi ile Islami ilimlerdeki engin goris-
lerini kapsayan ve vaaz ve nasihatlerden olugan Mecalis-i Seb’a (Ye-
di Meclis) dir. Bunlarla beraber diger eserlerinde de hadislerden alin-
mig ithamlar vardir. Esasen onun gibi daha ¢ocuklugunda baba oca-
ginda din terbiyesi ve bilgisini almaga baslamas, sonra da zamani-
nin medrese ilimlerini hakkiyle ¢grenmis bir zat i¢in bu fabii idi de.

Mesnevi'ldeki bir cok beyitte, ekseriyveti sahih olan bir hayli ha-
dise tesadif edilmekte, veya bu degerdeki hadislere telmihlerde bu-
lunulmaktadir. Stphesiz hadis metinlerinin asli Arapga oldugu ve
Mesnevinin Farsca kaleme alindigr veya séylenip yazdwildig unu-
tulmazsa burada sz konusunun hadisin anlamindan, mealinden iba-
ret oldugu elbette anlasilir. Bazan da hadis metninden bir veya bir
kac kelimenin nakledildigi de olur. Kaynaklar arasinda bazan Bu-
hari ve Mislim gibi Kiitiib-i- Sitte (Alti-Temel-Kitap) nin ilki iki Sa-
hih’inden yararlandig gorilir. Bazan da Camiu’s-Sagir, Kintziil -
Hakayik veya Ahmed b. Hanbelin Miisned'i gibi degerli hadis tiop-
lamalarina bagsvuruldugu anlasiimaktadir, '

Mecalis-i Seb’a, epeyce siir parcalart ihtiva ettigi gibi burada
40’tan fazla hadis-i serife de isarette bulunmaktadir. Bunun hadisleri
de, genellikle, Miisim, Camiu’s-Sagir, Kiintzii'l-Hakayik, Seflnetu'l-
© Bihar gibi kaynaklarda yer alanlardan iktibastir.

Onceleri Veled Celebi Izbudak’m Mektubu, Nafiz Uzluk'un Mu-
kaddemesi ve Mevland'nin yasayisini bildiren biyografisi bastarafi-
na alman Mecalis-i Seb’a, Mevlananm Yedi Osiidii adi altinda M.
Hulusi tarafindan Tirkceye terciime edilmistir (Istanbul, 1937). Son-
ralar1 Albdulbaki Golpinarh Mecalis-i Seb’a (Yedi Meclis) tUnvaniyle
onu ‘“ceviren ve hazirlayan” olarak yaymlamistir. Daha sonra da
Fihi Ma Fih ve Mecalis-i Seba'dan Segmeler (imla eserin kapagmda-
kinin aynudir) yine onun kalemiyle ‘“Tirk Kultiirii Kaynak Eserleri .
Dizisi"nde yer almistir (Istanbul, 1972).

Mevidnanin yedi vaaz ve nasihatindan olusan bu eser, buyiik
mutasavvil - diglinirin, aile geleneginin devam ettigi ve kendisinin
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ders verdigi, halki aydmlatmak i¢in vaazlarda bulundugu dénemin
mahsulidtr. Bilindigi tizere onun babasi, Sultaniil-ulem& Bahaed-
din Muhammed Veled (vefat1 1231), Belh'te muderris ve vaiz idi.
Ben, Afganistan seyahatlerimden birinde, Kabil'den ugakla Herat'a,
oradan da Mezar-1 Serif’e igitmig, bu arada Belhi’ da ziyarette bu-
lunmus, hattd Bahaeddin Veled'in ders okuttugu behrtﬂen kisye ka-
dar da -Jbir general ile- Uzanmgtim (1973},

Bir vaiz ve miuderris gocugunun, babasindan baslayarak aldig:
dini terbiye ve Ofretimin tabil sonucu olarak, bir siire i¢in de olsa, .
ayni meslege devami, ¢ok defa bilinen ve goriinen bir durumdur.

. Esasen kaynaklar da Mevlananin itk zamanlarda, Konrya da, ders
verdigini, vaaz ettigini kaydederler.

Sipeh-salar, “Mevlanédnin, kendi sehrimde bulunsaydim -ders
okutmak, kitaplar tasnif etmek, vaaz ve masihatte bulunmakla mes-
gul olurdum” dedigini -yazar ve o btiylk bilginin: “$iire, Anadolu
hallkinin istegiyle devam ettigini” sozlerine ekledigini de belirtir. Bu
sozler, Mevlananin Fihi mi Fih eserinde de mevcuttur. Mevlana, bir
siirinde de, bu vaaz verisi su anlamda bir beyitle ifadelendirmistir :
“Ulkenin zahidi idim; minberde vaaz ederdim. Gontl kazas: beni,
sana kars: ellerini gurpan bir asik etti”.

Mevland'nin hadis ilmindeki vetki ve yetenegine bir misal ol-
mak tlizere Eflaki'deki bir kayde isaret edilebilir. Onun belirttiZine
gbre : Mevlanad bir gin - hadis ilminde Unld bilgin ve mutasavvif -
Sadreddin (Konevi) 'nin ziyaretine gider. Bu sira o zat, hadis pkut-
makita imis. Mevlana gelince de dersi ona birakmis. Bu gibi kaytlar,
sair - mutefekkirimizin haldis ilmindeki glcline, bilgisine birer acik
delil niteligindedir.. Kaynaklar yine Mevlandnin baz: devlet ricali,
dostlar: ve ilim adamlarmin ricalarim1 kirmayarak, mesela bir cuma
glnii, vaaz ve nasihatie bulunduguna da temas etmislerdir. Yine
kaynaklar, Sems’in Konya'ya gelisinden ve Mevlana ile ayni gdris-
leri paylasmakta birbirlerini cok fazla takdir edislerinden sonra vaaz
vermegi, ders okutmagl biwrakiigini, ancak miistesna durumlarda ve
kiramayacagl zatlarin dileklerini reddetmemek icin, bir kag defa
kurstiye ckip vaazda bulundugunu da aciklarlar.

Mecalis'te mevcut vaazlara, usuliine mygun olarak, seci’li bir
hutbe 1le baslanir. Maltm gelenek gergevesinde “hamd ve sena” bas-
ta gelir. Onu “salat ve selam” izler. Sonra “gehar-yar-1 gizin'e (Hz.
Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Al) isaret olunur. Bunu mt-
teakip bir hadisi serif okunur ve onun yorumu yapilir. Mesela 5.
Meclis’te” Allah irfanin nuruyla nurlandirsin konusunda Hz. Pey-
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gamber (S.AS)'in su anlamdaki hadisleri nakledildikten sonra bir
siir panrcas1 gelir. Bugiin de uygulanabilecek olan sézler dikkat ceker.

Hadis’in meali goyledir:

“Bilgi gomiullerin yasayisidir. Kullukta bulunmak, ibadet etmek
suclara kefarettir. Insanlar iki cesittir: Halky vetistirip geligtiren
Allah’a mensup bilgin ve kurtulus yolunda bir sey bellsyip dgrenen,
bilgi elde etmege calisan kisi. Insanlarn bu iki gesidinden gayrisi,
hayvanlarin yiizine gézine konan kicik sineklerdir. Cennet bah-
gelerinde yayilm, gezip tozun... Cennet bahgeleri nereleridir? diye
sorulunca, dedi ki: zikir halkalardir. Oralarda gezip tozmak ne de-
mektir denince de: duaya kendini vermelk, dué etmek. Kim bilgiyi
ve bilginleri severse onun yanlis isleri, yanilarak isledigi kigik sug-
lari hig¢ yazilmaz...”

Az sonra da su glzel Mevlana soézleri :

Meydan genis, fakat meydanda dolasacak yer yok;
Alemin ahval bildigin gibi degil.

Goruniiste erlere benzerler ama ‘
Ozlerinde Miuslimanligm konusu bile yok.

Mecalis-i Selb’a’da hadisler agiklanirken ayetler, bagka hadisler,
konuya uygun hikayeler de sdze konu olmaktadir. Béylece hadis-i se-
rifler, bir gok defa, kissalar, hikayeler ve benzerleri' ile siislendiril-
mektedir. Fakat daima bir seviye korunmalkta, ancak halkm anlaya-
bilecegi, kavrayabilecegi tarzda anlatiima hususu da gdz ardi edil-
memektedir. Mevlana, gogunlukla, sanati halkmn hizmetine sunmag:
arzulamistir. Mecalis'teki hadislerin agiklanist su hususlara baglana-
bilmektedir : ' ‘

Toplumun bozulmea zamanlarinda korunma careleri; - suclular-
- dan kurtulup cekinme smirma giris; ~ inanc kudreti; - hayra kendi—
ni adama - bilginin degeri; - gaflete dals; - aklin Snemi..

Eserde yorumlanan hadislerden ayr1 olarak kirk hadis daha yer
almaktadir. Mecalis'te serhedilen hadislerden hir kaginin mealini
burada zikredebiliriz :

- — Ben savas Peygamberiyim; s'av:asla gonderildim. Ekin ekmek
icin génderilmedim.

—_ Gergetktén Ulw Allah (C.C.) gizeldir. Glzelligi sever. Ve ku-
lunun Ustiinde verdlgl nimetin eserini g’ormegl sever.

— xslemn hay1r111s1 ortalama olanlardir.
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—- Allah (C.C) gergekten inanmis kulunun tevbesini sever.
— Diinya ahiretin tarlasidir.

Mevlana inceleme ve aragtirmalari konusunda bir otorite olan
ve bizim 1970'lerde bir kag defa Iran’da, bir sefer'de Konya'da goriis-
tligimiiz, muazzam denmege deger calismalarini eliyle, oldugumuz
vere getirmek zahmetine katlanan Prof. Bsdiuz-zaman Fliruzanfer’-
in Ahadis-i Mesnevi incelemesini, bu husustaki “cem’ ve tevdii gay-
reti"nin takdire sayan bir érnegi olarak gérmekteyiz. (S. 1334). Mev-
lana’'nin Mesnevi'de faydalandigl hadisleri ve bunlarl nereden aldi-
g1 tesbit eden bu galismadan vararlanarak bir kac niimune de, sa- -
dece anlamlarini alarak, burada belirtecegiz :

— lyilik ettiginin serrinden sakin. (El-Menheciil-Kavi).
— Vatan sewvgisi, imandandwr (Sefinetii’l-Bihar).
— Dilinya ahiretin ekin yeridir (Kibuzi'l-Hakayik).

— Hig biriniz kendi nefsi icin sevdigini miimin kardesi i¢in de
sevmedikce -gergek - mimin olmaz (Buhari, Muslim v.b.).

— Hikmet, md’'minin witigidir. Nerde bulursa alir (Camiu’s-Sa-
gir).

— As1] zenginlik, mal-miilk ¢oklugundan degidlir. Gergek zen-
ginlik ancak, gbniil zenginligidir (Camiu’s-Sagir).

— ‘Allah (C.C) insanlara acimayana, merhamet etmez (Buhari).

Mesnevi'de, ayetsi kerimelere de isaret vardir. Fakat sayr baki-
mindan hadisler kadar ¢ok degillerdir. Bir gok defa hadis seriflere
isaret edilmek istenirken “Goft Peygamber = Peygamber sdyledi,
yahut Goft = sbyledi” geklinde bir séz de yer alir.

Hayli kisa olan ve yeterince miisait olmayan bir zamana sikisti-
rilan bu caligmanin sonunda sloylemek istedigimiz sudur : Mevlana
Celaleddin Rumi, sadece bir sair, bir mitefekkir, bir mutasavvif,
bir ilahi ask miiterennimi olmakla yetinmemistir, Butiin bu iistlin-
hiklere sahip bulunmakla beraber, o, ayni zamanda bir din bilgileri
ve Ozellikle bir hadis biglinidir. O, sbzlerinde, vaazlarimda, yazilarin-
da, swas: geldiginde, bu hadis | b1lgm11g1mn bagarili, etkileyici, guzel
drneklerini vermistir.
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MUTASAVVIF SAIR OLARAK MEVLANA (*)

Prof. Dr. Abdiitkadir KARAHAN

Islam dinyasmnda -cogunlukla tarikatlar ve tekkeler vasitasiy-
le- yiizyillar boyunca tesir ve niifuzu devam eden, seriatin oldukga
sert hikimlerini yumusatmag: amag bilen bir sistem niteligi tasi-
yan “tasavvuf”: Misltman milletlerin kulttirel gelisiminde ve ede-
biyatlarinda, genis olclide, payr bulunan bir diglince ve yasayis aki-
mini temsil eder. Bunun tek tarifi vardir, diyemeyiz. Ama onu: “Ak- -
lin yetersizligini hissettigi alanlarda ve dzellikle Allah (C.C) kavra-
minda, goénil yolu, yahut irade zorlayisiyle gergege ulasilabilecedi-
ni kabul eden din dgretisi, duyus ve goris bitinligii” diye tanimla-
yahbiliriz. Bu, insanda husule gelen yitksek manevi bir hal, bir duru-
mu temsil eder. Kalbi, sadece Allah-u Teala'yva baglayip “mé siva’-
dan ilgiyi kesmek anlaminadir da. Allah (C.C)'in ahlak ile ahlaklan-
mak diye tasavvufu ifadelendirenler de olmustur.

Tasavvuf inanci, aslinda evrende bir tek vicudun varlifinea ve
diger varliklarn da sadece o vitcudun tecellisinden ibaret bulundugu
gortsiine dayanir, denebilir. Bu: Vahdet-i victhd = Varligm birligi
duyusu, anlayisi ile aciklanir, Allah, kainat ve insan bir bitin igin-
de sezilir, hissedilir, mutalaa olunur.

Cenab-1- Hak : “Cinleri ve insanlart ancak, bana kulluk etsinler
diye yarathm” buyuvrmustur. Kur'an-1 Kerim, yorumcular: “kulluk
etsinler’, ayrica, “Beni tanisinlar, bilsinler” diye de tefsir etmisler-
dir. Mutasavviflara gbre, biitin olusumlarin gergek sebebi, hikmeti
“41ahi ask”tir. Agk, Hakk’'in sirridr. Blitin varligin varatilist: Cenab-1
Hakk’'in kendi zatina duydugu “ask’in sonucu, verimidir. Her seyde
“Esma-~i [lahiye’den birinin, bir tecellisi gizlidir.

Insan, Tanridan gelmistir ve yine Ona donecektir. Yalniz bu dé-
nlste baz1 agsamalardan gegecektir. Bunlar: gecerken “irfan e¢hli” ol-

(*) V. Milli Mevlanad Kongresinde. sunulan bildiridir.
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maga calismali, caba harcamalidir. Derece derece yikselip “insan-i
kamil” mertdoscine ulagmak ideali olmalidir.

Mevlana'y1 bir tasavvuf sairi olarak -kisaca da olsa- incelemege
bawslémken yukaridaki bir kag cimleyi, bir hatirlatma niteligiyle, soy-
lomek ve tasavvufu bir de Omer Rus»em nin “mesnevi’ tarzinda ya-
zimis bir pargasindan bazi beyitlerle de ‘tekrar belirtmek, oyle sani-

rim ki, yararl bir husustur:

Tasavvuf terk-i vda’vévdlr demigler
Daha kitméan- ma’nadir demisler

Tasavvuf yar olup bar olmamalkdir
Gul-i gulzar olup har olmamakdir

Tasavvuf bugz-i dinya-yr denidir
.Bu 56zl soyleyven bil Rageni’dir.

Mevlanad' min gergek ve ylzyullar boyu tesir ve niifuzu slregelen
bir tasavvuf sairi olarak Islam edebiyatinda adeta hakim bir niteligi
koruyalbilmesi, sevilmesi, hayranlik ve sayg: ile okunmasi; onun
hayat, duygu, dislince alemindeki bazi gelismelere ve Gzellikle ya-
ratilisindaki Allah vengisi kabilivete ¢ok sey borg¢ludur. Bir kere Mev-
lana (1207-1273), Belh gibi, Horasan’'mn Ummii'l-bilad = Beldelerin
annesi diye vasiflandirflan ve o dbénemlerde tasavvufa elverisli bir
-gevrede dogmustur. Sonra ‘babasi Bahaeddin Veled, Sultanii’l-Ulem& -
Urnivani ile andacelk kadar yilksek bir bilgin ve tasavvufu bilitin in-
celikleriyle  bilen muhterem bir zatti. Ondan baslayarak Senai (6lm.
1150) ve Attar (1119-1193) gibi bityitk mutasavvif sairlerin eserleri-
ni, dalig ilk igenglik glnlerinden itibaren tanimas, okumus, bir 61¢i-
de tesirleri altinda da kalmistir. Sonra dogum yerinden baslayip Ni-
sapur, Bagdad, Hicaz, Sam, Malatya, Erzincan, Larende (Karaman)'-
ve kadar uzanan seyahatleri esnasinda tasavvuf zevk ve sevkinden
haberdar olmus ve bu durum hayatinin sonuna kadar iginde yasga-
dignr (1220-1273) Konya'da kemalini bulmustur.

Gerek bu saydiklarumiz, gerekse belli bagli eserlerini olusturan
dini ve ahlaki konularin genglik yillar: bilgileri gibi babasmnin tale-
besinden Tirmizli Burhaneddin Muhakkak’in telkinleri de ondaki ta-
savvuf yetenegini alevienmege hazir duruma getirmistir. Blittni ile
cogkun bir tasavvuf atesinin alevleriyle goézleri kamastiran “Divan-i
Kebir” ve “Mesnevi-i Serif’ten dnceki eserleri: ‘Mecalis-i Seba”
“Fih ma fih” ve “Mektubat’ta -zaman zaman- tasavvuf temayili-
nin, g@drig vie inanisinin elbette izlerine tesaduf edilmektedir. Fakat
bitin bu gibi hususlar Mevlana’nin, Tebrizli Sems ile 1244 tarihin-
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de - 37 yaslarmnda iken - Konya'da karsilagsmasina ve onunla can dos-
tu, inang ve distince kardesi olmasina kadar ancak bir derecede giz-
li bir gii¢ durumunda goérunmektedir. O, sanki Sems ile “kalt bela”-
danberi tanismis gibi oldu. Sanki yanmaga, tutusmaga hazir bir
lamba, ionu aleviendirecek bir kibrit, bir ¢akmak tasim bekliyordu.
- Sems, onhun bu sir arkadas: iste bu gorevi tistlenmis oldu. Bin mum-
luk bir elektrik lambast, 1g1gin1 etrafa, hatta cihana yayacak digme-
vi ceviren eli beklemigti. Sems, bunu yapiverdi. Ve Mevlana, tasav-
vuf negvesiyle costu, koplirdl, tastr. Kendisi hakli clarak “hamdim,
pistim, yandum” deyiverdi. Belki bundan dolayiwdir ki: bazilar1 “Di-
van-i Kebir” icin “Killiyat-i Sems” veya “Divan-1 Semsii’l-Hakayik”
deyimini kullanmaglardir. “Mesnevi” igin de “Mesnevi-i Manevi” ve
“Mesnevi-i Serif” denilmektedir. Bundaki duygu, disince, ana gH-
ris tamamiyle tasavvuf meg’alesinden feyz almistir. Elbelte Sems ile
gecen glnlerin, bu egsiz tasavvuf gahessrinde izleri mevcuttur.
Sems’in adinin gegmesi dnemli sayllmamali. Onun yasanan zamanin
hisleri, hayalleri, diinya ve hayat gorisii, paylasilan inanc sistemi
hatirlanmali. Ve arastirict buna da dikkat etmelidir.

Burada bir noktayl daha vurgulamak icabeder - Kose Dag yenil-
gisi (1243) lizerine ¢ok zayif ve adetd Mogollarm bir sémiirgesi du-
., rumuna diistirilen Anadolu Selguklu Devleti ve halk:, bu zulmii mii-
bah sayan, ¢ekirge stUriileri gibi Ulkenin skonomik kaynaklarin ke-
miren saldirganlar ylziinden ¢ok glic sartlar altinda yasamak zorun-
da kalmistir. Halka wve devlete manevi destek elzemdi. Dinyanin fa- -
niligi, ahiretin ebedi saadet vadeden sonsuz hayatmin imrenilme3s
hekloyle degen hiilyasi: Seriat ve tasavvuf inang, goris ve disini-
stintin daha da gliclenmesine yardimc: olmustur, denebilir. Bir ta-
rafton oﬂya’da geriat ilimierinin mimtaz simasi Sadreddin Konevi
{vefat: 1274), diger taraftan tassvvuf siirinin dehast Mevlana Cela-
lgddin Rami (1207 1273), maddi zorluklar icinde bunalir gibi olan in-
sanlara birer Umit kapisini aralamis ve onlar: her tirli ginlik si-
kintilare tahammiile, sabra, hosgdriiye alistirma cabasini gostermis-
tir.

Anadolu’da tasavvufun koklesmesine, yayilmasina ve XIII. yiliz-
yu baslarindan itibaren-bereketli meyvalar vermesine: Cevre elve-
nigli sartlar: tasidifr gibi, Hac Bekias tvefatr 1270 hudutlary) ile Yu-
nus Emre (1240-1320) gibi ki buywk mutasavvifin da, elbette, hizmet
etmis olduklarima hatirlamak yerlnde olacaktir. Bu zatlardan ilki ta-
rikati, “Makalat” gibi eseri, 6giitleri ve daha sonralar: stiregelen ede-
biyatr ile Anadolu tasavvuf tarihinde mevki sahibi olmustur. Yunus
. Emre ise, glintmiize kadar Tlrk tasavvuf siirinin en parlak yildiz,
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Tirk halkmin gdnlindeki ilahi agke hayranlifin timsali, gigstzle-
rin dostu, yokeullarin dert ortagi, tasavvufa baglananlarm gonil
voldasi ve kilavuzu olarak yasamaktadir. Blitlin bu yazdiklarimiz, el-
bette, Mevlananin o erisilmez ilahi askinin glzelliginde agik bir et-
kinin sebepleridir demek istemeyiz. Fakat gerek Onun dogum yeri
ve gevresinden aldigi itham, gerek yaratilismdaki olagantsti gizli
glg, gerelkse Anadolu muhitinin o donemdeki genel goériniminin
tasavvufa elverisli olusu ve bu akimi tesvik edecek bir durumu ak-
settirmesinin hep birlikte mutélédasy sayesinde tasavvuf gairi olarak
Mevlana’y1 dahea iyi tamiyip deZerlendirebilecegimizi sdylemekte
mahzur gdrmemekteyiz.

Mevlananin “Fih ma Fih'indeki su anlami tasiyan sézleri, yu-
“karidaki mutalaamizi igliglendirecek niteliktedir, denebilir: “Ben,
Anadolu halk siir sevdigi icin, siir soylliyorum. Eger Horasan’'da kal-
saydim, uzun zamanlar, tirli mesakkatlerle elde ettigim bilgim ile
halki, bagka tirli, faydalandirirdim, ders verirdim, kitaplar yazar-
dim”. Sirast gelmisken, onun bu eseri hakkinda, klasik siirimizin bt-
yik ustalarmdan Urfaly Nabi (1642-1712)'nin sOyledigi su beyti de
burade tekrar edecegim :

Goren kitab-1 “Fih mé& Fihi
Bilir ki Hakk1 beyandwr beyan-1 Mevlana.

Mevlananmin ask duyus ve anlayisini; ancak onun sozlerinden,
giirlerindeki cok hassas ve heyecanl uslip ve ifadesinden, yasayigin-
daki inanclarina ve duygusalbgina uygun davranis ve durumlarin-
dan gikarabiliriz. “Mecéalis..”de onun su anlamda birisine cevabi var :
“Birisi astklik nedir? diye sordu. Dedim ki: benim gibi olursan, bi-
lirsin.” Demek ki : asikligr yasamak lazim. Sézle kolayca anlatila-
maz. Ama biz yine, onun deyimi ile:“Asgk, Tanr: sirlarimin usturléa-
bidwr”, ilahi swrlarin terazisi, Olglii aracidir, divecegiz. Ve Mesnevi'de
buyurduklar: gibi: “Kimin aski yoksa, kanatsiz bir kusa benzer; ey-
vahlar olsun ona”. Aslmda onun dedigi gibi: “Her kes sanisina goére
bana yar oldu; sirlarimi igimden aramadi. Swrrim, feryadimdan uzak
degildir; fakat gbzde ve kulakta o nur yok”. Dogru. Bununla beraber,
Mevlanad'nin tasavvufi agk: hakkinda, siirlerinden sizdirabilecegimiz,
onun engin muhayyilesinde kanat girpan kavramlar kiolayca yaka-
layamayacaktir. Belki bir denizden, bir kova su ¢ekip, o deniz hak-
kinda géris beyvan etme durumunda olacagiz. Fakat ne ¢ikar?. De-
nizden aldigmmiz su da, baska deryadan degildir ki. Kusurlarimiza
ragmen, glicimuizin yettigince, bir seyler soylemek, her halde sus-
malktan daha hayirhidir ve daha ividir. ‘

20



Zaten kendisi de aradifimizr bulamadigimiz veya buldufumuz
zaman ne yapacafgimizl, yarumizl = sevdifimizi nasil arayacagimizi
veya bulunca da nasil seving gdsterileriyle meserretimizi izhar ede-
su anlamda siir diline gecirmistir -

“Eger yvarn bulamamigsan, nigin aramiyorsun? Eger yare kavusg-
mugsan hicin qfirp seving gbdstermiyorsun? Tenbelce oturmakhigin
yok mu? Iste bu garip bir istir...” Ve bir basgka gazelinde de su an-
lamda, gergekten, bizi can i dilden yakalamakta, hayranlik duygu-
lariyle gonlimiizde heyecan firtinalar: koparmaktadir

“Benim istedigim sevgili, géyle bir kmmildady, bir dogruldu, bir
silkindi mi? Kiyametler koparmali; didrt hir yanindan ates Kiyamet-
leri. Benim istedigim wsevigili, cehennem gibi olsun amma, bir anda
kurutup, yok edip denizleri; yine bir anda bir delgadan bir deniz g1~
kararak meydana, unutturmalr cehennemi. Benim istedigim sevgili,
elinde gokleri bir mendil gibi dlirmeli, glinesi bir kandil gibi asma-
Iidir. Timsah yaregi gibi bir yirekle arslanlar gibi savasmaludir.”

Iste bu derece heyecanl:, bu dlglide dinamil ve bu kadar arzulu
ve boylesine taskin bir ruh haleti iginde Mevlananin sevgide akil
‘baglarmdan, zaman zaman, kurtulup rahatca kavramamiz miiskil
beyanlarda bulundugunu, bizim heniiz ancak kokusunu duyabilece-
gimiz bahgelerden tanimadigimiz kus sesleriyle etrafi ginlatan hitap-
larm dsitirsek sasmamaliyiz.

Iste baz misralarmm gliclige ugramadan aciklayabildigimiz, fa-
kat bazt sozlerini yorumlamada -dogrusu- glclikle karsilagtiimiz
giirlerinden birisinin anlamini buraya almagl uygun buluyoruz

“Sen hi¢ tabiatta karsilign olmayan bir isim bilir misin? Hig gl
kiopardin mi1 gtilden?. Soyleyip onun adim, arasana hakikati? Ayi su-
da degil, gtkte arasana. Dilersen yitkselmeyi, isim ve harflerden bir
hamlede, kendi nefsini azad et. Bitin benlik sifatlarindan arm ki:
kendi parlak zatini gérebilesin. Evet kalbinde peygamberlik ilmini
gor; kitapsiz, rehbersiz, Ogretmensiz.”

Mevland'ya gore: agk, her mugkilli yenmege, her sorunu asip
cgozerelk yiikselmege, her engeli gogislemege glic veren ve bunlarla
basa gikabilen kuvvettir. Ama bu Gyle bildigimiz begeri asktan iba-
ret degildir. Kendini Allah (C.C.)’a adamaktir. Dinya nimetlerinden
vaz gegerek ve onlari kiighimseverek -saghginda- adetd ilahi kudret
denizinde wok olmaktur. Boyle bir ask Bgretilmez, dersi, hocas: da
yoktur. Ancak yasanabilir. Bu asgk, yaratilani, Yaratana, halkikats
gotiren kdprii mesabesindedir. Nitekim gbyle demektedir :
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“Ister bu dl‘inyaya, ister otekine ait olsun, askin wénﬁndés'onun-
da seni oraya gotlrecektir.” “Toprak, agk sayesinde feleklere yulk-
selir.” ’ '

Gergek asik icin, Mevlana'ya gore korku ve hiziin bahis konu-
su olamaz. Oliim, onun igin, korkutucu bir olay olmaktan ¢ikar, Ni-
tekim gbyle der: ‘ ‘ :

“Hayati, Sen aldiktan snra, olmek: gseker gibi tath seydir. Se-
ninle olduktan sonra ©lim : tath candan daha tathdir.”

Bu inangtan dolay: olacaktir ki: “Olitmden sonra tiirbemizi yer-
de arama; mezarimiz, arif kisilerin gogsiinde (gonlinde, dimagla-
rinda, hatiralarmda)’dir”, der. Ve wyine bu konuda, adetd mijde ve-
rir gibi, su anlamda bizi teselli eder: “Oliim glntd, tabutum, mezara
dogru yollanirken, sanma ki: Dinyadan ayrildigima Tzglinim. Be-
nim cenazemi gordiglin zaman el-firak, el-firak (ayrihik, ayrilik) di-
~ yerek aglama. Ben asil o zaman sevgilime kavusuyorum...” :

Simdi loir kag husus hakkinda da, ehlinin gorislerine deginerek
mutasavvif gairimizin goris ve distintslerine bir baska yonden yak-
lasmak isteriz. Bir kere unutmamalidir ki: tasavvuf erbabi katmda
dnemli olan Allah (C.C.)'1 bilen kalptir. Onu seven ruh ve onu tema-
ga eden nefsin sirridir. Bu bakimdan kalp, iman ve bilgi ile aydin-
lanmalichr. Clinkl kalpten daha aziz bir sey yoktur. Bir kudsi hadis-i
gerifin anlami géyledir: “Cenalb-1 Hakk, buyurdu ki : Ben, yerlere ve
goklere sigmam da, mi'min kulumun kalbine sigarim.” Her halde
bundan dolayi olacakir ki: “K&’be-i Muazzama Hz. i‘braﬂglim Halil
vapisidir; goniil Allahu Teald'nin nazargdhidir. Bir génil yrkmak,
Ka'be yikmak kadar gunahtir.” Sirazli Hafiz,“Kimseyi incitmek pe-
ginde kosma, ne arzu edersen vap. Bizim seriatimizda incitmek, ka-
firliktir.” Evet. hakl olarak bir Tirk sairi de bize soylece seslenir :
“Ne kimse senden incinsin, ne sen bir kimseden incin.”

Kalbin durumunu Mevlana, ilahi asktan sdz agtigi siirlerinden
birinde goylece terenntim eder: “Allahum, Senin askinin testisinden
nefsim yikaniyor. Ve balgiktan olan biitiin bedenim harabeye dén-
mis. Yalmz kalbim, énce tGzimin sahibi ile sohbete dalinca, sarap
sinemi yakti” Tabiatiyle -belirtmege gerek yok- burada sarap, ilahi
askl temsil etmektedir. '

1laihi agk igin gok giizel seyler sdylenmesi hemen biitiin mutasav-
vif velilerin, sairlerin, yazarlarin, tarikat mensuplarmin gelenekle-
. rindendir. Onun i¢in: “Agk, kesif ehlinin cezbesi, sehidin cesareti,
velinin imamni, ahldk olgunlugu ve manevi birligin temelidir”, demis-.
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lerdir. Uygulamada ask, her hangi bir kargibk bcklemeksizin, “ma-
sak” ugrunda nefsin terk ve feds edilmesi, insanin deger wveridigi
zenginlik, seref, yasama, irade gibi sahip olunan her tirli imkandan
vaz gecmesidir. Bunu Mevlanad sw anlamda bzetler :

“Agk, kibir ve gurur hastaligmin devasi, blitin eksikliklerin ta-
bibidir. Agk, kimin kisvesini yirtmis ise, o, bencillikten kurtulmus-
tur.”

Unutmamak gerexir ki : bir sofi igin, hayat: Allah (C.C.)’a dbntls
seyahatidir. Ideal insan, korku ve vehimden yakasini kurtarabilen-
dir. Olim, geldigimiz yere ddniisten ibarettir...

Mutasavvif blyak bir sair olarak Meviana Celaleddin Rami:
iyilige yonelmek, koétuligin gecici olduguna inanarak ondan sakin-
mak, hayirli isler, yararli davranislarla insanlara we musltimanlara
hizmette bulunmak, samimiyet ve saffetle harcket etmek, Allah '(C.
C.)'dan baskasia kul olmamak gibi en yliksek ahlaki vasiflaria ma-
nen giyimli olarak tasavvufun bnce insanlar icin istedigi bir vasayi-
‘g1 segmemizi telkin ve tavsiye etmigtir. 'Sonra bu bilyik insan : bizi
varatan, vasatan ve kendine doéndirecek olan ALLAH (C.C)'in hu-
zurung fertemiz ve O’ng sonsuz derecede baglh olarak 6z benligi-
mizi, O'nun ugruna feda etmek suretiyle arifler zlimresine yiiksel-
megi, nihayet Allah (C.C)’a giden yol lzerindeki konaklar: asarak
kamil insan asamasina vasil iolmayi ve bunw da ancak ilahi agk sa-
yesinde elde edebilecegimizi -emisalsiz siirlerle- sakimistir.

Soztimlzi bir hadis-i gerifin meali ile stama»mlayavcagiz;

“Allah (C.C.)'in 0yle blytik, dereceleri 6yle yice kullari vardir
ki: yer ylziinde yagmura benzerler. Karaya yagarlarsa hayir ve be-
reket sebdbi clur; denize dugerlerse inciler meydana getirirler.”

Cenab-1 Hak, umulur ki: Mevlana ile bir gok Tiirk-Islam biiyii-
guni, bu yiksek derecelere ulagtirmis, sevdigi kullart arasmda “in-
san-1 kamil” sifati ile mukafatlandirmigtir,
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Dés-altération et épiphanie :
une lecture avicennienne de la danse mevlevie

Prof. Dr. Jean RB. Michot

Plus je fréquente le Shaykh al-Ra'is et les textes des auteurs
musulmans venus aprés lui, plus j'ai le sentiment que, depuis prés
d’'un millénaire, dans l'islam oriental, et surtout iranien, 'intelligence
avicennienne de la réalité (hagigal constitue, positivement ou en
négatif, le cadre et Vinfrastructure conceptuels de l'exercice de la
pensée, non seulement philosophique mais théologique et mystigue.
Il ne s’agit pas 13 d'une déformation professionnelle, et, pour illustrer
mes dires, je me contenterai ici d’évoquer le cas de 'imam, Hujjat
al-Islam, ‘Abt Hamid al-Ghazali. Selon Afdal al-Din Tbn Ghaylan al-
Balkhi (Vie/Xlle s.}, le trés célébre auteur du Tahafut al-Falisifa
g'est laissé abuser (ibhtarra) par l'apparence des propos des philo-
sophes, c’est-a-dire, essentiellement, d’Avicenne. Mieux encore, selon
un bon mot rapporté par Ibn Taymiyya, al-Ghazali était malade et
sa maladie ¢était La Guérison, c’est-2-dire le Livre de la Guérison (al-
Shifa’), la summa magna d Avicenne.

On voudra donc bien me pardonner d'oser, dans la présente com-
munication, porter sur la phase la plus caractéristique du sama’ mev-
levi, la danse giratoire des dervishes; un regard nourri des idées du
Shaykh al-Ra’is. Assurément, je n'ignore point que c’est & la suite de
la disparition de Shams-e Twﬂoﬁzi que Mewlana institua le sama’, Je
sais par ailleurs que nombre de décryptages, herméneutiques et -
autres interprétations ont déja été proposés de la symboligue de la,
cérémonie mevlevie par les auteurs anciens ou modernes. Quid par
ailleurs de la pertinence d'une analyse fondée seulement sur le
spectacle offert par des célébrations modernes du sama’ des derviches
tourneurs? Tout a fait conscient de I'importance de ces écueils et,
bien entendu; sans aucunement prétendre & quelgque forme exclusive
de vérité, je serais cependant porté a considérer une approche avicen-
nisante de la danse mevlevie comme non- dénuée de pertinence. Je
la soumettrai idonc sans plus tarder & votre jugement.
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Pour Avicenne, les dessins qué le géometre trace sur le papier
alors qu'il recherche la solution d’'un probléme, les poupées de cire
que le magicien transperce d’aiguilles alors qu’il agit sur la personne
ainsi figurée, les objets de culte des diverses religions, les rites ac-
complis par les orants de toutes le confessions, les cogitations, enfin,
de tout individu en quéte d'intelligence, sont des phénomeénes fonda-
.mentalement similaires, répondant & une méme logique, explicables
selon une seule et méme clef de lecture. 11 s'agit en effet, dans chaque
cas, de permettre I'actualisation de pouvoirs essentiels du pur esprit
immatériel de 'homme - lintuition des connaissances, 1'action spiri-
tuelle extra-corporelle, la jonction intellectuelle & la divinité - en se
déberrassant de l'obstacle opposé a T'exercice de ces pouvoirs par
Iincarnation de 'ame, par son étre-la, par sa naturalité. Or se défaire
de cet obstacle n’est possible que par l'association, au projet imma-
tériel de l'esprit, de tout ce qui, en I'homme, Jui est inférieur, des
facultés les plus €levées du psychisme aux fonctions les plus basses
de la corporéité. «Tant qu’elle demeure dans le corps, 'ame ren-
contre peut-étre des oppositions, de la part de l'imagination, en 'en-
semble de ce & quoi elle s’adonne. Si elle I'associe alors a quelque
chose qui correspond & son agir, il lui est facile de poursuivre (elle-
méme) sa propre action. Peut-étre méme se délivre-t-elle (de cette
opposition). Tandis que si ('ame-n’associe pas) ('imagination) &
quelque chose qui correspond & son agir, elle est préoccupée (par
elle) et trouve en elle un obstacle. C’est comme quelgu’ucn qui monte
une béte récalcitrante: il a besoin de se l'associer et de s’aider en la
flattant». (1), ' ‘

- Tioute négation est donc stérile. En revanche, faire participer
toutes 1es composantes de I'étre humain, chacune & leur niveau, selon
I mode leur correspondant, a 'activité supérieure de 1'esprit, garantit
une absence d’entrave dans la réalisation de 'objectif poursuivi. Si,
par exemple, des dessins ménent le géométre a la solution du prob-
léme qui le préoccupe, c'est donc seulemsnt en ce sens: occupant
imagination et la main & quelque dhose de semiblable & 'objet de la
quéte du savant, ils les empéchent de faire cbstacle & son acquisition
de la solution par une intuition purement intellectuelle, c'est—é—dire
a lactualisation de ce pouvoir de comnaissance propre a l'essence
humaine malheursusement befioué, le plus souvent, par notre situa-
tion sublunaire. Ce n’est pas parce qu'on dépoussiére un miroir qu’il.
reflete ce qui lui fait face, mais parce quil est un miroir. Plutdt
qu’'une préparation apportant un plus, 'association de I'infra-spirituel

(1) Mubahathat, éd. Badawi, p. 231-232; traduit in notre Cultes, p. 232-233.
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a tout projet, essentiellement immatériel, de I'homme, est donc pour
Avicenne la suppression d'un moins. Rétablissement de 1'exercice 'de
pouvoirs de l'essence de 1’homme, une telle participation de 1'infé-
rieur a des activités id’ordre supérieur est moins élaboration que des-
altération, au sens étymologique.

Tout autant quune dés-altération, il s’agit par ailleurs d'une
‘épiphanie, d’'une manifestation. Dans la mesure ou il n'y a ici-bas
actualisation de quelque pouvoir de 'essence de 'nomme que lorsque
les dimensions inférieures de son éire participant effectivement, &
leur niveau, & son projet spirituel, c'est-a-dire gquand selument il v a
une intime correspondance entre tous les «étages» de l'activité hu-
maine, les formes d’extériorisation de cette participation apparais-
sent comme des symbolisations, des représentations, des manifesta-
tions de ce projet. Pour reprendre 'exemple déja utilisé - et 'on pour-
rait tout aussi bien référer & la magie, a la réligion, etc. -, les dessins
du géomeétre ne sont pas seulement des contre-empéchements a la
guéte de la solution qu’il espére mais des illustrations, des phénomé-
nalisations de cette solution, laguelle intervient lorsque ces -dessins
entretiennent avec elle un rapport de correspondance particuliére-
ment intime. :

L'inférieur comme dés-altération/épiphanie de la réalité supéri-
~eure dont il participe, a laquelle il est associé : telle semblerait étre
pour Avicenne, non seulement la clef permettant d'expliquer Tacti-
- vité humaine mais, chose fbeaucoup plus importante, le secret méme
de la création. En effet, alors méme qu’il ne peut étre explicitement
question de voir dans I'immanence de l'univers créé une dimension
“inférieure du Tout qui aurait pour fonction la dés-altération de la
transcendance essentielle du divin, il faut bien reconnaitre que, né
de l'extériorisation de la pensée de Dieu, manifestation de cette
pensée, le créé se développe, a partir de Lui et vis-a-vis de Lui, selon
une relation structurellement identique & un rapport dés-altération/
épiphanie. En verité, sans doute 1'épiphanie et la dés-altération ne
gont-elles que les extrémes d'un méme continuum, les deux wversions
d'une méme logique du réel. En d’autres termes, sans-doute le proces-
sus -qui, dans ce monde sublunaire, a la frontiére matérielle du néant,
lors du retour du créé vers Dieu (ma‘ad), prend Taspect d'une dés-
altération, est-il celui-ld méme qui, dans la proximité de Dieu, aux
premiers moments de la genése (mabda’), del’épanchement du flux
créateur, est épiphanie. Et vice-versa.

Selon Awicenne, C’est donc une méme logique qui relie le créé
au Créateur et le dessin au géometre, la pratigue au sorcier, le rite
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au croyant, la cogitation & lintuition... Et de méme pour toute
créature et toute forme d’activité, quelles qu’elles soient, a quelque
niveau de I'étre gu’elles se situent. Ainsi, par exemple, est-ce égale-
ment la logique de la dés-altération/épiphanie qui, fondamentale-
ment, opére quand homme honteux rougit, lorsque les femmes
d’Egypte se tailladent les doigts a la vue de Joseph, ou encore, depuis
toute éternité, dans le tressaillement qui conduit l'ange stellaire,
abimé dans la contemplation amoureuse de son principe, a révolution-
ner dans le .ciel.

Les derviches saluent le sheykh, sollicitant la permission de
danser. Il donne son acquisscement en baisant leur coiffe... Les bras
croisés; les mains sur les épaules, ils se mettent alors a tourner lente-
ment, puis ils étendent les bras comme des ailes, la main droite
tournée vers le ciel, la main gauche vers la terre. En dansant autour
d’ eux-mémes, ils dansent autour wle la salle... Le sheykh entrera
aussi dans la danse, finalement, en tournant sur une ligne droite
idéale, au centre du cercle... C'est le moment supréme du tawhid, de
I'union réalisée...

Lue dans un perspective avicennienne, la danse mevlevie con-
duit moins le derviche & 'extase quelle le libére des entraves du
monde. Dans ses Isharat, Section sur les stations des Comnnaissants,
Avicenne attribue trois objectifs aux exercices spirituels (riyada) :
«le premier, écarter du domaine du choix ce qui se trouve en dega
du Réel; le deuxiéme, faire obéir «’ame qui ordonne le mal> (Coran,
XII, 53) a «l'ame apaisée» (Coram, LXXXIX, 27), afin que les puis-
sances de 'imaginative et de Testimative soient attirées vers des
images correspondant aux choses saintes, détournées des images cor-
respondant aux choses inférieures; le troisiéme, affiner le Secret du
coeur (sirr) en vue de I'éveil» Et le Shaykh al-Ra’is de poursuivre :
«L’ascése véritable favorise la réalisation du premier objectif et
nombre de choses la réalisation du deuxieme: les actes d’adoration
(al-‘ibada) accompagnés de pensée, les mélodies (alhan) qui atti-
rent (*) les puissances de I'ame et qui font que les parcles dont
elles (**) sont la musique (luhhina) sont recues par les estimatives,
les paroles mémes d’exhortation dun orateur malin, s’exprimant
avec éloquence, d'une voix harmonieuse et dune maniére sensée.
Quant a la réalisation du troisidme objectif, elle est favorisée par une
pensée fine et un amour chaste, commandé par les perfections de
L'objet aimé, non par la domination de passion.» (2) Si I'on aborde

(2) Kitab al-Isharat wa 1-Tanbihit - Livre des Evocations et des Mises en
Eveil, éd. Forget, p. 202 (la traduction d’A.-M. Goichon, Dlrectlves, p. 491-
492, n'est pas complétement satisfaisante).
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le samd’ mevievi en référence a cette typologie, C'est assurément
parmi les choses favorisant la réalisation du deuxiéme objectif qu'il
convient de le ranger. Il s'agirait donc, dans une perspective avicen-
nienne, d'une «‘ibada» tendant & «faire obéir 'ame qui ordonme le
mal & 'ame apaisée.» (3) Et cela, «afin que les puissances de 'imagi-
native (takhayul) et de l'estimative (wahm) soient attirées vers des
images correspondant (tawahhumat munésiba) aux choses saintes,
‘détournées des images correspondant aux choses inférieures.»

~ Associant toutes les composantes de son étre naturel, psychigue
et corporel, & la quéte d’absolu de son. essence, la danse détourne
donc limaginative et 'estimative du derviche «des images correspon-
dant aux choses inférieures», c’est-d-dire qu’elle le soustrait a disper-
sion, & l'exil, & 'altération dans la matiére et le mal. Il s’agit moins
d’un cheminement que d’'une retraite et dune reconduction, et moins
de la genése d'une situation que de la restitution d'un état originel
de sérénité . celui, ordinairement bafoué, de Vintégration essentielle
de l'individu dans 'unité dynamique de l'univers, intuition du mode
idéal de participation effective de chague homme 2 ’épanouissement
du flux providentiel de la création.

Dans une optique avicennienne, voir en un. tel état de surcon-
science, ainsi défini, le contenu de l'extase mevlevie n’est pas une
conjecture. Cette extase intervient em effet seulement guand, en la
danse, tout 1'étre psychique et corporel du derviche entretient avec
elle un intime apport analogique, symibolise harmonieusement avec
elle. Avicenne lexplique clairement dans le texte cité Ssupra e€en
parlant des «images correspondant aux choses saintes» vers lesquel-
les les puissance de "imaginative et de l'estimative sont alors attirées.
Clest-a-dire qu’il en va de cette ‘ibada comme du dessin du géometre
cu de la cogitation de lintelligence intiutionnant le Réel: la danse
méme du derviche doit constituer la visualisation, la manifestation
du contenu, autrement indicible, de son extase. En d’autres termes,
tout autant que dés-altération, elle est également épiphanie.

(*) A gl-mustakhdima, nous préférons la lecon al-mustajdhiba donnée dans
' Yapparat critique.

(**) A Dbi-hi, nous préférons la lecon bi-ha également donmnée dans lapparat
critigue.

(3) On sait que Rumi méme considére le sami‘ comme un office liturgique,
une intérieure de priére canonique (of E. de Vitray-Meyerovitch, Mystique
et poésie, p. 83) Par ailleurs, de méme quAvicenne fait de ‘thadat comme
le sama‘ un deuxiéme type d’exercies spirituels, Rtouni écrit : «Danse seule-
ment quand tu es mortifié!> (Mathnawi, III, 95, cité in E. de Vitray -
Meyerovitch, Mystigue et poésie, p. 84).

\
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Or ce que le derviche montre par la lente giration en laquelle il
s'engage aprés avoir salué son sheykh, alors qu’il déploie les bras
la main droite tournée vers le haut, la gauche vers le bas, est effecti-
vement l'image exacte de ce qui, dans le systéme avicennien, ap-
parait comme le ressort de l'activité du créé: pour toute créature, il
n’est d'activité qu'a titre de conséquence, ou rejaillissement, de sa
propre conversion vers le Bien qui est son principe. En d’autres
termes, il n'est d’action qu'd titre 4’ «effet secondaire» d’'une quéte
du Principe et c'est cette quéte méme qui assure la valeur bénéfique
de cet effet. Ainsi, ce qui meut le ciel, c’est la force méme de I'amour
avec lequel l'ange extatique contemple son principe‘ — pourrait-on
dire «salue lui aussi son sheykh»? — et cherche & s'assimiler a sa
perfection, assurant de la sorte la transmission des igraces d’en haut
vers les univers situés ren contrebas. Nion recherché en lui-méme, ce
mouvement est la suite, la conséguence, le concomitant accompagnant
nécessairement cet amour. Et ce moulin sidéral est le filtre de 1'ex-
pansion ultérieure du flux du Bien créateur qui lui donne d’exister.
«La visée des planétes et des spheéres, écrit Avicenne, est d'étre selon
leur perfection la plus noble, afin de s’assimiler (mutashabbih) au
Créateur, chose que leur mouvement suit et dont il est la consé-
quence nécessaire. Puis s’ensuit nécessairement, de leur mouvement,
lexistence de cos étants-ci (ka’inat), qui sont donc en vertu d'une
visée seconde.» Quant aux autres étages de la création, «les corps
naturels ne se meuvent naturellement que par assimilation au Bien
dans leur fin... De méme, les substances animales et végétales n’ac-
complissent les actions qui leur sont particuliérs que par assimilation
& Lui dans leurs fins... De méme, les ames humaines n’accomplissent -
leurs actions intellectuelles et partiques bonnes que par assimilation
a Lui dans leurs fins...» (5) — «L’ame meut cette matiére comme les
ames des sphéres meuvent leurs corps. De méme que ces dmes-1& ne
meuvent pas afin de faire se produire ce qui est en dessous d’elles,
ainsi ces Ames terrestres ne meuvent pas afin de faire se produire la
complexion ou quelque autre des états du corps mais, plutdt, pour -
étre le plus noblement possible, ces (modifications au niveau du
corps) étant parmi les suites d'une telle quéte.» (8)

Une que’stlcn demeure : est-ce seulement du ressort de l'activité
du créé que la danse mevlevie fournit limage? Ne s ‘agirait-il pas
plutdt du ressort de toute activité, v compris donc de celle du

(4) Ta'ligat, éd. Badawi, p. 102.
(5) Epitre de 'amour, éd. Mehren, p. 25.
(6) Ta‘ligat, éd. Badawi, p. 63.
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Créateur? Car ls sheykh aussi entre finalement dans la danse, en
" tournant sur une ligne droite idéale, au céntre du cercle, tel le soleil
célébré par les planétes... Et quelle peut étre la signification de cette
danse du sheykh au milieu des derviches en extase sinon que son im-
mobilité lors de leur wsalut et durant la premiére partie du sama’
n’était qu'illusion? Pour Avicenne, en tout état de cause, les modes
d’agir des créatures et de Dieu sont bel et bien identiques, spécifi-
quement uns. En effet, «parce que le Premier intellige Son essence
comme un Bien pur, il aime Son essence et trouve du plaisir a Son
essence» (7) — «I1 est amoureux de Son essence et Son essence est
le principe de tout l'ordre du Bien. L'ordre du Bien est donc aimé de
lui par visée seconde.» (8) De méme que le mouvement de la sphére
suit et illustre, en 'extériorisant activement, 'amour ‘de I'ange extati-
que pour son principe, le flux créateur est la preuve (dalala) de la
suréminence de l'essence divine <«et de la nécessité pour l'essence
suréminente d'étre telle que Tétre s'épanche d’elle suivant l'ordre,
ceci étant toutefois comséquence de son étre et non pas cause de la
noblesse de celui-ci». (9)

Approchée dun point de vue avicennien, la danse giratoire des
soufis mevlevis opparait done comme une idémonstration, comme
une théatralisation particuliérement transparentes du mystére du
Réel. Dés-altération du derviche, elle le raméne tellement bisn a la
préhension de son essence purement spirituelle, qu'elle se fait
épiphanie, révélation spatio-temporelle, d'une part du ressort
structurellement le plus profond de son activité et de celle de tout
étre — lagir vrai est transcription d'un amour —, d’autre part, et il
ne s'agit en vérité que d'une seule et méme réalité, quand bien méme
on la dit de fagons diverses, du secret de cette activité — a priori
incapacitante, l'infériorité est & la fois purificatrice et révélatrice si
on l'associe & une visée supérieure.

La pensée du principal philosophe d’lran a-t-elle joué un role
dans la genése du sama' des soufis se réclamant du grand mystique
persan ou y eut-il seulement, dans le méme espace spirituel de 1'Islam
oriental, convergence extraordinaire d’'intuitions géniales? Si Avicen-
ne a exercé l'empire que l'on sait sur les diverses traditions de la
penseée musulmane, c’est parce que son systéme, véritable philosophie
de la religion islamique, leur devait beaucoup lui-méme. Quant a
Rami et & sa tariga, il suffit de se souvenir de leur dette & 'égard

(7) Kitab al-mabda’ wal-ma‘ad, éd. NOrani, p. 33.
(8) Ta‘igat, Badawi, p. 72.
(9) Notes sur la Théologie, trad. Vajda, p. 395-396.



d’al-Ghazail ou d'Ton ‘Arabi pour les supposer également influencés,
d’une maniére ou d'une autre, par les idées du Shaykh al-Ra’is. S'il
n'y a pas lieu, ici, de développer plus amplement ces gquestions d’his- -
toire de la pensée, il valait cependant la peine de les poser.
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IBNi SINA’NIN BAKIS ACISIYLA MEVLEVI SEMASININ
DEGERLENDIRILMESH

Yirmi seneden beri Ibni Sina'nin felsefesi ve diger islam mfite-
fekkirlerinin eserleri tizerinde arastirma yaplyorum. Bundan dolay,
ibni Sind'nin fikirlerinin tesinine felsefede, kelam ilminde ve hatta
tasavvufta miisahede ediyorum. izninizle bugiin tebligimde, «lbni
Sind'nin Mevlevi Semasma tesiri olabilir mi?» sorusuna cevap ver-
meye galisacagim.

Ibni Sind'nin gérisine gore, dénmek, mevlevi dervisini vecd ha-
line gotiirmez. Sema, sadece insanin fitratinda mevcut olan Allah
ile ruhani rabitasina nefsin ve cismaniligin engel olmasina mani
olur. Ayn1 zamanda semd, Allah ile semazen arasinda mevcut olan
agk iligkisinin bir tecellisi, bir timsali, bir musahhas goértintisudiir,
Tamamen ayni gekilde, geometri aliminin ¢izdigi sekiller, onu tze-
rinde aragtirma yaptig1 problemin ¢ozimiine gbdtlirmez. Bu sekiller,
geometri aliminin problemin ¢bzimini fitraten bilmesinde muhay-
vilenin engel olmasimma mani olur, ve ayn: zamands bu ¢dézlime bir
gbrintli verir.

Oyleyse, mevlevi semasi, insan ile Allah arasmda ne gibi bir ilis-
ki oldugunu bize Ogretir. Semé esnasmda, seméazen ancak seyhini
selamladiktan sonra, dénmeye basliyor. Iste Toni Sina'ya gore, yara-
tilan mahluk, sadece Halik olan Allah’1 sevdikten sonra bir sey yap-
maya muktedirdir. Ve onun vaptigl ameliye, bu ilahi askin neticesi
ve tecellisidir. Sems semézeni ilahi acka gdtirmez, bilakis fitratin-
da mevcut olan bu ilahi agk, semézeni harckete gagirir.

Ibni Sina'nin biyiik - mutasavvif Mevlana Celaleddin Rami tze-
rine 'bizzat bir tesiri oldugunu bilmiyorum. Fakat arastirmalaruma
gore, mevlevi semazenler, Ibni Sina'nin yillar 6énce felsefede ortaya
koydugu asagida zikredilen iki fikri, fenni ve temsili bir gsekilde se-
ma yaparak gorintiliyorlar. Ibni Sina’nin bu fikirlerinden birinci-
si, bir siifli sey, ayn1 zamanda ali olan bir seyin kiarsisina crkan en-
gellere mani olur ve bu ali seyin bir tecellisidir; ikincisi her hakiki
faaliyet bir agkin terctimesidir.

(F.:3) _ " © 93






INSAN SEVGISI ve HZ. SEMS

Dr. Celaleddin B. CELERI

Kutsal kitabimiz Kur'an-1 Kerim'e ve inancimiza gbre, Allah
(C.C.) bilinmek, sevmek, sevilmek istegi ile, ask ugruna “Kin = ol”
emmiyle Once kainat: ve diinyamizi, sonra da canli varliklar: yaratti...

Alemlerin Rabbi, bir Hadisi Kutsi'de, Ask’1 temsileden fahri kai-
nat, Peygamber Efendimize “Sen olmasaydin, Sen olmasaydin, fe-
lekleri wvaratmazdim” buyurdu...

Insani en glzel sekilde (ahseni takvim) yaratti. Ona, kendi “Ru-
hundan ifleyerek” can verdi., ‘Akilla miicehhez kildi, Yerlerin ve gok-
lerin kabul etmekten kacindiklar: “hakikati”, insan’a 6gretti...

Hz. Mevlana'nin mektabatinda (L) : Peygamber (A.S.) buyur-
du ki: “Yiuce Yaratan, aklh yaratinca, Ustlinliigtme, vluluguma  an-
dolsun, senden daha tistlin bir yaratik yaratmadim, seninle hitabe-
derim, seninle yargiarim, senin vizinden sevab veririm, senin yi-
zinden azabederim”... =

“Insanmin diinyaya Allah’'in Halifesi olarak gtnderilmesi mukar-
rardi. Once ilk atalarimiz Adem ile Havva'yr Cennette bulusturdu.
Uyamivacaklar: yvasagl koydu, sonra da cezalandirarak omnlart Cen-
notten kovdu. Tasavvufi anlayiga goére bu yasak tegvikiydi, Cenalb-1
Hakk uymayacaklarin zaten biliyordu. Ancalk, diinyamiza gdnderil-
meleri icin, bir bahane gerekiyordu. Ma'lum sucu islediler, sonra
tovbe ettiler ve dilnyamiza akilla, sehvetle miicehhez ilk insanlar
olaralk 'gonderildiler...

Gulzellik, akil ve gghvet insanin topraktan yaratilmis olan bede-
ni ile kaimdir. Bedenin varlig: ise, temelde 1lahi clan ruh’un varligi-
na baghdwr. Boylece, Kur'an-1 Kerim'de “... Kendi Buhumdan wfle-
dim” buyuran Allah (C.C), insani kendi Ruhunun varhgiyla siisle-
mig, sereflendirmis, béylece ide diunyada “Halifesi” oldugunu percin-
lemigtir. Demek oluyor ki insan, Allah’'in (C.C)) Ruhunu tasiyan bir
varlikiir. ' '
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Biyik bir Allah asig1 olan Mevlana'miza gore, “Insani sevmek,
Allahn sevmektir’. Hi¢ stphesiz Mevlana'mizin, bitiin insanlara,
bilthassa kendi etrafindaki, ayni duygu ve disgtincelere sahip olan,
kamil insanlara olan sevigisi Allah’a (C.C.) olan sevgisindendir. Hz.
Salahaddin-i Zerkubi, Semseddin-i Tebriz-i, Hisameddin Celebi, Sad-
reddin-i Konevi ve daha nicelerine olan sevigisi boyle birgeydir...

“Halk adamakills anlad: gitti benim asik oldugumu; yalniz kime
asigim, onu bilemiyor kimse.” (Golp. C: 4-G: 113/ Fir.. G: 2127)

Hz. Mevlang Tlahi askta garkolmustur. Herseyde, her yerde Al-
lah't gormektedir : '

“Dogu da, batt da Allah'midir. Hangi tarafa donerseniz, Allahm
yiizit oradadir. Cinkii Allah, herseyi, heryeri kaplar, genistir, alim’-
dir”... (Kur. Kerim’'in Sure 2/ ayst 115) etkisiyle :

Basm koydugum her yerde, secde edilen “O”dur,

Alty yonde ve dtesinde, ibadet edilen “O”dur,

Bag, bahce, giil, biilbiil, sema, sevgili hep birer bahanedir,
Maksut olan hep “O”dur! (D. Keb. Rubai)

Hz. Mevlana, dinya tarihinde bir esi olmayan, Turk dehasmin
gerceklestirdigi kansiz, sessiz-sadasiz vuku bulan ve ginumiize ka-
dar etkisini stirdiren, fikri ve manevi en buyuk fethin sahibidir.
Mevlana'mizin, miiteaddid yerde Cibril-i Eminim diye adlandirdigi,
aki Ulsk Sems-i Tebrizi ile hazirladigl manevi bir strateji'nin mey--
vast olan eserlerinin, Farsca yazilmasi ile Doguda : Iran’da, Pakistan’-
da, Afganistan’da, Hindistan’da yasayan milyonlarca insana, kul-
andixklar: dille asiriandir stlam*iyeti anlatip, O0gretip, onlarin baska
inanglara kaymalarmi onlemigtir,

Bugtn katiyetle diyebiliniz ki, bu fikri ve manevi fetih, kansiz,
sessiz-sadasiz gercgeklesmistir. O diyvarlarda Mesnevi'yi Serife, Kur’-
an-1 Pehlevi (Farsga Kur'an) adini veren milyonlarca insan, gencin-
den en yaslisina kadar, kimi ezbere olmak tizere Mesnevi'yi Serifi,
Divan-1 Kebir'i okuyarak, ayetleri, onlarin Farsca serhini; Hadis’i ge-
rifleri, Peygamberlerin menkibelerini ©grenip, Hz. Mevlana'y: ve
Turk Milletini haywr dua ile yad etmektedirler.

Hz. Sems ithamiyla vazilan, Hz. Meviana'nin Farsc¢a eserleri, ba-
tinin da manevi fethini hazirlamistir. Son devirlerde maddi alem'in
gorak sinirina varan Batililar manaya yonelmisler, huztru manevi-
yvatta aramaya baslamislardir... Kimi Mevlevi Semé’siyla, kimi mu-
siki'siyle ilgilenenler ise, daha sonra onlarn ardinda gizli olan, ara-
diklar: hakikati bulmaktadirlar. Farsca Hint-Avrupa dilleri grubuna
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dahildir. Dolayistyla Awvrupalilar biraz gayretle Farsgayr anhiyor ve
kolayca Ogreniyorlar. Boylece Hz. Mevland'nin eserlerini de okuyup
aydinlaniyorlar, huzur buluyorlar. Nitekim gintmiuzde “Hz. Mev-
lana’nin eserlerinin tercimelerinin basinda, Prof. Reynold A. Nic-
holson ingilizce terctimesi gelir.” diyebiliriz.

Hz. Mevlana gerceklesen ve hala gerceklesmesi devam eden, bu
ma’nevi fethin kaynagni alenen agikliyor :

“ .. bu ask 151851 Konya'dan parlasin, bir anda Semerkand’e, Bu-
hara’ya vursun.

.. Allah’'m seliri olan goniilden dogsun da, Nusirvan’la Dara’nin
miilkiinii bir anda birbirine katsm.” (Fur. Cilt: 6 - igazel : 2005 / Golp.
C:.:4-G: 134

“Yiirii, Tebrize varda sor, amlatsin sana, ciinki biitiin bunlara
Semseddin sahip etti beni.”

“Sahibimiz Tebrizli Sems’in bastigr topraga andolsun, O'nun yi-
ziinden e¢lden ciktimda, basim dik, riithem yiice bir halde gitmede-
yvim.” (D.K. Huzur nishasyt sahife 169)

Hz. Mevlana, yirmi alt1 bin beyte vakin olan Mesnevi'yi-Serif’in
katipligini yaptig: icin, Hitlsameddin Celebi'ye vefakarlik gostererek,
Mesnevi'sine Hlsamname adini verdigi gibi, kirk bes bin ‘beyitten
fazla olan Divan1 Kebir'inge de, Divan-1 Sems-i Tebrizi adini vermis-
tir. O'nun gelisini ve kimligini su sozlerle agiklar :

— Can nimeiini dilemek, gonlimi dilegine kavusturmak icin
goniil ve Din Salah'ma Cibril-i Emin indi simdi. (D. Keb. Golp. C: 7/
Fir. C: 1-G:1817).

— Cebrail-i Emin'den de gizli, bir baska Cebrail'im var benim...
(D. Keb. Golp. Cilt 5-B:1895/Fir. C4-G: 1755).

— ...Zamanm Siddiylasin, elbette vefali olacaksin, secilmis Ah-
med’in yanindan baska vere gitme; kerem Cebrailisin, Sidre kona-
gmdir senin. (Div. Kelb. Fir. C5-G2220/Gélp. C7-G: 120 - B : 4910).

— Zahiri bilenler, Peygamberlerin haberlerine, Semsi Tebrizi ise
sirlarma vakiftir. Tanri'nin Elgisi'nin sirlarina vakif olan Semsi Teb-
rizi sensin. Senin tath adm, her goniil icin derman olsun.” (Efl, 4/3)

Hz. Mevlananin Sems 6ldii divene cevabi:

— Ask koparan ruh 6ldii diyen kim?

Kimdir Cebraili Emin kesﬂ{m hapcerlerle hamcerlendi de oldi
diyen?
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iblis. gibi inadindan 6len, saniyor ki Tebrizli Sems oldu (Ru-
bai - Huvm 5. 285)

— Atesli dileklerim, gokyiiziine yiikselmede; Cebrail, Arg yamn-
da amin - amin diyor... .

A Tebrizli Sems, yiziinii gérdiigiim giinden beri dinim agktir,
yiiziin dinin de évimdiigi bir yiiz. (D. Keb. Golp. C3).

Ancak, Hz, Mevlana'ya gore “Insam sevmek, Allah-1 sevmektir.”
Her insanda bu hakikati gdrmektedir ve 6ylece sevimektedir. Allah
. insana, kendi ruhundan uﬁflemlstn ve her insan dimyada Allah'in
halifesidir.

— AlNah, akim basmna al kisa goriisli, var olan benim ancak
deyip durmais. yvani ululayista Hak ve din Sems’i bir bahéne an-
cak. (Golp. C: 7-B:8607/Fir. C: 4 -B:20904)

— Seytam, ayri-ayn gérdit de sand1 ki biz, Tanri'dan ayriyiz.

Sems’i iebmzl bir bahane zaten... (Fir. C: 3-G: 1576/G’61p. C:5
B : 3880)

Hz. Mevland'nin eserlerinde, duslincelerinde, semé’sinda, musi-
ki’'sinde huzur bulan ve hergiin gogalan farklr dil, din; mezhep we
irktan saymsiz insanlara rastlamaktayiz... O'nun ifade ettigi hakikat-
lerin zevkine varmak, 11ah1 ask’imn1 ménalandirabilmek igin, insanin

aklini kullanabilmesi, iman ve inanc sahibi olmasi, ilahi aska isti-
dadli bir gdniil adami olmasi gerekir.

ilahi ask bir lutfu ilahidir, ilme degil, irfana aittir; bilgiye degil,
duyguya; varliga degil, yokluga yonlendirir. Bu manevi: ilim, bu ila-
hi-ask kaynag:, yedi asindir bir caglayan gibi akarak, nice insana
iman gibi aman vermis, itham vermistir ve ilelebet de verecektir...

Kiymetli Prof. Ferid Kam'in vakimarak, ask’la soyledigi:

Sems-i Tebrizi arar, destine almis mes’al;
Gece glindiiz delasir pir-i felek diinya’yi
Dide-i encam ile, t4 be kiyamet arasa;

Ne bulur Hazret-i Semsi, ne de Mevlanad'yL

“Tebriz’in ginegi, elinde mesg'ale, yildizlarn gozleri ile, dinya’y:
kiyamete kadar arasa, ne bulur Semsi, ne de Mevlana'yl” mealin-
deki rubai’sini takdirle karsilarken, rahmetli Prof. Ferdi Kam'in ru-
hu'nun, bugilin sad oldugu kanaatindeyim. Son senelerde, bu ilim
catis altinda Hz. Sems’in ve Hz. Mevlana’nin biraktiklar: eserler ile
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yasadiklarmi ve Olumsilizlestiklerini ifade eden, herkese ve biitin
Universite mensuplarina tegekkiir ederim.

Sevgili Peygamberimiz bir Hadis-i Serif’inde “Inananlar olmezler,
ancak bir evden bir eve tasmwrlar” buyuruyor.

Hz. Mevlana potasmnda pigmis, yogrulmus ve yaglanmis biri olarak,
bu Hadis’i Serife, imén ile inaniyorum. Bakara suresi, 285'inci ‘(Ame-
ne'r-Rasili) ayetine uyarak Allaht (C.C), Meleklerini, Kitadplarma,
Peygamberlerini, Hz. Mevlana asgkiyla gok -seviyorum. Din, mezhep,
wk, renk, simif gézetmeksizin, Yiice Yaratan'mm (C.C.) dinya'da Ha-
lifesi olan bitiin insanlari seviyorum. Hz. Mevlana'nin ifadeleriyle
Allah’in habercisi Cebrail (A.S.) diye anilan, bir Veliullah olan, bir
insan’t kamil olan, serefle Ruhu Ilahi'yi tasiyan, Hz. Sems-i Tebri-
@'yl seviyorum, yasadikca da sevecegim. Hayatimin ufkunun gérin-
diigli, 6mrimiin bu cagmda, bu duyguyu bana - ihsan eden, Yiice
Yaratan's hamd'iisend ediyorum.
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HZ. MEVLANA'NIN SURETI VE SIRETI

Sefik CAN

(Hz. Mevlana)ya ait hayal mahsulii bir ¢ok resimler, portreler,
minyatiirler gérilmektedir. Hatta o devirlerde Mevlananin resmini
yapan ressamlardan da bahsedilmektedir. Biz bu resimlere bakarak
(Mevlana)nin fizyonomisini, dig gériindstinid tasavvur edebilir miyiz?

Anlattiklarina gore Mevlana, zayif, solgun benizli; narin viicut-
tu bir kisi idi. Derler ki, birgtiin hamama girmis, orada aynada ken-
dini ciplak olarak goriunce, gok zayif oldugunu farketmis, kendine
acmiz da.: ‘“‘Batin dmrimde, bir kimseden utanmamiastim, fakat bu-
gin aynada, kendi zayif vicudumu gorince, kendimden utandim.”
diye buyurmustu.

- Mewlana, solgun benizli olmasina ragmen, gayet nurani, maha-
retli bir gorintise malikti. Mibarek velinin gbdzleri, cok cekici idi.
Keskin ve coskunlukla dolu idi. Gozlerinin nurlu bakisi Oyle te'sirli
idi ki, kimse onun gdzlerine dikkatle bakmaya cesaret edemezdi.

Bu gorisler, bu tasvirler Mevland'nin dis gorintisine aittir. O’-
nun sireti, ic alemi nasildi?

Mevlana, Mesnevi'nin su beyti ile baslayan bir yerinde :

T LirJ.)JJ'?““ri-"J“-? L cee ) o0, e &

(Me;snévi. C. 2, 5. 95)

© “Acaba ben kendi yiziml nasi gorebilirim, acaba benim nasil
bir rengim var? Ben ak ylzlG biri miyim? Yoksa kirli, gilinahkar
yuzlii bir kisi miyim? Bu thali nasil gorebilirim? Boylece ben ig yi-
zimi, can sUretimi goérmek fi¢in caliyor, arastirmalar yapryordum.
Fakat hi¢ yiziim kimseden gortmmityordu. Higbir sey, beni, bana
g6stermivyordu.

Nihayet digtndim, kendi kendime dedim ki: “Ayna neden icad
edildi? Ne ige yarar? Herkes aynaya bakarak, kendisinin kim oldu-
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gunu, nasi oldugunu gdrsin, bilsin diye bulunmamis mi? Fakat bil-
digimiz aynalar, insanlarin dig ylzlerini, stretlerini gostermek icin
yapilmistir, can ylztimizin aynasl nasildir? Nerededir? Can aynasi,
¢ok pahalidir, gok degerlidir. Can aynas:, ancek ssvgilinin ylzidir.
Bizim ic yizlimuzi, can ylziimlzi gdsteren sevgilinin yizi, bu di-
yarda yoktur, O méana diyarmdadir.”

Mevlana’'nin i¢ alemi, ahlak ve karakterini aks ettirecek sevgili
nerededir? Agiklarin Sultani nasil tasvir edilebilir? Bilginlerin Sul-
tan1 olan, babasimn ilmiyle, ahlakiyle beslenen, (Seyyid Burhaned-
din-i Tirmizi) nin himmetine mazhar olan ve ilahi agk potasinda ya-
nip yakian bir veliyi gerezi gibi anlamaya ve anlatmaya kimsenin
giicli yetmez. 11ahi askin etkisi ile o, kinden nefretten, kotiliiklerden,
benlikten, gohretten ve biitiin beseri isteklerden kurtulmug {stin bir
varhiktir. Hayr ve kemal sahibi, ask ve irfan sahibi idi.

Mevlana'da Ustliin bir tahammiil ve yumusak huyluluk vard: ki,
herkesi hayrette birakirdl. Gonil gozleri kapali olan ve kendini ce-
kemeyenler tarafindan ona reva gorilen dil uzatmalara, dedikodula-
ra, uygunsuz sozlere hic aci cevap vermez, giizel huyu ile onlar1 yo-
lay getirirdi. »

O, bluyik bir alim, bir veli oldugu halde cok algak gonulhi idi.
Buytk, kigik, yiksek mevkide bulunsun, halktan olsun herkese te-
. vazu ile muamele ederdi Mevlana’nin yasayisinda, kibir, gurur, ken-

dini begenmisglik asla gdrilmezdi. : '

Hz. Msvlénad tam Muhammedi yolda, Muhammedi ahlakta oldu-
gu icin kendini her vesileyle buytik gérmemis, gururdan kacmmis-
tir. Su rubaisini ibretle okumamiz gerekir :

S e i W S i (et e A ey by L
r“.S(.m, r.S»—.J.N. r..Sr.m,u, QrJLS-JJ u‘rL')"’Ls""“‘LU“"

“Sarigima, ciibbeme, basima, bu her Ugine birden paha bigti-
ler, her uglna beraber degerlendirdiler de bunlara bir kurustan da
daha az paha bictiler. Sen, dunyada benim adim: hicmi duymadin?
Ben bir higim, higim, hic.”

Bagka bir rubaisinde de aynen sdyle buyurmaktadir: “Sen sen-
de oldukca ve sen kendine taptikica, senden sana yol vermezler. Se-
nin varligm, kendini birsey sanman dlslncesi sende bulundukca
huzur bulurum zannetme, ¢linkl sen héala benlik putuna tapmada-
sin.” Gergekten de insanlarmn bir kismi, zenginlikleri ile, mevkileri -
ile 8gtntrler bir kismi bilgileri, marifetleri, hﬁn«efleri, meslekleriy-
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le gurura kapilirlar. Hak yolunda yurtdiklerini sanan gafillerde,
tesbihleri, namazlari, yaptiklar: hac vazifeleriyle kendilerini halk-
tan tistin gorirler. Hz. Mevlanad'nin her fazileti, her meziyeti gibi,
yitksek tevazusunun da nihayetsizligini gosteren bu rubai, ¢ok dik-
kat gekicidir. Mevlana bir ilham giinesi olan o miibarek "basma o ba-
g1, bir hale igibi saran ilim ve irfan nuru sembolil olan sarigina, Hak-
kin gtzellik cevherine bir mahfaza olan ctibbesine ne deger veriyor?

Hz. Mevlana, gocuga, ihtiyara, kadinlara, erlkeklere herkese sev-
g1 ve saygl gosteriyordu.,

Mevlana birgtn Konya'da bir mahalleden gecivordu. O sirada
gocuklar yolda oynuyorlardi. Uzaktan Mevlana'y:r godrince, hepsi
birden kosarak geldiler, hazretin éniinde sayg1 ile egildiler, Mevla-
na’'da onlar: sevigi ile selamiady, Bnlerinde egildi. O sirada gocuklar-
dan biri, uzakta kalmisti, “Durun ben de geliyorum” diye bagirds,
Mevlana gocuk gelinceye kadar bekledi, tgelmce onu da, selamlada,
oksadi, onun da génlini hos etti.

Babas1 (Sultaniil Ulema) gibi Mevlana da padisahlarin, vezirle-
rin, emirlerin sevgisini, itibarmi kazanmisti. Mevki sahibi kisiler
onunla gérismeyi gok arzu ediyorlardi. Fakat Hz. Mevlana, onlarin
davetini nadiren kabul eder, o daha ¢ok, fakirlerle, zaruret i¢inde
olanlarla diisiip kalkardi. Onun kimsesizlere, zavallilara, yoksulla-
ra, yonelik davranmslarimi degerlendiremiyenler, gdrintise, gosterise
bagh kalanlar, Meviana'yi tenkid ediyorlardi: ‘Mevianad nin mirit-
leri acayip adamlardir, onlar gehrin isgileri, sanat erbaby kisilerdir.
Zengin adamlar, bilginler, onun etrafinda az dolasiyorlar. Her ne-
rede bir terzi, bakkal, manifaturact varsa Hz. Mevlana onlar1 mirid-
lige kabul ediyor.” diye dedikodu yapiyorlardi. Mevlana kulagina
kadar gelen bu sdzlere kulak asmiyor, kimseye darimryordu. Thti-
vact olanlardan yardimini, feyzini esingemiyordu. Itiraz edenlere
kizmiyor, onlara godnil alici tatli cevaplar veriyordu, diyvordu ki .
“Eger benim miuridlerim, bana ihtiyaci olmayan kisilerden olmasay-
di, ben onlarin miridleri olurdum. Bana muhtag olduklar: i¢in, ben
onlar1 muridlige kabul ettim, boéylece istedim ki, onlar degissinler,
huzura kavugsunlar, iyi kisiler olsunlar. Birgiin Mevlana mdiridle-
rine: “Bitim veliler, nefsi kérletmek, miiridlerinin benliklerini kir-
mak igin onlara, dilencilik kapisi1 acmislar, ellerinde kandil, sirtla-
rinda zembil tasiyarak, zengin adamlardan zekat, sadaka ve hediye
almiglardir. Biz ise kendi dostlarimiza, dilencilik kapisini kapadik,
dostlarmmizin ¢alisarak kendilerini gecindirdiklerini, tiiccarlik, me-
murluk, veya herhangi bir el emegi, alinteri ile igeginmelerini temin
etmek i¢in Peygamber Efendimizin (S.A.) “gliclin yettikce istemekten
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sakin” hadisini yerine getirdik, Bizim miridlerimizden kim bu yolu
tutmazsa, nazarimizda onun bir pul kadar. degeri yoktur.” diye bu-
yurdu. (Ariflerin Menkibeleri Terclimesi Sa. 1. 267)

Mevlana, bazi huklimdarlarin, vezirlerin, emirlerin ve zZengin
kisilerin zekat ve sadaka olarak gonderdikleri paralarin hepsini ih-
tiyacit olanlara wveriyor, yoksullara dagitityordu. Mevlana fetva pa-
rast ve medreselerde okuttugu derslere kargilk verilen ticretle, kim-
seye muhtac olmadan geginiyordu ve kendini baskalarmm minneti
altinda birakmiyordu. O bir rubaisinde géyle diyordu :

T TRV S SN TR e 02 Lps pe 26
(R A S SN i r*}f‘JJL“'Sr—.’ ufr.’ O}

(Ayran kasem déntmde oldukca, Allah’a yemin ederim ki kimse-
nin balinda géziim yoktur. Yoksulluk, beni 6liimle sikistirsa bile,
hiirriyeti kulluga satmam.)

***

Hz. Mevlana diinyadan ve dinyaliklardan yiiz ¢evirmisti. Tam
dervigsane bir hayat strerdi. Evinde birgey bulunmadigl zaman sevi-
nir, “Allah’a sikirler olsun bugtin evimiz Peygamberlerin evine ben-
zedi.” derdi. Zengin olmadig1 halde yoksullara yardimda bulunurdu.
Muhtac olanlara yaptig1 iyilikleri, ihsanlar1 gizler, hickimsenin bil-
mesini istemezdi. Medresede yoksul talebelere yaptigl yardimlar: da,
gizlerdi. Soyle ki her bir talebenin oturdugu minderin, yahut kege-
nin altina, onlarin liyvaketlerine, ihtiyaclarina goére gereken parayl
hic kimseye sOylemeden, gb6stermeden kordu. Talebeler, oturduklar:
minderin tozunu silkmek istedikleri zaman, kaldirdiklarn minderin
altinda paralari bulurlar, saswrir kalirlardi.

***

Hz. Mevlana'nin iyi huylari, merhameti, kibarligi, bir kelime ile
insanhigl anlatilmakla bitmez kil... O, yediyiiz sene 6nce, yalniz is-
lam memleketlerinde degil, butin dinyada kolelerin, cariyelerin,
hayvanlar gibi para ile alinip satildigr ve bu zavallr insanlarin ev-
lerde, bahgelerde, tarlalarda, hertiirlii islerde kullanildig: bir devir-
ide yasadigl halde: “Ben de kidle yaratmayan bir Allah’s iman wvar”
inancina varmis ve Kur'an'imizin Lokman stresinin 28 inci ayetinde
beyan buyruldugu igibi : (Sizin yaratilmaniz ve diriimeniz bir tek ne-
fis, bir tek kisi gibidir.) Bitan insanlar: bir ve esit yapmistir. Onun
nazarinda, k6le, cariye, efendi dive birsey yoktur. Birgiin Mevlana’-
nin kiz1 (Melike Hatun) kendi cariyesini azarlarken, Mevlana ansi-
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zin igeriye girmis ve kizimi hiddetli halde gorerek: “Cariyeyi nigin
azarliyorsun? Ne hakla onun kalbini kirryor, incitiyorsun? O, hanim,
sende ona cariye olsaydin, ne yapardn? Istermisin ki, biitin diinya-
da Allah’tan baska kimsenin koéle ve cariye si yioktur” diye bir fetva
vereyim. Ashmnda kélelerin ve cariyelerin hepsi de bizim kardesgleri-
miz ve hemgerilerimizdir.” diye kizina ¢ikist:, kizi hatasini anlada,
af diledi, tevbe etti ve o cariyeyi azat etti.

z‘**

Mevléuna yalmz yoksullara, kdlelere, cariyelere degil herkese,
hatta, hayvanlara bile aciyor, onlarin yardimimna kosuyordu. Seyh
Necﬁised‘din hazretleri rivayet etti ki: “Birgiin Mevlana hazretleri ba-

“Tki diremlik ¢drek al, bana getir.” diye buyurdu. Gittim derhal
qoreklem aldim, getirdim. Mevlana ¢orekleri benden aldi ve bir men-
dile koyup gitti, Ben yavas, yavas onun arkasimndan yiradim. Niha-
yet Mevlana bir yikik yere vardi. Orada disi bir kdpegin yavrulamis
oldugunu girdim. Mevliana goreklerin hepsini kopege dogradi, ver-
di. Meviana beni gorince: “Yedi gindir bu zavalli kopek birgey ye-
memistir. Yavrulari yuzinden buradan ayriamiyordu.” dive bu-
yurdu. \ ‘ " o

Birgln (Mevlana Hazretleri) buyurdu ki, Hoca Fakih Ahmet,
tam. kirk senedir, gece glindiiz sonsuz miicadelelerde bulundum, bir-
gok riyazetler ¢ektim, istedim ki su bende bulunan “Bilginlik illeti”
kendini a‘lim sanma ve gurura kapilma hastaligl benden gitsin ve o
perdeden disari cikayim, blitiin gayretime ragmen bu illetten kur-
tulamadim. Hala bende ondan bir eserin kaldigimi gériyorum. Go-
nil levhasi ne kadar saf olursa, Hakka vakinhk da o kadar fazla
olur.

Yine buyurdu ki: “Dunyada bilginlerin sultan: olan babam
“Bahaeddin Veled” daima “Eger bende bu tahsille elde edilen bilgiler
olmasaydl, o mané ilimden daha kuvvetli olurdu.

l»JJlJ_L;?lJ_zJJ rJuLs)u:u.AwJJa r_»JLg UJLS:,TrJ,.__..Lg L‘,_‘.S‘J _;JJ

(Gomlimt, dinyaya ait bilgilerden armmdirinca, ilimlerden te-
mizlenince, Hakka daha gok aginalik peyda ettim, daha ¢ok yakinlik
duydum. Benligin, varlifin karanhfmdan kurtuldum da aydtnliga.
kavustum.)

Gergekten de bizi Hakka ulastirmayan, bize Hakk: tanimtmayan
ilim, ilim degildir. Nitekim YtOnus Hazretleri de :

Ilim, ilim bilmektir
Ilim Hak’kr bilmektir,
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diyerek, bizi Hakka gotirmeyen, ilmi, ilim saymamaktadir. Ustelik
yukarida isaret edildigi gibi, ilim sahibini benlige, gurura gotirda-
gi zaman, bizi Hktan uzaklastirmada, bizi siphe ve tereddiide go-
tlirmektedir. Bu sebepledir ki bir sairimiz,

Clie s eyl LS byl sl e il o B el

(Dinin, inancimn cazibesine kapilip) ibadetten zevk alan, Hakki
gonlinde bulan, anadan dogdugu gibi bilgisiz ve hi¢ okuma bilme-
ven bir kigi, okudugu icin siipheler ve tereddudler i¢inde kivranan
alimden daha degerlidir, demektedir. -

Birgln, dostlardan birisinin cam sikumistir, (Mevlana) hazret-
leri ona : “Dinyanin butlin can sikintisi, bu dinyaya gonil ver-
me neticesidir. Bu dinyadan azat oldugun kendini bu dinyada garip
bir kisi olarak bildigin, baktigin, gordigin giizel renklerin, gt’i.zellii_k?
lerin, tattigm zevklerin, kalmayacagini, herseyin gelip gecici oldu-
gunu, senin baska bir yere gidecegini bildigin an, can sikintisindan
kurtulursun, ne mutlu o insana ki hikmet ehli ile oturur, magrur ki-
gilerle degil, hakir ve zelil goren kisilerle diser kalkar.” dedi ve yi-
ne buyurdu ki: “Hurriyetini elde eden azat er, olgun kisi, baskasi-
nn kendisini jncitmesinden incinmeyen kimsedir. Yigit er, incinme-
vi hak edeni, kirilmaya layik olani bile, incitmeyen kirmayan kim-
sedir.” '

) ' e , )

Birgtin (Mevlana hazetleri vaizde bulunuyor, diyordu ki: “Sel~
vi ve kavak gibi meyvesiz agaglarin baslar: daima yukardadir, bun-
larin dallar da yukariya dogru uzar, meyveli agaclarin meyveli ol-
duklari vakit biitin dallart asagl dogru sarkar. Olgun insanlar da,
alcak gonullt olurlar. Peygamber. (S.A.) Efendimizde son derece al-
cak gonulli idi. Bir hadisi seriflerinde sbyle buyurmuslardi: “Ben
halka boyun egmek, mudana etmek ve onlara iyi huylu muamele et-
mekle emredildim. Hicgbir peygamber, benim kadar eziyete maruz
kalmamistir. ‘

Bilindigi gibi Peygamberimizin miibarek basmi yardiklar:, dis-
lerini kirdiklar: vakit, sonsuz olan keremi sebebiyle: “Ey Allah’im,
kavmime dogru yolu goster, cuinkl onlar cahildirler, hakikati gbr-
miyorlar.” diye Hakka yalvarmgtir. Diger peygamberler hakarete
maruz kaldiklar1 zaman, kendi Ummetlerine lanet ettiler, onlarin
baglarina tas yagdirdilar, cesitli belalara ugrattilar.

Mevlanad'nin gercek siretini glirlerinden, davramslarindan anla-
digimiz gibi, Selguklular devrinin askeri kumandanlarindan oldu-
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gu icin kumandan anlamina gelen (Sipehsalar) diye amlan (Feridun)
tarafindan yvazilan (risale) de Mevlana’nin siretini, yedi asrin ote-
sinden bize kadar aksettirilmektedir. (Sipehsalar) kuk yil Hazret-i
Mevlana'ya hizmet ettigi icin Mevlana'yy yakindan tanimak ve ta-
nitmak saadetine ermistir. (Sipehsalar)in gi'irleri de vardir. Su g
beyti dikkatle okuyalum :. :
Sl sz an clsle g

(.S‘L‘)'Lj)l" rJK-A é“l’d‘
(Sipehsalar, s. 93) Slhe o LWTa b Galy,

2 Y Lo g Loyt

(Yo Hazreti Mevliana insanlara oliimsiizlik bagslayan Al-i Ha-
yat senin sdzlerinin guzelligini ve letafetini kiskandig: i¢in tamamiy-
" le utang lcine gomiuldi, kaldi, artik kimseye goztkmuyor. Meka-
rim-1 ahlak:y, (Ahlak guzelliklerini tamamlamak icin, dinyayl seref-
lendiren sevgili Peyigamber Efendimizin, bilitin glzel huylarini ken-
dinde toplayan Mevlana. Ey Kur'an-1 Kerim'in &yetlerini en glizel,
en dogru sekilde aciklayan essiz varlik! Ben senin vasfinda ne ya-
zabilirim? Ne soyleyebilirim? Clinkd soz bitmez fakat, sovlenen séz
senin vasfini kavrayamaz. Ciinkii vasiflarim sonsuzdur, iyi huylar,
sayﬂamayacwk kadar wgoktur, sdylenmekle bitmez.)

(Kumandan Feridun)un bu $vguleri génlulden gelen, gergek duy-
gulardir. (Mevlana) gerek (Mesnev-i Serif) ve gerekse (Divan-i Ke-
hir)indeki glizel sézler, tath ifadelerle herkesi buyulemektedir. Ger-
cektends her veli de bulundugu igibi (Hazreti Mevlana) da bulunan
misamaha ve iyi huylar (Hazreti Muhammed (S.A.)’'nin miisama-
has1 ve iyi huylandir. (Sipehsalar), Mevland’'ya ‘“Kur’an-1 Kerimin
ayetlerini, en gizel, en dogru sekilde aciklayan essiz varlik” diyor.
Gergekten de (Hazreti Mevlana) yeri geldikce (Mesnevi) de bazi
ayet-i kerimeleri tefsir ederken zamanina gelinceye kadar, yetisen
tammms mifessirlerin dokunmadiklar: hususlara rebbani bir itham-
la dokunmus ve aciklamistir. Bu sebepledir ki, biiyik veli (Ismail
Hakk: Bursevi) hazretleri (RBuht]l Beyan) tefsirinde, baz1 ayetleri
(Mesnevi)den yararlanarak aciklamistir.

(prehsalai') risélesinin bhir yerinde diyor ki: “Mevlana'nin hu-
dutsuz olan yiksek vasiflarinmi ki, bazisini kendi goézlerimle mulsa-
hade etmis, bazisini da, duyarak, hissederek, inanarak vicdanenin gtn-

\
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limde bulmusumdur. Gerek bu fani bag gozlimle goérdiklerimi, ge-
rekse gonul gozu ile idrak ettiklerimi, ucu kesik kalem gibi aciz olan
dilimle nasil agiklayabilirim? Cinki her bilinen gérulmez, her gb-
rilen soylenmez ve her soylenen de yazilmaz. Bunun delili sudur ki :
Hakkin velilerinin her biri, yaptiklar: ibadetler; iyilikler, baslarina
igelen belalara gdsterdikleri sabir, ¢ektikleri riyazetler, mucahedeler;
gayretler ve kendi goénil aynalarmi, Hak’tan bagka her seyden te-
‘mizledikleri, hasetten, benlikten, hiddetten, sehvetten tamamiyle
kurtulduklar: igin feraha kavusmuglardir.

Allah’in bu has kullari, kendilerinden yok olmuslar, dost ile ba-
kidirler. Sasilacak sey sudur ki: Onlar var gibi goriindiikleri halde,
yokturlar. Gergekten de asil tevhit ehli bunlardir, arta kalanlarin
hepsi 'de benlik iginde olup kendilerine taprcidirlar.”

(Sipehsalar) gibi Mevlana'yr yakindan taniyanlar, onun siretini
sezdikleri kadar anlatmaya galistiklari gibi, Hazret-i Mevlana da
kendi eserlerinde, bazen kendini, kendi i¢ yiiziini, siretini anlatmisg-
tir. Denilebilirki, O Baylk Veli, baz si'irleri iginde kendini gizlemis-
tir, Si'irlerini dikkatle okursamiz, O'nun heyecamni, duygularini, as-
kin1 duyarsmmiz. Mibarek kalbinin misralar arasimnda carptigini his-
sedersiniz. Boylece kendi i¢c duygularini, kendini kendi siirlerinde
bulursunuz. O giirlerde Mevlans size Mevlana'y: anlatir. Iste (Di-
van-1 Kebirlden alinan su siirinde Mevlana, anlayabilene, ken‘dmi
. kendi siretiin anlatmaktadir.
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“Ah ben ne bicim bir insanim, ne renkteyim, ne haldeyim? Ne
oldugum belirsiz. Acaba ne zaman kendimi oidugum gibi gorecegim?

— Sene bana dedin ki: “Gonlindeki sirtar: gizleme, ortaya dok.”
“Benim ig¢inde bulundugum orta nerede? goster bana.”

— Hem hareketsizim, hem de kosup duruyorum. Su ruhum ne
zaman stkltna kavusacak? |

— Ben kiyis1 bulunmayan oyle sasilacak bir denizim ki, deni-
zimde kendisinde gark olup gitti.

— Beni, bu diinyada da arama, oteki diinyada da arama, benim
bulundugum alemde, her iki dimyada kayboldu.
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— Ben yokluk gibi, kardan da, ziyandan da kurtulmusum. Ben
kérdan da, ziyandan da haberi olmayan acayip bir kisiyim.

— O'na: “Ey can, sen bizim ta kendimizsin dedim.” dedi ki: “Su
g6rinen maddi varhigim da, beni kendimi géremiyorum, kendim ne-
vim ki, siz olayim?” :

— Su halde “Sen O'sun’ dedim.

“Hay Sus, Oyle styleme” dedi. “Ben dyle bir seyim ki dile ggele-
mem.” :

— Dedim ki: “Dile gelmiyorsun, soze sigmiyorsun, ama iste ben
simdi seni, dilsiz, dudaksiz, 96zstiz sdylemedeyim. Ben yokluktan Ay
gibi dogdurm.

— Dinyaya geldim, parlamaga bagladim, Ilste“ gokylzinde ayak-
s1z olarak kosup, duruyorum.

— Ne kosuyorsun, dur da bak. Ben ap actk ortadayim ama,
ayn1l zamanda gizliyim diye, bir ses geldi.

— Ben (Sems-i Tebrizidyi giriince egsiz bir deniz oldum. Ben
gorilmemis bir hazineyim., ‘
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CAGDAS MEVLEVI BILGIN VE EDIB VELED CELEBI iIZBUDAK
1868 - 1953

Prof. Dr. ismet KAYAOGLU

Son devrin Mevlevilerinin uinli bir simasi olan Veled Celebi Iz-
budak kultir hayatimizda blylk hizmeti ve yeri olmasi bakimindan
anilmasi lazim gelen bir sahsiyettir.

Mutlakiyet, mesrutiyet diye bilinen Ug¢ devri birden yagamigtir.
Hem Osmanl doénemi hem Cumhuriyet dénemi kultir birikimine sa-
hip olmakla birlikte, devrin ¢nemli olaylarini ve dnemli fikir adam-
larmn1 tanima imkani bulmustur. Yakin kialtir tarihimizin ta,nlnmls
bir dil ve edebiyat alimidir.

Aijlesi ve Ogrenimi

Mevlana Celaleddin’in onsekizinci gdbekten ogludur. Babasi Ne-
cip Celebi’dir. v

Ilk mektepten sonra, Mevlana Dergahina bitisik Sultan Veled
medresesine alti yil devam etmis, Ogretilen ilimlerle birlikte Arapca
da Ogrenmigtir. Farsga oOfrenmege istegi fazla oldugundan farsga
dersler almis ve kitaplar okumustur.

Konya'da iken temayiliz ederek 16 yasinda Mektubi Kalemi'nde
calismaya baglamis, Mektupeu Nazim Bey'den dersler almis, dost ol-
mus; Vilayet Gazetesi basyazarhigina yilkselmis, gazetenin Onemli
bir kksmmi edebiyata ayirmistir.

Babasimin uygun gdormesi Uzsrine, memurivete girdikten sonra
resmi elbiseyi giyip, Mevlevi Kisvesini cikarmistir. Bu konuda Celebi
Efendi ve sair blytk amcalarmm reyini de almistir. “Maksadim sik-
ke ve destarn hiikkiimsiiz birakmak degil, 6teden beri ithtiyvar olun-
mus bir kisvedir. Icra<d ayin icin iktisais1 vecibedendir. Fakat bu se-
kilde kisve giymek, insanm faziletini artirmmadigr gibi, onu cikarmca
insan derviglikten uzaklasmaz™” deyince kLskana,nlar hiicumdan geri
kalmadilar. (1)

1) Veled Celebi izb_t}dak, Hatiralarim, Canli Tarihler Dizisi, Tiirkiye Yayinevi,
Ist. 1946, 71 s. (Ozel hayaty ve ayrintili bilgi icin bu kitaba basvurulabilir).
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Konya kendisine dar gelmege baglaymnca 1889 yilinda Istanbul’a
gitti, Eytup'teki Bahariye medresesine misafir oldu. Burada iki yil
ikamet etti. Galata’daki Yenikapi Mevlevihanesine ve Mevlevi mu-
hibbi Sakib Beyefendi'nin yahsina sikga giderek arapga ve farsca-
daki bilgisini derinlestirdi.

Ik evliligi Koca Hisrev Paga Kethidasi Yahya Beyin torunla-
- rindan Makbule Hanim’la oldu. Bundan Arif isminde bir oglu diin-
yaya geldi. Bu hamimin vefati tizerine buyiik baldizi ile evlenmis ve
iki ¢cocugu diinyaya gelmistir. (2).

Yaz Hayatl, Gorevleri

istanbul’da bircok dergilerde, kendi adi ile ve bazen ide Bahai
imzasiyle makaleler negretti. 1890 yilindan sonra bilhassa Resmi Ga-
zete, Mektep, Maarif, Hazine-i Fimtn, Servet-i Findn gibi dergiler
vaymlamaga basladi (3)

Beykoz'da enistesi Raif Efendi’nin konagmnda otururken birgok
siir yazmis ve “Hazine-i Finun” dergisinde yaymlamistir. (4) Yine
Beykoz'da Ahmed Mithat Efendi'den istifade etmis, o da Veled Ce-
lebi ile Mesnevi Serif ve Sultan Veled'in Ibtidanamesi iizerine sdy-
lesi yapmgtir. '

Surasi kesindir ki, Edebivats Cedide'nin inkisafinda buyik payi
olmustur. Edebivat-1 Cedide’'nin ve Fecr-i Ati’hin gelismesindeki kat-
kiyi o devrin edipleri eserlerinde vazmaktadirlar. (5)

1894 vili Temmmuz ayinda Ahmet Cevdet tarafindan ¢ikarilan ile-
dam gazetesine Tirk dili ve Tirk kiiltiriine dair makaleler yazma-
&a baslamigsti. Ayni verde Emrullah Efendi, Necip Asum, Hiseyin Dé-
nis ve Ahmet Rasim gibi isimlere tesadif edilir,

Veled Celebi Misiwr’a gitmek, orada ilmini genisletmek, daha son-
ra Hindistan, Iran ve Afganistan taraflarinda bulunmak, sonra Kon-
yva'ya donerek omrini ilimle tamamlamak istiyordu. Fakat dostlar:
ve geyhi (Huseyin Efendi) Mtunif Pasa’dan bir memuriyet istediler.
Ona da mutlaka bunu kabul edeceksin dediler. 1308 senesinde Dahili
Matbuat Mudiriyeti vazifesini deruhte etti. Mevlevi kisvesini ¢ika-
rarak miilki elbisesini giydi ve Bab-1 Ali’ye gitti. Baslica isi Istanbul’-
da yvayinlanan arapgca, farsca evrak we baswmi teftis etmekti. Bu g6-

(2) F.N. Uzluk, Veled Celebi, Selamet Sergisi, Sayi: 2, Mayis 1962 s. 12.
€3) Veled Celebi, Hatiralarim, s. 25.

(4) Veled Celebi, Ag.e., s. 38.

(5) Veled Celebi, A.g.e, s. 47
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revi basar ile yaptigani Hiiseyin Cahid, Kavgalarim adl kitabinda
anlatir. (6)

Onun en uzun vazifesi, yirmibes sene siiren 6gretmenligidir. Si-
rasiyla Konya Riustiyesinde Rik’a muallimligi, Istanbul’da Davutpa-
sa Riistivesinde, Mekteb-i Sultani'de Farisi muallimligi, Galatasaray
Lisesinde 9gretmenlik ve nihayet Daru’l-Fiintn denilen Istanbul Uni-
versitesinde Farsca Edebiyati profesdrligl yapt. Bircok 68renci ye-
tistirmistir. (7) v

Sultan Abdiulhamid Meclis-i Mebuwsan: dagitmaga karar verdik-
ten ve bu karar gazetelerde yayinlandiktan sonra Veled Celebi res-
mi gorevinden ayridi. Mevlevi kisvesini yeniden giyer ve artik ka-
lemi ile gecinmek arzusunda oldugunu beyan eder. (8)

Daha sonra Sultan Resad zamaninda Mevlevi Seyh Abdilhalim
Celebi'nin azledilmesinden sonra Mevlevi Postnisini olur ve dokuz
yil bu mesihatda bulunur. Séyle der: “Ben Mesrutiyet Devrinin bir
gelebisiyim. Sultan Hamid'e erismedim, Sultan Resad bana o derece
iltifat ederdi ki Mevlana'dan baska, hicbir celebi bu kadar iltifata
nail elmamugir. Her Istanbul’a davet olundukta, Topkapi Sarayma
misafir olurdum. Sultan Resad bama iade-i ziyaret ederdi. Celebile-
re en biylik iltifat: Sultan Abdiillmecid, Hemdem Celebi'yve yapmistir.
Bahgede beraber gezmisti. Bunu benim ¢ocuklugumdan beri sdyleye
sbyleye hiteremezdi. Bu uvafmfk ve islahatc: padisalhum iltifatun gele-
biler unutmamislardir.”

Onu Celebilikten ayirdiklarni kendisi anlatir. “Beni 1919 seme-
sinde Celehilikten ayirdilar. Konya'da Celebiligim esnasinda ilmi ¢a-
Iismalarim: birakmaidim. Istanbul’a geldim, Bu zaman Seyhiilislam
Sabri Efendi idi. Bosta kalmistim. Vahdettin beni Suray:r Deviet’e
aza yaptl Fakat bu vazifeyi kabul etmek istermnivordum. O devrin
bircok siyaset ve fikir adamlar tevkif edilivondu. Beni korku ald:
Erenkéyiindeki evime cekildim” demektedir,

!

Fikir Hayat: ve Eserleri

Ahmed Midhat Efendi ile tanistiktan sonra, edebi ve fikri calis-
malarma hiz vermigtir. Onun fikri ve kalem arkadaslari arasinda su
. isimleri sayabiliriz : Muallim Naci, Seyh Osman Sems, Uskiidarl Ta-
lat, Necip Asim, Seyh Vasfi, Faik Resad, Haci Ratib, Divan1 Muha-

(6) F.N. Uzluk, A.g, mak. s. 13, V. Celebi, A.g.e., s. 27,
(7) Ibnulemin Mahmud Kemal Inal, Son Asir. Tirk Sairleri, M.EB. yay. Ist.
1970, cliz. X1, s. 1935.

(8) Veled Celebi, A.g.e., s. 50.



sebat Reisi Zihtid, Surayi Devlet Reisi Sahib Molla, Recaizade Ek-
rem, Samih Rifat, Mustecabizade Ismet Bey, Yenikap:r Seyhi Abdul-
lah, Kasmmpasa Seyhi Ali, Uskiidar Seyhi Halid;, Bestekér Zekai Dede
ile oglu Ahmet, Rauf Yekta, Eyip ¢evresindeki fbwllgmlerden Mesn‘ev1-
han Haswciogiu Elif Efendi’ler. (9)

Veled Celebi, milliyetgilik ve dilcilik islerine Onayak olanlardan
Liridir. En biytk hizmeti Tirk Dili adli ligatidir. Bu ligat hakkin-
da onsoziinde (S.5) sunlari soyler: “... Ben bu eseri bir Tirk liga-
tina ait malzemenin yazma kisimlar da pek az bulundugu bir devir-
de yazmaga basladun. Adeta kismen ikmal dahi etmistim. Bu ligati
yvazmaga basladifim zamanda “Turk Ligati” namina sarf-1 Arabga,
Acemce, biraz da ecnebice lligatlar: havi Liigat-1 Naci ile mahud Iii-
gat-1 Osmamniler halk elinde tedavil ediyordu. Onun icin Necip Asim
Bey ile Ahmed Midhad Efendi merhum bana bu ligat: yazmam icin
adeta srar eylediler. Ik yazdigim ligat kitab: Istanbul’da Eyiip Sul-
tan civarmda, Feshane binasima bitisik evde yandig: halde, ikinci
bir tesebbilis icin vine msrar ettiler. O yazdigin Itgat kitabil senin icin
bir kalem tecriibesi vazifesi gérdii dediler. Ve bunun icin Ahmed
Midhad Efendi cesim kitiiphanesinin anahtarlarm: bana verip - “is-
tedigin kitabi al” - dedi. Sunu itiraf etmelidir ki, Dilimizin miikem-
mel ltgatmni yazmak icin seraiti atiyenin viicudu elzemdir. (Burada
. dirt madde sayryor.) Bu serait dahilinde dilimizin miikemmel liga-

t1 yazilabilir.”

“Su neticeye vardim ki, bizim gibi liigat kitaplar:, mehazlar:,
halk lehceleri toplanmamis millette degil, bu islerin hepsi olmus bir
millette bile, bir adamin bir milkkemmel liigat kitabi yazmaga omrit
kifayet etmez. Ancak boéyle istikakatiyla, sevahidiyle, miiteallikatry-
la Iigat kitab: yazmak boyle 6miir ecirmek dimyanm en tath is-
tigalatmdandir.”

Ote yandan Veled Celebi, imla birliginin olmayisimndan sikayeft
etmektedir.

Oniki cild olan bu “Tirk Dili” Itgatt halen Turk Dil Kurumu K-
tiphanesinde, Yazma Eserler Bolimiinde B/27 kod numarasiyla ka-
yith olarak bulunmaktadir. Bu eserde hasiyeler ve diizeltmeler ken-
disi »tara‘flnfdan gézden gegcirilerek yapilmisg, ke]imelerin kullanis tar-
zinl gOsteren darb-1 meseller, atasdzleri, tabirler, beyitler, maniler,
climleler konulmus, bunlarin alindiklar: yerler gosterilmistir.

(9) F.N. Uzluk, A.g.mak. s. 12.
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Veled Celebi bu eserini yarim asra yakin bir zaman iginde ikmal
etmistir. Sonunda gu beyit vardir:

- Binlerce Miicelledatr bir bir dittim
T& gaye-i viis-i besere yettim
. Tirkiin bu muazzam diline leylii nehar
- Tam kik yilmi hayatummn saxf ettim.

Eser birkac kez gozden gecirilmis, her seferinde baz: “bﬂJgilér ve
aciklamalar eklenmistir. (10)

Veled Celebi, kendisinihr Vavli Tiirk olarak gbhret bulmasmm
soyle anlatiyor: “llk defa Tiirk lafzini - “vav” - ile yazdum. Bab-1 AH
caddesinde admm Vavhh Tiirk oldu. Udeba benimle alay ederlerdi.”

“Tirfeiililr davasm ilk kuranlardan birisi oldum. Bununla if-
tihar ederdim. Tiirkcenin Osmanlicadan baska lehgelerini 8grenme-
£l daha Konya'da iken arzu etmistim.” (11)

Veled Celebi, “Tiirk Ocagl” cemiyetinin de kurucularmdandir.
Bu konuyu sdyle anlatir :

“Tirkiye'de 1908 tarihinde II. Mesrutiyet ilan edilmisti. Bu sira-
larda Yusuf Akcura beni ziyarete gelerek gayri jsiyasi, sirf harsi ma-
hiyette bir Tiirk Cemiyeti teskilini teklif etti; bana da rehber olmak-
hgm ricada bulundular, razi oldum. Bu sekildeki temaslardan son-
ra, ayil senenin sonuna dogru Mekteb-i Miilliye Miidiirti Celal Bey'-
in odasmda bir toplantida “Tirk Dernegi” adlh ilmi bir cemiyet dog-
du. Tiirk Demmeginin arasmda Ahmed Midhad FEfendi, Emrullah
Efendi, Necip Asum, Bursali Tahir, Korkmazoglu Celal Bey, Akcura-
oglu . Yusuf, Miiverrih Arif Bey, Akyigit oglu Musa Bey, Fuat Raif
Bey, Raza Tevfik, Ferit Bey ve bir de bendim. Bunlarm hepsini ben
davet etmistim. Bu cemiyet “Ttuk Demmegi” adh bir de mecmua nes-
reotti. Bu mecmua uzun siirmedi. Ben Konya biiyiik Celebiligine ta-
vin olundum. Birkac arkadas da memuriyetle Istanbul'dan ayrilmis-
ti. Fakat “Tiivk Dernegi” yerine “Tiirk Yurdu” adh bir mecmua nes-
redildi. 1911 yilmda “Tirk Yurdu” mecmuasinin ilk sayisi nesredil-
di.” (12) ‘ '

(10) , Veled Celebi, Turk Dili, Turk Dil Kurumu Kitiiphanesi Yazma Eserler
Bolimi, No.: B/27; Nevin Korucuoglu, Veled Celebi Izbudak ve Biiyik
Eseri “Tlirk Dili Sozlligi” Milli Kiltlir, Sayr 84, Mayis 1891, s. 20-21.

(11) Arap harfleriyle Tirk yazmlirken te, re, ke, kullamlirdi. Veled Celebi bu-
na te harfinden sonra bir vav harfi ekledi. Terk de okunabilen bu lafz
artik tereddiitsiz Tiirk okunur oldu. Vavli Tiirk lakabini buradan almig-
tir. Veled Celebi, A.g.e., s. 69.

(12) Veled Celebi, Ag.e., s. T0.



Veled Celebi, vatan hizmetinde de bulunmustur. I. Diinya Sa-
vasinin baslangicmda (1915) Mevievi Alaymin komutan: olarak Su-
riye'ye gitmistir. Sam’da ¢ yil kalmistir. (13}

Milli Miicadele yillarinda Atatirk’iin Ankara’da bir hiktmet
kurdugunu haber aldiklar: zaman 1921 yilinda Istanbul’dan ayrilmig-
tir. Bir Italyan vapuru ile Antalya’ya gelmis ve Ankara'ya gelme is-
tegini kalem arkadasi Hamdullah Suphi Bey'den telgrafla sormus-
tur. Ona cevaben Samih Rifat su kitayr gondermistir.

Puydum Antalya'va gelmis Celebi
Onu gurbette siiriindiirmeyeniz
Ana yurdundan edip avare
Mevlevidir diye déndiirmeyeniz.

Boyle misade giktiktan sonra Ankara'ya gelerek Ankara ‘_Mvev-
levihanesine misafir olmustur. (14}

Yine o sirada Mustafa Kemal Pasanin ilim ve fikir adamlarina
aitisar yuz lira dagittigini ve bununla ihtiyaglarm giderdigini yaz-
maktadir.

Ankara’dsa Samih Rifatla birlikte Kogk'te Atattirk’d ziyaret et-
mislordi. Atatirk “Ne ile mesgulsiintiz?” diye sordugunda Samih
Bey “Kitabimiz yok. Baslica bir sey ile mesgul degiliz. Maarif emrin-
de cahsiyoruz.” demesi Uzerine Atatirk, Matbuat ve Ist1hlba,ra,t Mi-
dirtline su tezkereyi yazdiurdi:

“Samih Bifat ile Veled Celebi, milletin ilim ve irfani nokta-i na-
zarindan pek kiymetli mesaide bulunduklar malum-1 alileridir. Bil-
hassa milletin ve biitiin Tiirkliiglin muhtac oldugu esash bir Tiirk-
ce Hligat viicuda getirmekle miistagildir. Bu hususta lizumlu gor-
diikleri bazi kitaplarm Avrupa'dan celbi icap ettigi anlasilmustir.
Kendilerinden mezkur kitaplarmm hemen listesinin talep ve siparis
buyurmanizi rica ederim. Bu husus icin sarfolunacak meblag tara-
fimdan temin edilecektir.” (26.4.1338/1922) Tirkiye Buytk Millet
Meclisi Reisi, Baskumandan M. Kemal. (15)

Yine Atatirk’tin mazhariyetine nail olarak 16 yil streyle Tlr-
kiyve Buyuk Millet Meclisinde 6nce Kastamonu ve son bir defa Yoz-
gat'dan olmak Ulzere milletvekilligi vapmisiir. Bu 1944 yilina kadar

(13) I A. Go6vsa, Turk Meshurlary, s. 196.

(14) Veled Celebi, A.g.e, 5.; F.N. Uzluk M. Bahaeddin Veled Qeleb1 Izbudak,
Biitlin Yonleriyle Erzurum, Ankara, 1968, s. 200.

(15) Samih Rifat hakkinda yazllan miisterek kitapta, s. 66.
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sitrmits ve bu yillarda dilciligi ve cgesitli dergilerdeki yazarliZi de-
vam etmistir. (16)

Eserleri

Mevlana ve Mevlevilikle flgili Olanlar

1. Menakib1 Meavlana, Tiirkge, K\ornya Vilayet Salnamesi 1332/
1914 wilma ait saysindadir.

2. Mesnevi, Tirkceye terc. T.C. Maarif Vek. Yay. 1. Bsk. 1941,
6 cild, Birgck baskilar: yapilmistr. '

3. Birbirimizi Kirmayalim, Evkaf-1 Islamiyye Matb. Ist. 1342, 295.
4. Rubaiyyat-1 Hz. Mevlana, Ahter Matb. Ist. 1966.

5. Hayru'l-‘Kelam, Ist. 1330 (1912) (Diger adi Vasiyetname-i Se-
rife). ,

6. Es-Seyfu'l-Kati fi Reddi ale’l-Cildi’s- Sa,fb1 (Mesnevinin 7 cil-
dinin lolma}dlgma dair) yazmadir. ,

7. Livaw’l-Vifak, yazmadir. -

Dil ve Edebiyat Alaninda Yazdiklar:

8. Aynu'l-Hayat (Fuzilinin Su Kasidesinin serhidir.) yazma.

9. Turk Dil Liigati, (Yukarida anlatildn).

10. Divan-1 Turki-i Sultan Veled, Matb. Amire, Ist. 1341.

11. Muvazene (Arap Edebiyati Tarihine dair) Ist. 1313 (1897).

12. Konya F. N. Uzluk Kitaphiginda Turk Dili Ligat: ad1 ile bag-
lanmig, elif harfinden sad maddesine kadar gelen 98 sayfalik bir ca-
hgmasi vardir’ Yazar bu calismasin Istanbul, Sisli’de 7. Tesrinevwvel
1926 olarak tarihlemigtir.

13. Lisam-1 Farisi, Hiirniyet Matb. Istanbul, 1327, 258 s.

14. Letaif-i Hoca Nasreddin, Ikbal Matb. Ist. 1926, 273 s.

15. Leyla ile Mecnun, (Hikiumetin yasak etmesi tizerine basil-
mamistir, Hatwralarina bkz.)
16 Mir Ali Sir Nevai, Muhakemetii'l-Liigateyn, Ikdam Matb.
Ist. 1315, 104 s. (Cagatayca’dan buginki dilimize nakletmistir).

(16) TBMM. Kitapligindan aldigimiz Terceme-i. Hal Belgesi, ¥.N. Uzluk, Ve-
led Celebi, Selamet Dergisi, 1962, say1 2, s. 13.
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17. Mistesna Soézler, (Divan VEd-eriyatlna, ait tetkikler wolub
“Tirk Yurdu” Mecmuasinda yaymlanmigtir.)

18+ Tirk Diline Medhal, Matb. Amire, Ist. 1339 (1923), 104 s.

19. Tarih-i Edebivat-1 Farisiyye (8. y.) 22 s.

20. Ferhenk-name-i Sadi Tercemesi, (Sadi’nin 4044 beyitli Bos-~
tan adll manzum kitabindan dilimize yaptigi se¢cme 1073 beyitli ter-
ceme giirler) 1924 vilinda Maarif Vekaletince basiimistir.

21. FEl-Idrak Hasiyesi, Ist. 1926, 55 s.

22. Atalar Sozd, Ist. 1938, 24 s.

23. Oguzata, (Oguzhan Destaninin aciklamali latin harfleriyle
yaymdir) .

Bunlardan bagka hentz gayri matbu olup Konya'da F.N. Uzluk
Kitaplhiginda bulunan defterlerden sadece 1328 tarihlisine ulasmak
mumkin olmustur. Bu deftérde, edebiyat, siir, Mevlevilik, dini bilgi-
ler, saghk gibi miteferrik konularda notlar ve iktibaslar vardir. Fe-
ridun Nafiz'in bahsettigi “Divan-1 Kebir'den 12000 beytin asillar ile
tercumelerini havi 12 buylk defter” kendi kitaphgmdan buraya in-
tikal etmemigtir.

Veled Celebi 1.1.1945 tarihinde su kitayl yazmigtir:
' Su esyayr gorecek goz kalmadi
Berar diisiinecek 6z kalmad:
Ne varsa bildigim yazdun bitirdim
Baska bir styleyecek s6z kalmadi.
Vefatlar1 3 Mart 1953 olup, Cebeci Mezarligima defnedilmis, ce-

nazesinde basta Ismet Pasa olmak tizere devlet ricali ve Universite
hocalar: bulunmustur.
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Veled Celebinin eski harflerle el yazisi ve imz
“ Destur
Daim sana bagladim .ildhi Szimi
Dergdhindan ayirmadim hi¢ yiizimi
Namusum ile ¢iinkii adarttim sakaltm
Yarap dem-i piride karartma yizimi
- Muharrem 13 7(896)
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Veled Celebinin yeni harflerle el yaus:
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Veled Celebi, Mevlevi Alay: ile Mevlana Tii
(Hasan Ozonder Arsivi)

rbesinde..



SEYH MEHMET ARIF CELEBi ZAMANINDA
MEVLANA KULLIYESINE HiZMETi GECENLER

Dr. Erdogan EROL

Bu bildirimizin konusu, Konya Miize Mudirligti'ne bagh Mev-
lana Mtzesi “HAZINE-I EVRAK ARSIVI’nde bulunan 18 nolu bel-
gedir. Belgenin tarihi H. 21 Safer 1136/M. 21 Ekim 1723 Persembe’dir.
Seyh Mehmet Arif Celebi (*) zamaninda kaleme alimmistir.

Kayit birbirinin devami olan iki sahifeden ibarettir. Sahifeler
kirli beyaz renkli olup, filigranl ve aharhdir. Birinci sahife 22.3 x 60.3
cm, ikinci sahife ise 22.3x59 cm ebadindadir. Sahifelerde aradan
gegen bunca zaman igerisinde sararmalar ve devamli katlanmadan
dolayl kirilma ve yurtilimalar olmustur. Yirtilmalarin gogunlugu ke-
narlarda ve kuguk olgiilerde oldugu i¢in yazilarin okunmasma ma-
- ni tegkil etmemektedir. Ancak birinci sahifedeki bir yerdeki yirtilma,
iki veya Ug¢ ismin yazill1 oldugu yeri birlikte gotlirdiginden okun-
masina engel olmustur. Sahifenin ortast da devamli katlanmadan
dolay1 kirilmis ve pembe renkli bir kagitla arkadan yapistirilarak ta-
mir edilmigtir. Kirnk yverin tam {izerine isabet eden bashk, ancak dik-
katlice tetkik edildiginde okunabilmektedir.

Ikinci sahifede de yer yer yirtimalar olmustur. Ancak bu sahi-
fedeki yirtiklar yazilara kadar ulasamamistir. Sahifenin hemen he-
memn yarisi bostur. Satir sonlarmdaki bosluklar baskaca bir isim ila-
ve edilmemesi igin “SAH” kelimeleri ile doldurulmustur. Sahifeler-
deki yazi Rika'dar,

Simdi evvela iki sahifelik kayidin okunusunu verelim, sonra her
sahifedelki bashklar: ve bu bagliklar altinda verilenleri kisaca dzet-
liverek, dikkatimizi ¢eken hususiyetleri maddeler halinde belirtelim.

(*) Abdiilbaki Golpmnarli,, Mevland’dan sonra Mevlevilik, Inkilap kitabevi, is-
tanbul 1953.
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AN CEMAAT-I SURET-I VAZIFE-HURAN-I HIDEMAT-I EVKAF-I
SERIF-1 ASITANE-I HAZRET-I MEVLANA CELALEDDIN-i RUMi
KUDDISE SIRREHU'L-AZIZ DER KONYA

AN CEMAAT-1 HADEME-I MEDRESE VE ‘cA-Mi‘-i SERIF

1 — Mevlanad Miderris Efendi Miiderris Yevmi 20 Akce
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. 2 — Ibrahim ve Mollda Mehmed Mu‘id4 Medrese > 3 »
3 — Hafiz . Ibrahim Mehmed Imém- Tirbed Serif » 8 »
4 — Hafiz ibrahim Imam- Tiirbe > 7 »
5 — Hafiz Mehmed (b) Abdurrahlm Imam-1 Tiirbe > 15 »
6 — Seyyid Mehmed Arif Seyh-i Seccadei Asitane > 45 »
7 — Seyyid Mehmed Arif : Miiderris-i Mesnevi » 20 »
8 — Mehmed Efendi Mesnevi-hian > 20 »
9 — Eblbekr Halife Miiezzin » 5 »
10 — Mehmed Halife Miiezzin » 5 »
11 — Beyazid Siraci > 2 »
12 — Dervig Slileyman (b) Siileyman Emin-i Cerég » 2 >
13 — Dervis Stleyman (b) Sileyman Pasban > 2 »
14 — Dervis Stleyman (b) Sileyman Ferras '»‘ 2 »
15 — Mehmed Halife Hénende > 4 »
16 — Dervis Mchmed (b) Mahmud Na‘t-han > 2 3
17 — Dervig (b) Dervis Mehmed Ferrés > 2 »
18 — Dervis Mehmed-i Mevlevi Sakird-i Mesnevi » 2
13 — Veled Mehmed Celebi An Evlada

Mevlana Hafiza Kiitlib » 2 »
. 20 — Hafiz Abdurrahman (b) Abdiirrahim Agmr-hén -3 »

21 — Ibrahim Birader Abdiilkadir Agir-han > 2 »
22 — Seyyid Abdulldh Noktai > 1 »
23 — Ibrahim Bevvab > 3 »
48— — Vazife-i Semi-zen&n > 6 »
25 — Hiiseyin Fakih Imam+1 Karyed Yaglu > 1 »
26 — Abdi Hatib-i' Karye-i Mezb{r > 1 »
27 — Hiiseyin (b) Haci Mehmed Buhuri » 2 »
23 — Dervis Ali An Fukari-i Mevlevi Bekei-i Tirbe » 2 >
29 — Dervis Siileyman Kiilah-diiz > 2 »
30 — Mustafa Destari > 3 »
31 — Dervig Ishak Halife Bevvaba Vakf s 2 »
32 — Dervis Ahmed (h) Mehmed Bevvab > 2 »
33 — Dervig Ferras1 Hela » 2 »
34 — Dervis Mehmed Déaméada Zilfikar Meremmati > 2 »
35 — Mehmed (b) Abdullah Meremméts > 2 »
36 — Dervig Mehmed Meremmati > 2 »



37 — Dervig. Mustafai Mevlevi Meremméti Yevmi 4 Akce

— ibrahim ve Mehmed Veledan Asir-han » > 1 >
Molla Mehmed , Feth-han » 2 »

— Ali Ebtibekr Talii Ayeti Serif
40 — Abdurrahman (b) Abdiirrahim Der Yevm-i Mukébele » 2 »
41 — Seyyid Mustafa Na't-han1 Asitane » 2 »
42 — Ali Veledd Séfiye Hatun ihlashan > 4 »
8 »

43 — Hafiz Seyh Ali ve Ibrahim Efendi V&‘iz >

AN CEMAAT-I ECZA-HANAN-I TURBE-I SERIF

1 — Seyyid Mustafa . Muarrif-i Ecza. Yevmi 1 Akge
2 — Seyyid Abdurrahman An Evlad1
Mevlana » » > 1 »

3 — Amde (b) Siileyman » » ‘ > 1 »
4 — Seyid Abdullah » > » 1 »
5 — Siileyman (b) Mehmed > > » 1
6 — Sefer Halife v > » » 1 »
7 — Seyyid Mehmed (b) Salih (b) Seyyid , .

! Mustafa » » . » 1 »
8 — Ahmed (b) Sa‘ban _ » » » 1

9 — Dervig Siileyman (b) Siileyman » » > 1 »
10 — Hafiz Mehmed > > » 1 »
11 — Mehmed (b) Veled Celebi An ‘

Evlada Mevlana > » ’ > 1 »

12 — Mustafa Birader-i Nasrullih » > > 1 0»
13 — Ibrahim (b) Ali ) » ‘ > 1 »
14 — Dervis Hasan > > oy 1
15 — Mahmid Halife > » » 1 »
16 — Himmed (b) Mchmed » » » 1 »
17 — Mustafa . » ». a > 1 »
18 — Seyyid Arif (b) Mehmed » » > 1 »
19 — Himmed (b) Halife Mehmed » ) > 1.»

AN CEMAAT-I DEVR-HANAN

1 — Mehmed o Ser-mahfil-i Devr Yevmi 2 Akce
2 — Hafiz Hasan » » » 1 »
3 — Hasan Halife Birdder-i Hafiz Ahmed > > » 1 »

" 4 — Hafiz Hasan ' » > » 1 »
5 — Mehmed (b) Habil > > » 1 »
6 — Mehmed (b) Seh-zade » » > 1 »
7 — Mustafa Halife » > » 1 »

1 »

8 — Seyyid Mustafa Miivezzi'-i Kelam- Serif >
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AN CEMAAT-i HADEME-i CAMi*i SERiF-i MERHUM SULTAN
SULEYMAN HAN DER GURB-1 ASITANE-
HAZRET-i MEVLANA

1 — Mustafa Halife Hatib Yevmi 10 Akce
" 2 — Hafiz Mustafa Imam1 Evvel > 5 »
8 — Hafiz Seyyid (b) Yahya , Imam1 Sani » 5 »
4 — Ibrahim ve Mehmed Veledan-
Molla Mehmed Ser-mahfil : » 3 »
5 — Dervis Mustafa (b) Mahmid Miiezzin » 3 »
6 — Dervis Mebmed Miiezzin , » 5 »

Burada yirtik nedeni ile eksik var. Yalnizca 5 rakami gorili-
yor. Yazimnin dizilisine gdre burada iki veya ¢ kisinin daha ad ve
gorevleri ile aldiklar1 Ucretlerin yazili olmas1 gerekirdi.

7 — Mustafa Halife ) . Devr (hin) » 1 »
8 — Hafiz Seyyid Mahmid Devr (han) » 1 »
9 — Mehmed (b) Ahmed Devr (han) » 1 »
10 — Dervis Siileyman (Devr-hén) » 1 »
11 — Mustafa Halife Devr - (hin) > 1 »
12 — ibrahim ve Mehmed Veleddn »

Mehmed Devr - (hén) » 1 »
13 — Mehmed (b) Ahmed Muarrif > 1 »
14 — Dervig ......... feoe Muvakkit 5 »
15 — Dervis Hiiseyin (b) Dervis Ibrahim Ferras > 2 »
16 — Dervis Mehmed (b) Hasan Ferras > 2 »
17 — Dervis Mustafa Siract > 3 »
18 — Molld Mehmed Halife. Kayyim » 3 »
19 — Dervis Mehmed Daméada Ziilfikar Meremmaéti » 5 »
20 — Dervis Hasan Veleddi Dervis Mehmed Temcid-han 5 »
21 — Dervis Hasan (b) Mehmed Temcid-han ; » 5 »
2 — Mevlanad Seyh Seyyid Arif Mehmed Seyhi SeccAde-nisin ve o

Efendi Tiirbe-ddr1 Asitane : » 6 »
23 — Dervig Ali-i Mevlevi ) Bevvab1 Bab1 Hatunlar > 2 »
24 — Dervig Celebi . ’ Mushaf-hdna Tirbe » 4 >
25 — Dervis Ali-i Mevievi i Tiirbe-dar : > 12 »
26 — Mehmed Tali'i Kur'an1 Azim > 6 »
27 — Ali Ebiibekr Bagbéana Tiirbe S» 2 »
28 — Mehmed Ebfibekr Hatib ve fmim1 Karyed

Cukur Tabi<i Sahra » 2 »
29 — Dervis Ismail (b) Mehmed) Keyyali Karye-i Kicimuhsine
ve Giryad > 4 »
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AN CEMAAT-I HADEME-i MEVLEVi-HANE
1 — Dervig \Mehmed (b) Mustafa Reis-i Néay-zen Yevmi 7 Akee
2 — Dervis Mehmed (b) Hasan Deffaf > 22 »
3 — Dervig Silleyman1 Mevlevi Nayi : > 3 »
4 — Dervig Hasan Nayi » 2 >
5 — Dervis Hasan ve Dervig Mehmed Deffat > 22 >
6 — Dervig Ibrahim ) Diimbelek-zen > 12 »
7 — Dervis Hasan (b) Mehmed Duéc1-i Ba'dessemi > 4 »
AN CEMAAT-i HADEME-I MATBAH

1 — Seyyid Arif (b) Mehmed Efendi An Evlada Seyh-i Iméaret Yevmi 5 Akce
2 — Dervis Mustafa ' Vekil-i Harc » 3 »
3 — Seyyid Abdullah Katib4i Kilar » 5 »
4 — Seyyid Mehmed Kilari > 2 >
5 — Dervis Ibrahim Anbari » 2 »
6 — Dervig ibrahim (b) Ali Tabbéh ‘ > 2 »
7 — Seyyid Dervig Ali (b) Al Tabbah » 2 >
8 — Ali Veledi Nasuh ‘ Nakib4 Néan > 2 »
9 — Ismail Celebi Miihiirdar > 2 >
10 — Seyyid Dervis (b) Hiiseyin Ali Gendiim-kib > 1 »
11 — Mustafa (b) Hidayetullah Emin-i Kurban » 2 »
12 — Dervis Mustafa Ferras » 2 >
13 — Dervis Seyyid Ali Bevvab-1 Matbah » 2 »
14 — Mustafa Nakib-i Néan » 2 »
15 — (Mustafa) Nakib4 As > 2 »
16 — Mustafa Mi‘méra Evkaf- » 5 »
17 — Hiiseyin Veled:i Ali Keyyal > 2 >
18 — Seyyid Abdulldh Habbaz > 3 »
19 — Dervig Hasan Balta-keg-i Heyme » 2 »
20 — Mehmed Keyyal-i Mezraa-i Yenice > 3 »
21 — Hiiseyin (b) Dervis Mehmed Keyyali Kurdi Sahri » 2
22 — Seyyid Mustafa (b) ' Csman {eyyali Karye-i Kavak

Der Néhiyei Hatunsaray > 1 »
23 — Dervig Mustafa- Keyyali Karyei Kara-aslan

ve (kara) Oylik ve Aymanos » 5 »

AN CEMAAT-i ZABITAN-I VAKF

1 — Bayram Celebi An Evlada Mevldnad  Miitevelll
9 — Seyyid Arif Seyh Mehmed Efendi
3 — Seyyid Abdulidh

Yevmi 40 Akce
Ennazir > 5 »
Katib-i Vakf > 10 »
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4 — Seyyid Hiisameddin-i Mevlevi Cabi : > 4 »

5 — Seyyid Ahmed : Cabii Sehr . » 3 »

6 — Seyyid Abdullah Kéatib-i Miigdhade » 2 >

7 — Dervig ibrahim Cabi > 5 »

3 — Abdal‘ Dervig Ahmed Cabi oy 4 »

9 — Hiseyin(b) Osman " Cabi ‘ > 2 »
10 — Dervis Ali (b) Dervis Ahmed Cabi-i Aksaray » 3 »
11 — Dervig Ivaz Cabi4 Sahra , » 4 »
12 — Ahmed Cabi-i Kurd-i Vakf » 2 >
13 — Derviz Omer Cabi ‘ » 2

14 — Mehmed (b) Salih : Cabi » 3 »
15 — Ali Birdder-i Mustafa Katib4 Kura » 4 »
16 — Hasan (b) Mehmed Cabii Balklugu ‘ » 2 »
17 — Hiiseyin (b) Dervis Mehmed Cabii Kurdd Vakf » 4 »
18 — Dervig Seyyid‘Halil (b) Dervig Osman Keyyaldi Mezrda-i Balklugu » 3 »
19 — Seyyid Hiiseyin ve Seyyid Abdulldh Ber Vech-i Istirak-d Cabi-i

Celebi Icarathineha-i Nefs-i Sehr ve
Cabi-i Mukéatdat1 Bagat der

) Etrafa Sehr » 4 »
20 — Dervig Mehmed Cabi-i Vakf > 4 »

AN CEMAAT-1 DUAGUYAN- VAKF

1 — Emine Hatun Binti Abdurrahman  An Evlad-1 Mevland Yevmi 10 Akce

2 — Patima HAtun Hemsire-i Saliha Hatun > 2 »
3 — Fatima Hatun An Eviadi : » 5 »
4 — Veled-i Abdiilehad ‘ » 7 »
5 — Seyid Mustafa (b) Mehmed » 4 >
8 — Abdiilcelil Celebi : > 5 »
7 — Mehmed Birader-i Mahmd Celebi ) » 4 »
8 — Bayram Veled-i Kerime Hatun » 13 »
9 — Seyyid Mehmed (b) Salih (b) Mustafa > 8 »
10 — Seyyid Ibrahim (b) Seyyid Mehmed ' > 2 »
11 - Seyyid Mehmed ve Seyyid Ahmed Veledan-1 Seyyid Ali » 3 »
12 — Mustafa Hidayetullah - » 5 »
13 — Dervigs Mehmed ’ > 5 »
1¢ — Heyyid I'shreddin ve Seyyid Seyfullah Veledan-i

Seyyid Silleyman » 3 »
15 — Hiiseyin Osman Celebi 4 > 3 »
16 — Serife Aige ve Serife Safiye Duhteran-1 Bostan Celebi » 31 »
17 — Mehmed An Evladi . > 9 »
18 — Hasan (b) Dervis Sa‘ban » 2 »
19 — Mustafa ‘ ' » 1 »
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90 — Fatima ve Safiye Duhteran-1 Rahime Hatun 5 8 »
i 21 — Mustafa Ibni Meviana > 2 »
| 22 — Veled Celebi : > 4 >
t 3 — Dervis Mehmed ) > 2 >

24 — Mehmed An Evladi ; ) » 5 »

25 — Ali Birader-i Mustafa : » 5 »

26 — Aige Hatun } > 5 »

27 — Kerime Hatun ‘ y 5 »

28 — Ali Mahmad ‘ » 10 »

29 — Seyyid Mehmed (b) Salih (b) Mustafa > 5 »

30 — Kamergadh Hitun Binti Ebfibekr Y 5 »

31 — Dervig Osman » 5 »

32 — Mehmed An Evlad-1 Mevidni > 3 >

33 — Dervis Mehmed . ‘ > 4 »

34 — Haciye Serife Emine Hatun An Benit-i1 Mevlani > 2 »

35 — Degteban » > 2 »

36 — Konevi Hasan (b) Talib-i Ilm » 2 >

37 — Seyyid Ismail ve Seyyid Ibrahim An Evlad-1 Mevliana » 12 »

38 — Mevlana Omer-i Konevi > 10 »

39 — Mehmed Halife (b) Musli Efendi Konevi ’ > 2 >

40 — Ismihan Binti Kerime ‘ » 6 »

41 — Seyyid Abdiilkerim ' » 5 »

42 — Seyyid Hasan Veled-i Ismihan Hatun ’ > 16 »

43 — Siileyman Halife (b) Dervis Siileyman S 2 »

44 — Dervis Ahmed Birader-i Dervis Mehmed » 3 »

45 — Seyyid Mustafa Veled-i Halime Hatun » 4 »

¢ — Beyyid Liustafa Birdder-i Saliha . » 4 >

47 — Mehmed-i Mevievi (b) Seyh EbGbekr ’ > 3 >

43 — Mustafa Inayetullah » 6 »

49 — Hiseyin (b) Bayram An LEviad-1 Mevlana » 10 »

L0 — Beryid Mustafa ' » 2. »

an

Tahriren Fi Sehr-i 21 Safer 1136 :
21 Bkim- 1723 Persembe

KAYIT “AN CEMAAT-I SURET-1 VAZIFE—HURAN-I_ HIDEMAT-I
EVKAF-1 SERIF-I ASITANE-I MEVLANA CELALEDDIN-I RUMI KUD-
DISE SIRREHUL-AZIZ DER KONYA” ana baslhig ile baslamakta ve
sckiz kola ayrilmaktadir. Bu kollar kiclik bagliklar altmda cesitli is
kollarindan olugmaktadir.

1. Baghk “AN CEMAAT-I HADEME-I MEDRESE VE CAMI-1
SERIF’dir. Bu bashkda adi gegen Cami ve Medrese neresidir? Cami
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bize gdre bugln Mescid diye isimlendirilen, Dergdhin i¢indeki na-
maz kiliman miistakll holivn olmalvdir. Ancak Medrese'den kasit ne-
residir? Acik degildir. Zira Mevlana Kulliyesinde Medrese ad1 ile ta-
minan miistakil bir boltim yoktur. Belki bugtin Mescit diye isimlendi-
rilen yar veya bir baska mekan, aynm zamanda medrsse gorevini de
vapmakta idi. Eger boyle degilse kasdedilen yer baskaca bir yer ol-
malidir.

Bu bashk altinda 43 adet is kolu vardir. Bu is kollarmin tzerle-
rine aynl is kolupnda caliganlarin isim veya isimleri, altlarina ise ¢a-
lsanlarin yevmi kag¢ akge alacaklari yazilmigtir. Bu is kollarimndan
bazilar:, aynm is kolunun tekrarlanmasindan meydana gelmigtir. Or-
nek verirsek kayitta 4 adet Meremmati (Insaat ve onarmm teknisye-
ni) vardir: Diért Meremmati’den gl yevmi ikiser akice alirken, 4. Me-
remmati dért akce yevmi almaktadir. Yine iki adet Imam- Tirbe
varken, bir adet de Imam-1 Turbe-i Seriflik vardir. Imam-1 Tirbe is
kolundsa calisan imamlardan Hafiz Ibrahim 7 akge yevmi alirken,
ikinci imam Hafrz Mehmed (b} AbdOrrahim 15 akge yevmi almakta-
dir. Imam-a Tirbe-i Seriflik goérevini Ustlenen Hafiz Ibrahim Meh-
med ise 8 akce yevmi almaktadir. Ancak is kollarinin karsisina bir-
den fazla isim yazilmigs olmasima ragmen, is kolunun karsismda be-
lirtilen yevimi akge, kisi basina my bdlistirilecsk, yoksa her kisi bu-
rada vazili miktar akce kadar yevmi mi alacak, belirtilmemistir.

Bu baslik altinda 24. sirada yver alan “Vazife-i Seméazsnan” is ko-
SEUn Kargisinia isim veya isimler yazilmamig bios birakilmistir. Bu-
radan ‘skij‘yle bir sonuce varabiliyoruz. Mevlevi Dergahlarinda 1001
gln cileye soyunan canlara ilk dgretilen sey “Sems dir. Oyle ise Der-
gahlarda birkag aymi doldurmus her Can “Seméa-zen’dir. Bu neden-
le Semazenier ya sira ile semaya soyunuyorlardi, veya Postnisin her
semada kimlerin seméya soyunacagini belirliyvordu. Bu nedenle olsa
gerek, yaplacak semada kim seméya soyunacaksa o semézen yevmi
alacagmdan “Vazife-i Semézenan”lik iskolu karsisina isimler yazil-
mamis olmalidir. Ayrica “Semaéazenbasi’lik gibi kalict ve sahsa bagh
bir Giinvanin olmaywsin da buradan Sgrenmis oluyoruz.

Kayitta sekiz ayri baglik altinda zikredilen is kollarindas gbrev
vapan bazl kigilerin isimlerine, eger biiylik bir isim benzarligi yoksa
birden fazla ig kolunda da karsilasiyoruz. Demekki bazi kisiler bir-
den fazla is - kolunda gorev yapip, birden fazla yevmi alabiliyoriard:.

Yevmi akge clarak en fazla yevmiyi, 45 akge yevani ile “Seyh-i
Seccade-i Asitane” ve 40 akge yevmi ile “Miitevelli” almaktadir. Sayh
Seyyid Mehmed Arif, bes ayri is kolunun gorevini de yluklenmig olup,
toplam 81 akgs yevmi almaktadir.
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Bu baslk altinda dikkati geken iki is kolundan birisinin “Ku-
1ah-doz luk, direginin de “Destari”lik is kolu wolmasidir. Demelkki
Mevlevihane kendi ihtivact olan sikkeyl kendisi imal edip, destarini
da kendileri sariyorlardi. Bugin Mevlevi-hanede Sikke-héne varmi-
dir? var ise yeri neresidir, bilemiyoruz. Ancak yeni tesbit ettigimiz
bir kayitta, yeri isaret edilmeden Sikke-hane'den stz edilmektedir.
Aragtirmamiz tamamlaninca bu konuyu da ayrica bir tebli konusu
vapacaglz.

Dikkatimizi ceken hususlardan birisi -de Tarbsdar- Asitane ve
Seccade-nisin Unvanlarmin bu kayitta gecmis olmalaridir. Her ne
kadar Turbedar-1 Asitans, Seccade-nigin ve Post-nisin tinvanlar: ayni
manaya gelivorsa da, Meviewilikte bu makam igin Post-nigin'lik {n-
vanl ullzmilogelmistir. Pu nedsnle bu makam icin kayitta Turbe-
dar-1 Asitane ve Seccade-nisin kelimelerinin tercih edilmesinin nede-
ni anlasilamamaktadir.

. 2. Bashk “AN CEMAAT-1 ECZA-HANAN-I TURBE-I SERIF dir.
Bu baslhik altinda godrevleri “Muarrif—i Fczé” olan ve herbiri birer alk-
¢ce yvevmi alan 19 isim vardir. ’

3. Bashik “AN CEMAAT-I DEVR-HANAN”dir. Bu bashk altin-
da 8 isim vardir. Bu isimlerden 7'sinin isi “ser-mahfild Devr”, biri-
nin ise ise “‘Miivezzi-i Kelam-1 Serif’dir. Ik Ser-mahfil4 Devr yevmi
iki akige, digerleri ise birer akce yevmi almaktadiriar.

4. Baglik “AN CEMAAT-I HADEME-T CAMI-I SERIF-I MERHUM
SULTAN SULEYMAN HAN DER GURB-I ASITANE-I HAZRET-I MEV-
LANA”dir. Bu camiin hangi cami oldugu konusunda sUpheye disiil-
memesi icin bashikda, dzellikle yveri tarif edilmis ve “Dar Grub- Asi-
tane” (Asitanenin batisinda) denilmistir. Ancak dergahin batt vi-
niinds yer alan cami, Selimiye Camii olarak bilinmektedir. Oyle ise
Selimiye Camii olarak bilinen camie neden Sultan Siileyman Han
Camii denilmektedir? Bu kayitta oldugu gibi baz kayitlarda da bu
camie Sultan Stleyman Camii denildigini biliyoruz. Bize gbre kionu
ayrica incelemeye deger mahiyettedir. Purada konunun bizi alaka-

dar eder yoni, bu camideki gorevleri de dengah canlarinin verine
getirdigi ve yevmilerini de dergéh vrlkiirdan aldiklaridr.
5. Baslik “AN CEMAAT-I HADEME-T MEVLEVI»HANE‘”dﬁr. Bi-

ze gore evveld bu bashik yanhstir. “MUTRIBAN-I MEVLEVI-HANE”
geklinde olmas1 gerekirdi. Zira Ayin-i Serif'in icra edildigi vere “Mui-
rib Hiicresi”, ayini icra eden musikisinaslara da “Mutriban” deni-
lirdi.
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ikinci olarak dikka’imizi ceken husus sudur. Rikindigi gibi mut-
ribanin vaz gegilemiyen ¢ musiki aleti vardir. Rebab, Ney ve Kudim-
dir. Musiki aletleri arasinda Rebab ve Kudiim’e burada yer wveril-
memigtir. Kudiim yerine bagkaca hic bir kaynakta rastlamadigimiz
Dumbelekle karsilasmakiayiz :

Yine bu bashl altinds Duaci-i Ba'dessema (Semadan sonra dua
eden kisi) gdrevlisinin yer almasina kargilik, Naat-han'mm bu bdluim-
de ver almayiyp “Hademe-i Medrese ve Cami-i Serif” boluminde yer
almast enterasandir.

Bu bélimde bize gire en dikkati @eken dzellik Mutribandaki Gc-
ret dengesizligidir.

Mutribanda iki adet Nayi (Ney-zen) ile bir adet Reis-i Nay-zen
(Ney-zen basi) vardir. Birinci Nayi 2 akes yevimi alirken, ikinci Nayl
3 akge yevmi almakta Bels-i Nay-zen ise 7 akce yevmi a].makuadlr.
Bu gayet normaldir. Zira Reis-1 Nay-zen, Ney-zenlerin reisi olmalkla
kirlikte, aynt zemanda mutribani yoneten ve idare eden kisidir de.
Anormal olan DUimbelek-zen'in 12 akce yevmi, bu biélimde bulunan
iki Deffaf'in da 2'ser akge yevmi almalaridir. Dimbelek-zenin yev-
mi miktarmnin Reis-i Nay-zen'den nerde ise iki kat, Deffaflarinda {ig
kat fazla vevmi almalari, bu boélimde gorev alan musikisinaslar ara-
sinda belirgin bir tcret dengesizligi oldugunun géstergesidir.

6. Baslik “AN CEMAAT-I HADEME-I MATBAH”dir. Rahmetl
Abdiilbaki GOLPINARLI'min yazdigl Mevlans'dan Sonra Mevlevilik
kitabinda bahsi gecen matbah hizmetlerinin hi¢ birinin burada ad-
larinin gecmemis olmast enteresandir. Ancak bu hususu “matbah-
daki bazi hizmetleri 1001 giin gilesini heniiz. tamamiamamis canlar
tarafindan yapimakta oldugu icin, yevmi verilmiyordu” seklinde
izah etmek miimkiin olabilir. ‘ ’

7. Basglik 2. sahifededir. Ve “AN CEMAAT- ZABITAN-T VAKF”
seklindedir. Cabi (Vakif gelirlerini toplamakla gérevli tahsildarlar)
gorevi agrlhikly 20 isim ve is kolu yer almaktadir.

8. Bashk “AN CEMAAT-I DUAGUYAN-I VAKF"dir. Bu basghk
alfmide bazilar: birden fazla ismi ihtiva eden ve daha gok Mevlana
soyundan geldikleri. anlasilan 50 sira isim var. Bunlar 31 akce ile 2
akce arasinda degisen gesitli miktarlarda yevmi almalktachrlar

Kayit “Tahriren fi sehri 21 Safer 11367 (21 Eklm 1723 P‘:‘l gembe)
tarihi ile bltmektn ve yazani tarafindan imzalanmistir.
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ANBART —
ASIR-HAN

. BAGBAN-I TURBE
BALTA-KES-i  HEYME
BEKgi-i TURBE
BEVVAB

BUHUR{

CABI

DEFFAF

DESTARI

. DEVR-HAN
' DUACIH BA‘DESSEMA

DUMBELEK-ZEN
ECZA-HAN

EMIN-I CERAG
EMIN-I KURBAN

EVLAD-I SEYHd IMARET

FERRAS

FERRAS-I HELA

LUGATCE

: Tmaretlerde erzaki kilerlerde muhafaza etmekle wvazifeli

kisi.

. Kur'an’dan sectigi 10 Ayeti istenilen zamanlarda okumak-

la gbrevli dud okuyucusu.

: Tiirbenin bahcelerinden sorumlu bahegivan.

: Odun kiricisi. Baltacl.

. Tiirbe bekeisi.

s Kapica

: Buhur (tiitsii) yapmakla gbrevl kisi.

: Vakif gelirlerini toplamakla gorevli tahsildar.
s Tefei, tef calan.

: Tirbelerde sandukalar {izerine konulan sikkelere saril-

mig uzun kumas parcalarmin (destar) sarimi ve bakimin-
dan sorumlu olan kigi.

. Her Cuma namazindan énce Kur’an’in bir cliziinii oku-

makla gérevli olan ve hir ay sonunda yeniden baslamak
lzere Kur’ani hatm eden dua okuyucusu.

: Mevlevilerce yaplan Sema Ayininden sonra, Peygam-

ber'in gefaatini ve Allah’in rzasim kazanmak gayesi ile
dua etmekle girevli profesyonel dua okuyucusu.

. Sema Ayini sirasinda musikiyi calmakla gorevli (mutri-

ban) olanlardan, diimbelek (darbuka) calan.

. Kur'an’in 30 bbliimiinden birini (cliz) okumakla gorevli

dua okuyucusu.

s Tekkelerin lambalarim yakmakla. gorevii en biliyik memur.

: Vakfa bagislamlan kurbanlarn alim, geriata uygun ola-

rak kesimi gibi iglerinden sorumla olan kisi.

: Hayir evinin (imaret) yonetumnden sorumlu olan en yet-

kili kisinin (§eyh) soyundan gelen kimse.

: Vakif kuruluglarin halilarim yaymak, kaldirmak, katlamak

ve temizlemekle gorevli kimse.

: Tuvaletlerin (helé) temizliginden sorurhlu olan kisi,
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FETH-HAN

HABBAZ-
HAFIZ-1 KUTUB

HANENDE
HATIB

HLASHAN

IMAM-I EVVEL
IMAMI saNi
KATiB1 KimR
KATIB-i MUSAHADE
KAYYIM

KURA

GENDUM-KUB
KEYYAL

KiLARIL

KULAHDOZ

MEREMMATI

MESNEVi-HAN

Mi‘MAR-I EVEAF

MUARRIF

MUD-I MUDERRIS
MUKATAA

MUSHAF-HAN
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g Kur'an'mn, Feth suresini (XLVIII) okumakla goérevli oku-
~yueu.

. Imaretlerde ekmek pisirmekle gérevli kigi. Firinci.

: Kiitliphanedeki kitaplarin ezberden yerlerini bilen gorevli.
Kiitliphane memuru.

. Sarkici. 11ahi okuyucusu.

. Camilerde cuma giinleri hutbe (dini 6giit) okumakla go-
revli kigi.

. Kur'an’in Ihlas Stresini (CXII) okumakla gérevli okuyuéu.
: Namazda kendisine uyulan kimse. Bag imém.

. Ikinci imam.

. Imarete aliman ve harcanilan erzakin kayltlar’ml ve.

: Katiplerin yaptifi isleri denetleyen kisi.

. Vakif kﬂrul@larml korumak, temizlemek, isiklarm yak-
mak ve onlarla alakali diger isleri ylirlitmekle goérevie-n
dirilmig kisilere verilen genel linvan.

» Kbyler, kasabalar.

: Mutfakta bazi1 maddeleri bir havan igerisinde ezmekle
gorevli kisi.
: Kantari'nin es anlamhsidir. Tiketilecek malzemeleri tart-

makla gorevii kisi.

¢« Vakif kuruluslarin tamir ve restorasyonu igin liizumlu eg-
yamn muhafaza edildigi deponun sorumlusu, Anbari ile
es anlamiidir.

. Mevlevi kiilahina Sikke denir. Deve tiiyli renginde ve. dév-
me keceden i¢ ice gecmis iki kattan olugur. Bu kiildhi ya-
panlara Kiildh-dGz (Sikkeci) denilir.

: Vakfin tamir bve restorasyonu ile mesgul olan kimse.

: Mevland'nin yazchigt Mesnevi adli kitabi okumaya ve okut-
maya icazet (miisaade-yetki) almmg kisi.

. Vakfin mimari.

Cami veya tekkelerde haywr sahiplerinin adlarimi sayan
milezzin veya dervis.

: Inzibat temininden sorumluy muallim yardimeisi.
: Bir arazinin muayen bir kira karsihgi birine birakilmasi.

‘Kur’an okuyucusu.



MUVAKKIT

MUDERRIS
MUDERRIS-i MESNEVI
MUEZZIN

MUHURDAR

MUTEVELL]

" MUVEZZIi KELAM-I SERIF :

NA‘AT-HAN
NAKIB1 As

NAKiB1 NAN
NAYi

NOKTAIL
PASBAN

REIS-I NAY-ZEN
SEMAZENAN

- SER-MAHFIL
SIRAC
SAGIRD-I MESNEVI

SEYH-I SECCADE-I ASITANE :

TABBAH
TALIi AYETi SERIF DER

: Yildizlar ilmi ve kozmografyay: bilmek zorunda olan ve

vakitlerin tayini icin muvakkit-hdne’de bulunan saatler-
den sorumlu sahs.

. Medresenin en yetkili 6gretim elemana.
: Mesneviyi okuyup, serheden, Ogreten Ogretmen.
. Minarelerde ezan okumakla gorevli kisi.

. Vakfin resmi mihiiriini tagiyan, ayni zamanda imaretler-

de Katib-i Kilar tarafindan tutulan kayitlari kontrol et-
mekle gérevli kisi. ~

« Vakif idarecisi.
A\

Tesbit edilmis zaman ve mekénlarda  okunmak zere,
Kur'an clizlerini ve diger dua kitaplarim okuyuculara da-
gitan ve duadan sonra toplayan kisi.

s Peygamber, 4 halife, 12 imam ve din ulularina yazlmig

ovglileri (Na‘at) okuyan kisi.

: Yemek sorumlusu. Imarete ugrayan yolcu ve fakirleri do-

yurmakla gdrevli kisi.

« Ekmek sorumlusu.

. Ney, kamistan yapilan, bagadan yahut kemikten bir iifle-

necek yeri (Bagpare) bulunan, yedi delikli musiki aleti-
dir. Nefesle iiflenerek calinir. Ney calmaya Ney iiflemek,
ney calana da Nayi (Ney-zen) denilir.

. Cliz-hdn ve Asir-hinlar: kontrol etmek icin, her okunulu-

sunda Kur’an'm ne kadarnm okunuldugumu isaret etmek-
le gorevli kisi.

. Gece bekgisi.

: Ney-zenleri idare eden kisidir. ‘Aym zamanda musiki he-

yetini (Mutrib&n) yonetmekle gbrevlidir.

: Mevlevi - ayinlerinde musiklye uyup sagdan sola dogru

donmeye sema, sema edenlere Semi-zen denilir,

: Devir-hin gurubunun baskant.

: Valkafdaki lamba ve kandillerin yakihp sondiriilmesinden

sorumlu olan kisi,

: Mesnevi okumayi 6grenen Ogrenci.

(Post-nigin), (Seccade-nisin), (Tirbedar- Asitane) sec-
cadeye oturan demektir. Tekkenin en yetkili kisisidir.

: Agct.

YEVM-I MUKABELE : Mevlevi ayinlerinde (Mukabele)
Kur’an okuyan.

N
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TEMCID-HAN ; Sabah namazi vaktinden Once, minarelerden belli makam-
larda sOylenilen Arapca niyaz ildhilerini okumakla gorevli

Kisi.
TUBRBEDAR : Tiirbelerin korunmast ve bakimndan sorumlu kisi.
VA‘iz . Islam prensiplerini okuyucularina izah eden kisi.
VEKIL-HAR( + Vakif kuruluslar igin gerékli mallahn alimi ve satimi ile

gorevli kisi.
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MOLLA CAMIDE MEVA HAYRANLIGI

Dr. Mehmet Onder

Biuyik distnir, blyiuk safi, buytk sair, Mevlana Celaleddin’in
sagliginda sohreti, yasadigr sehir Konya'dan gok dtelere tasmis, Ana-
dolu Selcuklu Devletinin smirlarini agarak Iran’a, Hinde kadar
uzanmistl. Mevlana, cagdas olan islam mutasavviflarinin gogu ile
gorusmiis, va da haberlesmisti. Babas: Sultan’il-Ulema Bahatddin
Veled’le birlikte, Belh sehrinden Anadolu'ya velcu olduklar: swrada,
Nisapur'a ugrayarak orada biyltk Iran sairi Ferideddin Attar’la go-
rustiklerini, Attarin gocuk yagsindaki Mevliananin bilgi ve zekéasm-
dan c¢ok hoslandigini ve Mevland'ya (Esrarname) adli meghur ese-
rinin bir ntshasi hediye ettigini Mevlevi kaynaklar: duyurur. Hat-
‘ta, *Attar'm, Mevlana'nin babasina :

— Umarimki senin bu oglun alﬁrrdm yanacak 9"0_(1111161"1 yakin
zamanda atesleyecektir.

dedigi oldu, Babasimin ardindan ylurtayen Mevland'yl kastederek :

— Hayret.. Bir wmak, koca ummani pesine takmig slrtkleyip
gidivor..

diverek, Mevléuna’yl_ Umman’a benzettiZi rivayeti gintmize ka-
dar gelmis, kitaplara gegmistir. :

Bagta, Sipehsalar Mecdeddin Feridun'un farsca (Menakib-1 Hi-
davendigar)’l, Ahmed Eflakinin (Menakibtl-Arifin - Ariflerin Men-
kibeleri) adly eserleri olmak Uzere cesitli mevlevi kaynaklarinin ver-
dikleri bilgilere gore, Mevlana saglhifinda Muhyiddin-i Arabi, Fah-
reddin-i Iraki, Siraceddin-i Urmevi, Necmeddin-i Daye, Iranli bilgin-
lerden Tuslu Bahaeddin-i Kaani, Kutbeddin- Sirazi, Hace Hiimamed-
din-i Tebrizi ve daha bagkalar: ile gahsen gortistikleri, bu araida
gagdasg, Seyvh Sadi Sirazi (1212-1292) ile haberlestikleri hatta hir ri-
vayete gore, Konya'da bulustuklari kaydedilmektedir. $6yle ki:

Eflaki'nin kaydetti8i bir rivayete gbre, Fars eyaleti emirlerin-
den Semseddin, Sadi'den begendigi bir gazsli gdndermesini istemis,
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Sadi'de Mevlana'nin :

«Her nefes avaz-1 ask miresed ez cep-u rast.» /

(Her nefes sagdan-soldan ask sesleri geliyor) diye baslayan ye-
ni bir gazelini sunmustu. Gazelin sonuna da:

— Anadolu- tilkesinde biytk bir zat zuhur etmistir. Bu gazel,
ondan igelen hos bir kokudur. Bundan daha glzeli ne sdylenir, ne
de yazilir. En biiyiik arzum, Diyar-1 Ram’a (Anadolu’ya) giderek,
onu zivaret etmektir.

diye bir not koymustu. Emir Semseddin, gazelden ¢ok hoslan-
mis, Seyh Sadi'ye de onun Konya'ya gitmesini saglayacak kadar
dinyalik vermisti. ‘

Sadi, boylece Konya yoluna dusmusti (1).

Miucem™il-Buldan adli esere gore, Seyh Sadi Sirazi, Konya'ya,
Mevlana'yi ziyvarete giderken yolda, Mevlana Uslibunda bir gazel
yvazmayl distinmis ve :

«Sermest eger der 4y-i dlem be hem ber é,wed»

(Eger sarhos olarak iceri girersen, alem birbirine karisir) idiye
bir misra soylemis, fakat arkasini igetirememisti. Konya'ya ulastigl
gun, dogruca Mevlana nin medresesine kosmus, daha kaprdan girer
girmez, Mevlans :

«Hak-1 viicud-1 mera gerd-ez adem bir ayed»

(Bizim viucudumuzun ‘to<pragl wvokluk tozundan meydana gelir).
diyerek ikinci misra’t sdéylemis, beyiti bdylece tamamlamis, bununla
da kalmayarak bu beytle baslayan uzun igazelini okumustu.

Yine igok bilinen ve Mevlevi dervisleri arasinda soylenen bir hi-
kayeye gore, Sirazli Seyh Sadi, (Gilistan) adli eserini yazdiktan son-
ra Konya'yva gelmis, Mevlanad'y: ziyaret ederek, eserinin bir ntisha-
sl takdim eylemisti. Ertesi iglinti Seyh Sadi eseri hakkinda Mevla-
néd’nin fikrini sormus, Mevlana’'da :

— Binemek...

Yani «tuzgsuz» demisti., Sadinin vyiazinde bir hiizin belirmis,
«Nasil Olur?» der gibi yash gozlerle Meviana'yva bakmast,
Meviana sozlne bir kelime dahs eklemis: :

— Helvaest. ..

(1) Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, c¢. 1, s. 292, Ist. 1953.
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Yani, Helvadir> demis, helva igibi tath, helvajra tuz atilmaz, de-
mek istemislerdi. : o

Bu soylentilerin hirlestigi nokta, Seyh Sadi Sirazinin Mevlana'-
y1 ziyaret maksadi ile Konya'ya gelmis oldugudur. ‘Omrinin otuz yi-
lin1 seyahatle gegiren ve bir ¢ok memileketleri dolasan Seyh Sadinin,
Mevianamin saghgmmda Konya'ya igelmesi ve Onu ziyaret etmesi,
hicte uzak bir ihtimal degildir. Ne var ki bu sdylentilerin 15181 altin-
da konuyu derinligine incelemek gerekir.

Mevlana'y1 ziyaret icin Siraz'dan, Isfahan’dan, Buhara'dan, Se-
merkant'tan pek ¢ok bilgin ve mutasavvif Konya'ya gelivordu. Mev-
lana’dan sonra da onun tUrbesini zivaret igin Konya'ya geleceklerdi.

Ve Mevlanam Olimunden iki yiz yia yakin bir siire sonra ta-
ninmig Iran sairi, bilgini Nureddin Abdurrahman Molla Caminin,
Mevlana' nm turbesini ziyaret amaciyla Konya'ya geldigi kitaplara
gegti. ‘

Molla Cami Kimdiz?

Nureddin Abdurrahman Molla Cami, Iran'in, Hayyam, Sadi, At-
tar, Sirazli Hafiz gibi klasik sair ve sufilerinin devami, bir gdrisle
sonuncusudur. 1414 yilinda Herat ile Havav arasindaki Harcird ka-
sabasmda dogmustur. Harcird'in tabi oldugu (Gam) sehrine nisbet-
le (Cami) mahlasi aldigl soylenir. Babasi Nizameddin Ahmed, He-
rat'ta, Nizamiye Medresesinde miiderris iken bhabasinin derslerine
devam etmis, daha sonra Herat'in taninmis muderrislerinden ders
almistir. Sonralari, Molla Abdurrahman Caminin Ulug Bey zama-
ninda. Semerkant’a geldigini burada meshur Turk Bilgini Bursali
Kadizade RUmi'nin «riyaziye» derslerini izledigini, Herat'ta da Tiirk
bilginlerinden Ali Kuscu ile tamstigini goériyoruz.

Cami'nin yasadig1 cagda Herat, Timurogullar: devletinin merke-
ziydi. Ozellikle, hitkiimdar Hiiseyin Baykaranmn devrinde Herat, bir
iim ve edebiyat sehri olarak Un yapmisti. Devrin taninmis bilginle-
rinden ¢ogu Herat'ta toplaniyordu. Bu durum Molla Caminin yetis-
mesinde buyik etken olmugtur. Semerkant’ta tahsilini tamamlaya-
rak tckrar Herat'a dondigil zaman igeng fakat yetiskin bir mtder-

risti. ,

Herat'ta evlendi. Huseyin Baykara ve onun veziri sair Ali Sir
Nevai ile yakin dostluk kurmus, bu sirada Naksibendiye tarikatina
girmisti. Onun tasavvufla ugrasmasini, bu alanda derinlesmesini,
gecirdigi bir agk macerasina yoranlar varsa da bunda devrinin ve
gevresinin etkisinin biylk oldugu kuskusuzdur. Cami, tasavvuf ve
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siir vadisinde araliksiz eserler verirken kisa stirede sthreti tim Is-
lam tlkelerine yayilmst. Hiseyin Baykaranin Cami igin yaptirdigl
medrese kendisini, ziyaret edenlerle dolup tagiyordu. Bu arada Umil,
Osmanli tlkesine de yayilmig, devrin tamnmis bilginlerini Istanbul’-
da toplayarak onlar i¢in yiiksek medreseler acan Fatih Sultan Meh-
med, Cami ile ilgilenmeye, hatta mektuplasmaya baslamigt:. 1472 yi-
linda Cami, Hac zivaretini yvapmalk lzere Mekke ve Medine'ye git-
mis, Hac doéntst Halep's ugramisty. Bunu 8grenen Fatih Sultan Meh-
med, Cami'yi yakindan taniyan Hoca Ataullah Kirmani'ye 500 altin
hediye vererek, Camiyi Istanbul’a davet etmek iizere onu Havlepe

gondermigti.

Ne var ki Hoca Ataullah Kirmani Halsep'e geldigi sirada, Cami'-
nin Halep'ten Divarbakir'a |gectigini 0grenmis, hediyeleri veremaden
geri donmugtli. Cami, ise Divarbakir'dan Tebriz'e, oradanda Herat'a
Adnmusti.

Cami, eser verme yodninden Iranin en verimli sair ve dlstnir-
lerindendir. Uc cildlik divan:, yedi masneviden méydana gelen (Heft
Evreng) sdindaiki manzum hikayeler killiyaty, stfilerin ve baz1 nak-
sibendi seyhlerinin thayat1 we fikirlerinden Mbahsedsn (Nefahat'il
Uns) adli biyografik eseri, Sadinin Gilistan'ina benzeyen manzum -
mensur Baharistani, Salaman-1 Absal, Yusuf ile Ziileyha gibi tasav-
vufi goriislerle iglenmis hilkkaveleri, edebi ve tasavvufi risaleleri, serh--
leri, gramer, musiki {zerins vazilan, tamami 43 eser, Cami killiva-
tinl tamamlar. Cami, dzellikle dmrintn son 20 yilinda, Mevlans Ce-
laleddin’e buyik bir askla baglanmis, onun smirsiz etkisinde kalmais,
6 ciltlik Mesnevi’yi ezberliyecek kadar Uzerinde durmustur. Divan-
. Kebirdeki sayisiz gazeller, Caminin ezberindedir. Onu odzleyis icin-
de yanip tutusmalktadir. Nefahat'il-Uns adli eserinde, Mevlana ve
hayat: hakkinda verdigi ayrintily bilgiler, daha sonralarn Mevlana
igin yazilan pek c¢ok esere kaynak olmustur. Ayrica, Mevland nin
Mesnevi’sinin ilk iki beyiti olan :

Bignov in nay c¢lin sikayet mikumed

Ez cudayiha hikdyet mikuned

‘ez neyistan ta mera biburideend

Ez-nefirem merd-ii zen nalide end

(Dinle bu nsy nasil sikayet ediyor

Ayriliklardan hikayet ediyor)

(Koptugumdan beri kamigliktan ben

Aglar kadm-erkek inleyisimden)

beyitlerini (Serh-i du beyt ez-Mesnevi; Mesnevi'den iki beyitin
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gerhi) adiyla koca bir cilt olarak serhetmis, bu serh 1934 yilinda Tah-
ren’da 463 sayfa olarak yaymnlanmistir,

MOLLA CAMI KONYA'YA GELMIS MiDiR?

Feridun Bey Mingsatrndaki mektup suretlerinden de anlasila-
caf1 Gzere, Molla Abdurrahman Cami, Osmanli Padisahi Fatih Sul-
tan Mehmed'le, Onun oliminden sonra da, oglu Ikinci Beyazid’la
mektuplasmaktadir. Siirlerinde Fatih’i metheden Molla Caminin bir
keresinde, Hac déntsti Fatih’in davetine icabet edemedigini az ®nce
séylemi@‘dilk; Fatih’'in Hocas1 Ak Semseddin’in Menakrbi'ni igeren (Me-
nakib1 Ak Semseddin) adli eserde Molla Caminin, Fatih'in daveti
“lizerine miutenekkiren Istanbul’a geldigi yazilirsa da, kanimizca Ca-
mi, bu ziyvareti hi¢ bir zaman yapamamigtir. Cami hakkinda yazilan
eserlerde de, Ozellikle ‘Ali Asgar Hikmet’'in Tahran'da yayinlanan
(CAMI) adli genis incelemesinde, ayrica Asaf Halet Celebinin Istan-
bul'da yaymlanan (Molla Cami) adli eserinde, bu ziyaretle ilgili ola-
rak hicbir bilgi verilmemektedir. '

Ne varki pek cok Mevlevi kaynaklar:i bu arada Konya’'daki Mev-
lana dergahinde ylzyilar boyu dilden dile yasatilan soylentiler, hat-
ta Mevlana Tlrbesi ve dergahinda Mpolla Caminin anilarm, siirie-
rini tasiyan eserler, Onun, Fatih’in dlimunden kisa bir siire Once
(3 Mayis 1481) yakin dostlar: ile birlikte Mevland'nin tirbesini ziya-
ret etmek Uzere Konya'ya igeldigini, Konya'da Mevland Derngahinda,

-Dergah postnisin’i Cemaleddin Celebinin birkac giin misafiri oldu-
gunu daha sonra Istanbul’a gitmek tzere Kiitahya'ya geldigi sirada
- Fatih'in ©lum haberini alarak gﬁm ddndigint ve Herat'a gittigini
ifade ederler.

Mesnsvi kaynaklarina dayanarak Semseddin Sami (Kamus'ul -
Alam) adll blylk sserinin 2nci cildindeki (Cami) maddesinde bu
ziyaretin yapildigini ifade eder. (2) Ayrica, Mevlevi Seyhi Husbym
Fahreddin Dede’nin bugin Istanbul’da Rusuhi Baykara nin ozel kii-
tiphanssindeki (Mecmual) smda, Molla Caminin Konya'da, Mevla-
na Turbesi ve Dergahini ziyareti konusunda genig bilgiler verildik-
ten sonra, Caminin Konya'da Divane Hiusam adinda fbir mevlevi
dervigi ile sohbet ettikleri sirada, namaz vakti yaklasinca, Divane
Hiisam’in imamet ettigi, 2 rekat namaz kildiklar: kayithdir. Divane
Hisam, ilk rekat'ta, Fatiha'y: okuduktan sonra Mevlana'nin :

Hic midami ¢i mikerdi dil-i efgdr-1 men
Ray binmudiy-u sed ates peresti kar-1 men

(2) Semseddin Sami, Kamus-ul Alam, c. 2, s. 225, Ist. 1292.
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{Benim yarali gonlime ne yaptigini hic biliyor musun?

(Yizint gosterdin de isim atese tapmak oldu)
beytini, ikinci rek’at’ta da yine

Mevlana nin: :

Ey kebuﬁer ger peri ber bam-1 kasr-1 on peri
Mintivisem namei ez hin-1 dil anca beri

(By guvercin, eger o perinin kiskiiniin dami tistiinden ugup ge4
geceksen, ginil - kaniyla mektup yaziyorum, onu oraya gotir).

beytini ockudugunu, kendinden gecmis olan Molla Caminin de
buna uydugunu kaydeder. Ustad Abdulbaki Golpmarli, Huseyin
Fahreddin Dsde’nin Mecmuasina dayanarak bu bilgileri (Mevlana’-
dan Sonra Mevlevilik] adli eserinde vermis ve Moila Caminin inan-
c1-ve anlayigsina gire bu namaz olavmm ku@kum oldugu kanisina
varmistir (3).

Mevlana ve Mesnevi lzerine, Molla Abdurrahman Cami'ye ait
oldugu sdylenen birgok Mesnevilerin kapagmma yazilan asagidaki be-
yitlerin, Cami tarafindan Konya'da wyazildigl, vine Mevlevi kaynak-
larinda ifade edilmektedir.

Her ki haned Mesnevi-ra subh-u sam
Ates-i duzah ber o bada haram
Mesnevi-i Manevi-i Movlevi

Hest Kur'an der zeban-1 Pehlevi

An feridun-1 Cihan-1 Manevi

Bes buved burhan-1 kadres Mesnevi

Men ¢i gayem vasf-1 an alicenab

Nist peygamber veli dared kitab

(Kim ki, sabah-aksam Mesnevi okirsa,
cehennem atesi ondan uzak, ona haram olur.)
(Mevlanadnin manevi Meisnéwisi, Pehlevi dilinde
yvazilmis Kur’an'dir.)

(Manevi Cihanin sultani olan Meviananin
viuceligine Mesnevi bir delildir.)

(Ben, o yiksek zatin vasfi igin ne
soyleyehilirim. (O peygamber degildir

ama, kitabr vardir.)

(3) Abdiilbaki Golpmarli, Mevland’dan sonra Mevlevilik, s. 218, Ist. 1953,
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“Bir mevlevi dervisi son kit'ayr mealen trkgelestirmis ve aslinin
Camii'ye ait oldugu kaydiyla sulis bir yaz ile yazilan bir levhasi
Mevlananin tirbesine asilmistir. Bu kit'a géyledir :

- Alemi manay-1 feyzin ol ulu sultany kim
~ Mesnevi dinya-deger bir hiiccetli sandir ona
+. Kendisi-sahib-1 kitab gerci peygamber degil
Vasf1 bahsinde o gahin g6z diser mi hi¢ bana.
Ayrica Mevlana Dergahinin Tirnbe Kapisi dig alinhg:, yine Tila-

vet odasinda Tiirbeye acilan Glimts Kapisi tlzerinde, talik yazi ile
iki levha vardir. Her iki levha tizerindeki su beytin Molla Cami'ye
ait oldugu, Konya'y1 ziyareti sirasinda yazildigy yillar yili Mevleviler-
~ ce soylenmis, kitaplara 'yamhm-stn‘ﬂ

Kabe’ tul-ussak ba seﬂ in makam
" Her iki naks sdmed inca sud tamam

(Bu makam as1klar1n »ka)bem oldu. Buraya noksan gelen tamam-
landa.)

Bu ¢ok tanmnan ve bilinen beyit, ifadesinden de anlasilacag tize-
re, herhalde verinde yvazilmis olmalidir. Bu kadar guzel bir beyiti de
ancak guclu bir salr xd:lyehm ki Molla Abdurrahman Cami séyleye-
'b1I1r o

Nltekrm Konya Mevland Mizesi Ihtisas Kutiiphanesinde, 2179
numarada kayitli 16. yuzyﬂda yazildigl sanilan vazma bir (Mec-
mua)mn 163/a sayfasinda bu beyitin Molla Abdurrahmen Camiye
ait cldufu ve Konya'da Mevlana y1 ziyareti glnlerinde soyledigi ka-
"ylthdlr (4)

Yma. Mevla,na Tirbesinde, Mevlana'nmin sandukasmin kargisin-
da, talnk—yam ile bir levhadaki su beyitin de Molla, Cami'ye ait oldu-
gu ve Konya'yr ziyareti glnlerinde teberriken yazildig1 mevleviler-
ce” soylennmektedlr

Yak tavaf merkad4 Mevlanay-1 ma
Heft hezar-u heft sad-u heftad Hac-c1 ekberest

(Mevlana' mizin merkadini bir kere ziyaret,.

yvedibin yzdiyiz yetmis kiyik Hac'dwr).

Molla Abdurrahman ‘Cami'nin Konya'da kaldig: siirece gece giin-
diiz basini Mesnevi'den kaldirmadigl, gozine uyku girmedigi, hatta

(4)  Mecmua’nin tavsifi icin bak. : A. Gélpinarli, Mevlana Miizesi Yazmalar Ka-
talogu, s. 229, Ankara, 1971.
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o zaman Fatih'in oglu Sultan Cem’'in Konya Valisi oldugu, Cem’in
Cami'ye biiyik sayg gosterdigi, (Cem oldu Konya'da Céam-u Cem)
tabirinin de o zaman icin sdylendigi rivayeti yaygmdir. :

Molla Abdurrahman Cami, bilindigi gibi ayni zamanda musiki
bilginidir. Besteleri wardir. Mevlevi ayinlerinde icra edilen (Beste-i
Kadim) adli bazi bestelerin Molla Cami'ye ait oldugu sdylene gel-
mektedir.

Mollay Cami'min :

Ciin ceméal-i hod hem ender hod temasa kerd lslik

Na't-u nam-1 asik-u ma'suk peyda kerd isk !
Bid asik batin-u ma’suk zahir sod be aks

Sirr-1 batinrd ¢li der zahir huveydés kerd gk

Kit'as1. da vezin ve kafiye aynen korunarak @6?19 terclime edilmis,
ayin ‘bestesi yapimigtir.

Kendityi kendide kendi ¢lin temasa etti. isk

Asik-u ma’'sukluk namm: peyda etti 1sk

Asik etti zahirine batini aks oldu hal

Batin-i surimi zahirde hiiveyda etti isk :
9 Kasim 1492 gunt Herat'ta dlen Molla Abdurrahman Cami'nin guf>
te ve bestelerinin mevlevilerce hemen benimsenmesinde, Onun Kon-
ya'vi zivareti gibi bir neden aramak igerekir herhalde. '

Bu miilahazalara bakarak gercekten Molla Abdurrahman Cami,
Konya'ya gelmis midir? Her ne kadar tanmmis mustesrik Baron
Carre'de Vaux (Les Pemseurs de L'Islam) eserinde (c. 5, s. 331), Ca-
- mi'nin Fatih Sultan Mehmed ve Sultan Beyazid II. tarafindan Istan-
bul'da misafir edildigi ifade edilirse de, biz bu gorusmelerm mum—
kin olmadigl kanisindayiz. ‘ :

Ancak, Caminin kendi istegiyle Anadolu’ya gecerek mémen
murgidi saydigi Mevlana Celaleddin’in Konya'daki Tirbesini'de zi-
yaret etmis olmasi digiinilebilir. Mevlevi kaynaklarinin bu konuda
verdigi bilgilerde de yillar yili dilden diigmeyen sdylentilerde bir
gergek payi aramak gerekmektedir.
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MEVLEVi sAiR MITHAT BAHARI BEYTUR VE NEYZEN SEYH
: HUSEYIN FAHREDDIN DEDE EFENDI

Emk. Miih. Edip SEV'I§

Mevlevi Tekikeleri, ciddi kisilerin el ve idareleri altinda oldugu
vakitler, hi¢ gliphesiz ki birbirinden kiymetli bir gok sahsiyetler ye-
tigtirmistir. Oyle ki; tekkelerin en son devirlerinde bile, bu kiymetli
sahislarin varligina az da olsa rastlanmaktaydi Iste bu kongre va-
sitasiyla, zikretme geregi duydugum iki sahis da, bu ender kigilerin
arasinda bulunan insan abidelerindendir. ‘ :

Kendisini tanimak serefine nail oldugum mesrhum Mithat Ba-
hari BEYTUR Bey ile onun mdirsidi olan Seyh Hiiseyin FAHRUDDIN
DEDE EFENDII’yi kendime konu olarak secmis bulunuyorum.

 HUSEYIN FAHRUDDIN DEDE EFENDI

- Kendisi sair, bestekar, fevkalade bir ney 1crakar1 1d1 Mevlevi
dengahlarmda. yetisenlere ¢rnek olarak gosterllecek musmsna sah-
siyetlerden biridir.

.Sézlt mhusikiyi Hamamizade Ismail Dede’nin ‘xglraklarmfdan ve
biylk bir hafiza kudreti olan Mustafazade Ahmet Efendi’den, daha
sonra da Zekéi Dede'den mesk etmig, meshur neyzen Yusuf Pasa'dan
da ney icrasmni talim etmistir. Kendisi yakin tarihimizin en kudretli
neyzenlerinden fbirisi idi. '

Bestelerinin en mitkemmeli Acemagirdn Mevlevi Ayin-i Serifi'dir.
Ayrica “Fahri Mahlas1” ile yazdig: siirler Mevlevi Edebiyat1 Litera-
tiri'nde dnemli ver tutar.

MITHAT BAHARI BEYTUR

Servet-i Funun Edebiyatinin en geng sairlerinden birisi de Mit-
hat Bey'dir.

Eski Tirlkcge ile yazdi@ glirlert, gtizel birer edebi eserdir.
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O, hastalik derecesinde bir Mevlana asik: idi. Divan-1 Kefblrl ve
Mosnevi Serifi hemen hemen ezbare bilirdi.

Farsca’va ana dili gibi bilir, Kura'n-1 Kerim'i ckurken ayni an-
da Turkce olarak mealen anlatabilirdi. Rah-u Kur'an'dan Bir Sahi-
fe-i Nur isimli eseri buna: bir drnektir.

:Dili- tam bir Eski Tlrkge.idi; ‘Sipehsalar isimli tercemesi, ondan
evve1k1 bir tercezmeden ahmmstlr l§te ou tarcemesmden bir ciimle :

— Iste is bu risalemiz, o gina kelimat1 evliyaullah ile zeynetsar
olan ve kadr-i sinésan-1 marifet, bithassa ihvan-1 tarikat nezdinde
pek mi'teber ve 'muhterem bulunan risale-i sipehsalarn tercemesi
bulundugu cihetle bunun dahi matli-in1 kiramca mazhar-1 11t1fat ka-
bul olacagna ve miinderecatindaki- sehviyat ve nekay151n ai‘lv Ibuy-
rula,caglna, Umidim be rkemaldur— Sl : . e

Hz Meviana’ ya @ore Hak yolunun leI“t esash umdem olan

1. -Ask
2. Musiki
3. Sema -
4, - Zikir

hususunda ‘& »yruca vine Hz. Mevlan ‘nin siirleri ve felsefesi hakkin-
da da agﬂdaywl =b lgileri, fMlthat Bahari BEYTUR, 1965. yiinda, nes-
rodilen “Mavlana” isimli” kitabinda tOpl&.IIl]J@tlI‘ Bunlardan ‘baska,
Hz. Mevland'nin yazmis oldugu Fih-Mafih; Mecalis-i Seb’a; Mektu-
bat ve difer Kiymotli essrlerini aciklayici bir gok «gahsmalarl da MEV-
cutiur. ' ) R :
Mihrab-i-Agk isimli - eseri:ise, Mithat Bey'in hemen -hemen Di-
van'i sayilacak Wo*r klbabldlr Igto Onwn gnrlermden blr iki. ornek

BiZ. NEYiZ. . ..

Akariz nir-u miiselsel gibi askn seliyiz
Biz onun  saclarmin bestedil-i simbiiliiyiiz
. Giilsen-i vuslat iginde acilic. bir giilityliz S coA
Ne suyuz biz, ne buyuz, Bag-1 Hiida bilbiiliytiz.. - o
- Mevleviyiz, Alevi, Sah-1 velayet kuluyuz
‘Mey icer, raks ile isretgehi abad ederiz:® | -
Ney. calar, clinbiig-i cananla dili sad ederiz
Gah olur ask—l mwcewed gibi, feryad ederiz e
Ne suyuz biz, ne buyuz, Bag-1 Hiida biilbiiliiytz
Mevieviyiz, Alevi, Sah:1 velayet kuluyuz , .. .-
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DUVAR SAATIM -

' ‘Saatn zemzemesi etmede tik tak; tik tak
Ne samiméne bu sesler, beni eyler intak .
Arkadasdir bana, gistermede asar-1 vefa
Geceler askim ile kalsam eger tep tenha
Durmadan hep calisir; tik tak, tik talk
Ne usuliinde bu aheng-i mesaisine bak
Gosterirken hele vakti, calar hem inler
Musiki nagmesini génlliim o sesden dinler
O da miistak-1 ezelmis gibi etmekte enin
Titrer;, sonra biter, kalbi icinde o tanin
Arkadashk ederek der bana: Mithat, mutiak
Tik taklar da hakikatde birer sayha’s Hak
Tar-1 zulmetleri saclar gibi agusa sarar
Ah génliim, o gece Mecnun gibi Leyla'y1 arar
Severim saatimi, herkes uyurken uwyamik
Galiba ask ile o, ben gibi bir bagr1 yanik

Vefat tarihi olan yetmisli yillara gelinceye kadar her yil Msv-
lana’yr Anma Torenleri'nde, hakiki bir murgid hiiviyeti ve buyuk il-
f mi seviyesi geregi ‘“Postnigin” olarak hazir bulunmustur.

bt Hz. Alinin (B.A) ilmi varligmi da on planda tutan biyik bir
8 sair ve Musliman ornegi olan merhum Mithat Bahari BEYTUR bil-
hassa her konuda mutevazi mikemme] bir insand:. Makami cennet
i olsun.

; Mithat Bahari Bay'in bahssttiklerimden basgka né@redilmiws gser-
| ; leriyle ibirlikte, nesredilme olanag: bulunmamis bir ¢ok eseri de mev-
B cuttur.,

Basilmis Olan Eserleri :

Miinacat-1 Mevlana ’

Divan-1 Kebir'den Segme Siirler (3 cilt, ME.B.)
Deste Gl

Leali-i Maani

Silinbiltstan Serthi

Gusvar (Kulaga Kupe Olacak Sozler)

S A I R o

Ravza,
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Basﬂma Imkani Olmanmus Eserlen :

Ilim ve Edebiyatimiza Hizmet Eden Bazi Mevleviler, Siir Mumki
Bakimindan Mevleviler ve digerleri...
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TASAV VUFI SxIIR GELENEGINDE MEVLANA’NIN
YERI VE ONEMI '

Doc. Dr. Adnan KARAISMAILOGLU

Fikirleri, takip ettigi yol ve eserleriyle farkll bilim dallarmna ko-
nu-olmus Mevlana'yi sadece bir yoniyle ele almak mimkiin degil-
dir. Ozellikle Hak asig1 olusu ile sair kimligi onun birlikte ele alm-
mast gereken iki ayrn yontdir.

- Burada oncelikle klasik edebiyatta siir ve sairin nasil degerlen-
dirildigi, Mevlana'va yakin villardan Ornek werilerek aktarilacak we
tasavvufi siir geleneginin onde gelen temsilcilerinin bariz wvasiflar:
ozld bir gekilde siralanacaktir. Ve akabinde konumuzun 6zini teg-
kil eden Mevlanadnin tasavvufi siir gelenegindeki yeri ve ©zelligi,
onun mutasavvif kisiligi ile sairlik wasfinmm wyugma ve ¢atisma nok-
talarina da vyer verilerek izah edilmeye cahlsilacaktir, '

Islam dinyasinda siir, belagat bilimcilerinin ve ediplerin séz ve
anlatimin usul ve kaidelerini tespitteki anlayislarma uygun bir ifa--
deyle, en degerli varlik olan insanin en glizel s6zi, anlatimi1 ve ahen-
gi elde etme ve muhatabi insanlara aktarma gayretinin trtnlerin-
den biridir. Klasik edebiyatta giir cogu defa vezin, kafiye ozellikleri
etrafinda tanimlanmaya calisilirse 'da ilk dénemlerde daha cok an-
lam on planda tutulmustur. Mevlana'ye yakin dénemlerde yasamis
Fars edebiyatinda siirin mahiyetine ve iyi sairin vasiflarina deginen
ilk kigilerden Semerkantli Nizami-i Artzi de bu diisincededir. Ce-
har Makale ‘(telif 550-551/1155-1157) isimli eserinde sairligi, kisilerin
zihinlerine niifuz eden, onlari yonlendiren, gontlleri neselendiren
veya Uzlintiye sevkeden bir sanat olarak igérir. Sairin ise temiz ya-
ratiligh, fistiin dislinceli, iyi karakterli, giizel fikirli ve ince gbriisli,
donemindeki bilim dallarimdan haberdar ve gorgiili olmasmin; geng-
lik yillarmnda eski sairlerin siirlerinden 20.000 beyit ezberlemesinin
ve yakin dénem sairlerinin eserlerinde yer verdikleri 10.000 kelimeyi
kullanabilmesinin gerektigini sdyler. iIlave olarak aruz, kafiye ve
edebi bilgilerle ilgili cesitli eserleri okumasini ve ders almasini dgiit-

87



ler. (1) Bu eserin yazimmdan yarim aswr kadar sonra ayn: anlayi-
sin hakim oldugu gevrelerde yetigmis olan Mevlana, her ne kadar
anilan agr sartlara uymaya azami gayret sarfeden saray sairlerin-
den farklhiliklar arzederse de siirds bu saglam temellere ve deger yar-

gilarma dayanmaktadir.

Anlatilan ozelliklere sahip olmasi gereken sadirler, insami olmayi,
G6zle ilgilenmeyi ve benligi yikmayl bilhassa ama¢ edinen bir tasav-
vufi dégtince ile hareket edince sekli, kalibi arka plana birakmayi
tercih etmis igibi gorunurler. Bu hususu Mevlana'nin ifadeleriyle
aciklamaya ,gegmewden once tasavvufi siirin ilk biiyik temsilcilerine
deginmek ltzumludur.

Tasavvuf, diisiince ve tavir olarak misliiman toplumda gekille-
nirken once Arap edebiyatinda siire yansimis ancak ilk ve son de-
nebilecek biyilk sairini, Mevlana ile cagdas sayilabilecek Tonu'l-Fa-
riz. (61, 632/1235)’1 VII/XIIIL asra yaklagirken yetlstlrebﬂmlstlr Fars
edebiyatinda ise daha erken dénemlerde yetisen bazi dnci safhswet-
lerden sonra IV/X. asrin son yillarinda Hekim Senal (6l. 525/1131)
yetigmistir. Mevlandnin Mesnevisinde ©6vdiugu, tefb«cﬂ ettlgl e sl_i‘-
lerinden alimtilar yaptig: bu samden biraz sonra siir dunyasma gH‘en
ve Mevlana'nin genclik yillarinda vefat eden biyik sair Seyfh Afttar
(81. 618/1221) Mevlana nm siirdeki uklndl mursidi olmustur.

Tasavvufi mesnevi tarzmnn banisi Senai kimilerine g‘ﬁre Bmra
boyunca saray sairi olma wvasfini, mutasavvif sair kimligi ile birlik-
te tasimistir. Bazilarimca ise hayati, ikinci donemi tasavvufi ozelllfk-
te olmak Uzere iki déneme ayrimistir. SGfi sair ve dustintr olamak
tanman Seyh Attarin ise tasavvufi egitimi, yolu ve mertebesi husu—
sunda tartismali noktalar bulunmaktadir. Ayrica tasavvufi muhte:
vall eserlerinin yani sira ayni anlayisin egemen olmadigi Husrev -
name isimli bir mesnevisi de vardir. Mevlana hem tasavvufi kimli-
gi, mesrebi ve Bniderligi ile hem de nitelik ve nicelik acisindan iistiin
durumdski manzumeleriyle 7Tslam dimyasinds tasavvufi: siirin en
buytik temsilcisi olarak kabul edilmektedir.

Mcovldna min, tasavvufi kisiligi sairlik htviyeti ile blrlesmce ma;d—
deden siyrilmay: askta, vucid-i mutlak’'ta yok olmay: hede!f edmip
méanada merkezilesmesi, onu hem dustincede hem de ifadede daha
guglit hale getirmistir. Dardan igenise dogru varlik a,lvem.i_,‘n‘hapyal;a;‘_e:

(1) Nizami-i AI‘U.ZI Cehar Makéle, nsr. Muhammed-i Kazv1n1 Tahran, 1368 hs
s. 61, 65-66. LT Il e,
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i Ve yokluk alemi dlye vasiflandirdigi aleml»erm en genigine (2) dog-
rik-ilerlemede sairlik hususiyeti ona yardimct olmus olmalidir.. Aym
dzellik hissiyatini dile getirmede ise mutlaka ona biiyik 1mkan sag-
lamistir. Siiriyet anlam, lafzi ve ahenge gluzellestirmeyi saglarken
siire ait vezin, kafiye ve kalip engel qikarir gibi gérilmektedir. Mev-
lana bu yoénde serzenislerde bulunmakla kalmayip gercekte siiri kii-
“gtimser ifadeler de kullaniwr. Fihi M4 Fih'te “...yanima gelen su dost-
Jdarin. canlart sikilir korkusuyla siir soylerim, onunla oyalanmalarini
dilerim. Yoksa ben nerdeyim, giir nerde? Vallahi siirden usanmisun
‘ben; ‘bence siirden beter bir sey yok.” ifadelerine yer verir (3). ve da
ha rsonra. “'Bizim ilimizde, bizim toplumumuzda, sairlikten daha ayip
bir-is -yoktu. O .ilde kalsaydik onlarin yardmmina uygun Omir sii-
~rerd1k "idiye ilavede bulunur. (4) el

,' Mesrnev1 sinde de siire bagka bir ydonden ancak vine .olumlu sa—
yllma,ya;ca,k su ifadelerle deginir:

Gagl e gsie PaS galals ) M'wb
Oy g il ga gl il ol Gl

IJJJI,;: L FURP T PN ol le;._._«.;;.l‘,; L:;';,.Qq-;.'aﬁ-
- hf’rlﬂwﬁwﬂméb Fipon 1S ycpm gy

“Kaflye distinirim. Sevgilim ise bana der ki, beni gor"mek mu—
»saﬂhe'de ehmekten baskia bir sey dusinme.

o ‘Ey kaflye dtstinenim! Rahatca otur. Benim yanimda devlet ka-
f1yes1 -sensin. ~

"Harf nedir ki sen onu distintyor sun' Harf nedir? Uztm rbagmm
dikenden duvari! :

Harfi, sesi, ¢zl birbirine vurup parcaliyayim da seninle bu ugu
olmaksizin konusayim.” (5) :

Mevlana siirde gergek glzelliklerin anlasilamayacag: korkusu-
nu tagir. Manann glire sigamiyacagini ve istikametini tipki sapanla

(2) Mevlana, Mesnevi, Ceviren Veled Izbudak, I-VI, istanbul, 1988, I, 3094-3096:

: Mathnawi, edit. R. A. Nicholson, I-VI, London, 1925, ayn cilt ve. beylt nu-
maralari.

(3) Mevlana, Kitab-i Fihi Ma Fih, nsr. Bedi'uzzeméan-i Furtzanfer, Tahran
1369 hs. s. 74; Fihi M4 Fih ve Mecalis-i Seb’a’dan Secmeler, Hazn‘layan

- Abdlilbaki Goélpinarli, Istanbul, 1972, s. 61.

(4) Mevlina, K. Fihi M4 Fih, s. 74; Fihi Ma Fih ve Mecalis-i Sebadan se(;-
meler, s. 62.

(6) Meviana, Mesnevi, I, 1727-1730.
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atilan tas gibi bulamayabilecegini soyler. (8) “Harf kaptir, ir;imdék‘i
méana su gibidir” (7). Benzetmesini yapar ve harf suretini mana bah-
gesine yakistiramaz. (8) Su beyitte de

Gil s s ssa ol wil elgs g ol

“Sekle aldananlar miicevherlere burunmigler, méandya defer
verenler méand denizini bulmuslar.” (9) scklinde belirttigi - iki:ayr1
tercih ve sonucu sik stk tekrar eder. Sanatsal megguliyetin ve zev-
kin "gergegi unutturabilecegini, yaratici ile kul arasinda perde ola-
bilecegini bir mizisyenin diliyle hatirlatwr. (10} Ancak aynl zaman-
da Mesnevinin birgok yerinde surette, sekilde kalacak, Hakka eris-
mede engel olacak tavir, diiglince, fiil ve benzeri her seyi yerer. Yok~
sa bu degerlendirmenin disinda kalacak bir siir onun goéziinde de gii-
zeldir ve etkileyicidir. Fihi M4 Fih'te siirlerinin tesirinden de emin
olarak soyle der: “Onceleri siir sbylemeye biiyiik bir istek duyardim,
o wvalkit siirlerimde tesirler vardi. Simdiyse zayifladi, batt: gitti. Fa—
kat gene de siirlerimde tesirler wvar. (11)

Mesnevi'de bir miinasebetle “lhsan sahiplerince siir, yiiz denk
kumasgtan daha iyidir. Hele denize dalip da dibinden inciler gikaran
bir sairin siiri olursal” (12) diyerek siirin degerine isaret eder. Bir
siir icin de “Inci igibi kiymetli misralarla dolu ¢ok giizel” ifadesine
yer verir.” (13) ‘ ,

~ Bunlara ilave olara;k manzum eserlerinin eldek' baskilarinda yer
alan, Mesnevi'de 25632; Divan-1 Kebir'de 36360; ve Rubaiyat 3966 be-
yit olmak tzere 65958 beyit hacmindeki siirlerinin de sahibi oldugu
unutulmamalidir. Baz: iddialarla amlan rakam biraz kucultilebile-
cek olsa da bu kadar siire sahip pek az degerli sair Isldm diinyasm-
da yetismistir. ’ ,

(6) a.g.e., I, 1528.

{7) a.g.e., I, 296.

(8) a.ge., IV, 2823.

(9) a.ge., I, 2742.

. (10) .a.g.e, I, 2186.
(11) Mevlana, K. Fihi M4 Fih, s. 199, Fihi M4 Fih ve Mecalis-i Seb’ a’dan sec-
: meler, s. 63.

¢12) Mevlana, Mesnevi, IV, 1188.

(13) a.g.e, IV, 1208.
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KONYA MEVLANA MUZESINDEKI iKi ALEM UZERINE

S. Barihiida TANRIKORUR

Saym Rektorim, Degerli Hocalarim, Kiymetli Misafirler ve Sev-
gili Ogrenciler; :

Bu bildirimde sizlere Konya Mevlanad Miuzesinde ayni envanter
numaras) altinda kayitli bulunan, Mevlevi “tarlk%flyle 11g111 iki san-
cak ale«mmden bahsetmek istiyorum. »

- Tiark sanatinda cami, me‘drese, tarbe, kapall carsi, imaret vb.

'dini, ictimai ve vresmi binalarla kubbeli veya kiilahli yapilarm tepe-

sine, minare kiilahlariyla sadirvan ve minber gibi mimari kistmlarin
ahsap catilar1 Uzerine, tug ve sancak direginin Ustiine siis olarak
yerlestirilen tepeliklere “alem” adi verilir. Ozellikle mimari olanlarr,
genellikle diisey bir mihvere gegirilmis boncuk gibi toparlak sekilde
birka¢ parcadan ve bunlarin tepesine takilmis ay gibi veya iki ucu
disa kivirtk, boynuz vb. gsekillerde bir tepelikle biten, tezyini unsur-
lardir (1).

Arapca asili “alem” (ols) kelimesi genel anlamda “‘birgeyi
tanitmak veya yol gdstermek ‘icin kullanilan isaret, alamet ve bay-

rak” demektir (2). Alem, genellikle altinda topluiuklarin birlestigi

alamet ve sancaklara ve bu hususta kullamilan sair timsali isaretlere
verilen ad olup 6z Turkgesi “belgi’dir (3).

Araplarda alem “sancak” anlamindadir. Islamiyetten onceki be-
devilerde de her kabilenin bir bayragi vardr ve bu, bezinin rengi ile

diger kabilelerin bayraklarmdan ayrilirdi. Bayrak mizragm ucuna
baglanir ve Lharpte bizzat kumandan tarafindan tagmirdi. Hz. Pey-

gamber’in de “ukab” isminde 1blr bayragl vard1

(1). Bkz. Celdl Esad Arseven, “Alem” maddesi, Sanat Ansiklopedisi, C. I, ist
1943, ss. 39-41. . ‘

(2) Bkz. Islam Ansiklopedisi, “Alem” maddesi, C. I, ist. 1965, ss. 297-8.

(3) Bkz. C.E. Arseven, “Alem” maddesi, Tiirk Sanat Tarihi, Ist. ss. 727-30.
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Ortaasyadayken alemi miazraklarinin ucunda da kullanan Tlrk-
lerin, Batiya gocmeleriyle alem mislimanhgin vazgecilmez bir sim-
gesi haline gelmistir. Anlasiiyor ki, Islamiyetten onceki Tirklerin
dini inang ve gelenekleriyle sikica ilgili olan bu mimari unsur, Sa-
manizmden veya daha eski, ancak yine Godk Tanri'dan veya gokle il-
gili mitclojiden ilham almarak sekillenmistir. (4). Gsmanlilarda hem
alem, hem silah olarak kullanilan hir nevi teber’s de alem denir ve
muhtelif sekilleri olurdu.

Alem wyalniz harpte degil, mislimanlarin dini hayatinda da bii-
yik bir rol oynadi. Mesela, eskiden Cuma namazmda minberin her
iki terafma bayrak dikilmessi, Iran'da ve Hindistan'da Muharrem
miinasebetiyle diizenlenen dini alaylarda, bu tir stsli | bayraklam
etrafa dolastmlmam gibi adetleri zikredebiliriz.

Tamkab sancak alemlerinin Kullanilma yer ve sebepleri hakkm-
da maalesef fazla bilgi bulamadik. Tbrahim Hakk: Konyalr soyle dmm.

“Seyhlerin, gezginlerin ve asiklarmn sancaklar: vards. fbni Batu-
ta kendismm de béyle bir sancad oldugunu bir vesile ile kitabinda
anlatir. Sancak bir cesit davet isareti idi. Seyyah veva. seyh birisini
veya halki davet edecegi zaman sancagmi cadwrmin lstiine veya bu-
Iumiugu yere dilkerdi.” (5)

.- Bu maltimattan hareketle, resmi tdren, tarikat ayini vb. alaylar—
da. da, Hindistan ve Iran'daki bazi dini alaylarda oldugu .gibi, sancak
kullanildig: tahmin olunabilir. :

Bektasilerde halifeye verilen emanetler arasinda, lstinde tari-
" katin inancesaslarim belirten yazilar bulunan bir alem de vardir.
Bektasi tarikati mensubu Yeniceriler tarafindan kullanilan, Hz. Ali’-
nin Zulfikarh gibi ¢atal uglu sancak alemleri ile her iki ucu birer ej-
der basiyla biten genberle sarili armudi alemler de vardir. Cogunun
lizerine “Ya Allah, ya Muhammed, y4 Ali, 1& feta ilia Ali, 14 seyfe illa
Zulfikar” ve oniki imem adi yazili, baziar: da altin kakmali yazili
ve tezyinathidir. Mesela Haci Bektas Mizesinde bulunan tizeri altm
kakmayla ayet-i kerime yazili lale bicimi su Osmanli sancak alerrnm—
'de oldugu gibi. ((Resim 1).

Kwonya Mevlana Mizesi’ n‘de iki tarikat sancak alemi 429 envan-
ter numaras: altinda bulunmaktadlr. Tk kayith olan tunctan yapil-

(4) Bkz. M. Zeki Pakalin, “Alem” maddesi, C. I, Osmanli Tarih Deyimleri vs
Terimleri Sozliigil, Ist. 1946, ss. 47-49.

() 1. Hakki Konyali, “Sems-i Tebrizi’nin Alemi”, Tarih aHzinesi, ¥il I, s. 2,
‘Aralik 1950, Ist. s. 49. : :
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mig, tam boy 37 cm (27 cm tepelik; 10 cm sap boyu), en 14,8 cm ve
80 gram kilo agirhgindaki sancak alemi Konya Mevlana Mizesi'ne, -
tekkeler kapatildiktan sonra Asar-1 Atika Miizesi olarak acildiginda.
(9 Aralik 1926), Konya’'daki Semseddin-i Tebrizi Zaviyesinden (sim-
diki Sems Camii) nakledilmistir (Resim 2). Mizede “O: zaman Mev-
lana’nin hocasi Sems bu alemi asasmnin basina takar ve elinde gez--
dirirmis”’ tarzmnda bir rivayet kaydi vardir. O zamandan beri halk
-bu arada I. Hakk: Konyali da - bu alemin Sems-i Tebrizi'ye ait, ol-:
dugu inancimi beslemis olup, alem ¢ok- yiksek maddi ve manevi de-.
gerde bir sanat eseri olarak kabul edilmigtir.

Tepelik kursu tizerinde bluylkce seddeli kalin ve kabartmali ola-

Resim 1. L . Resim 2. .

Haci: Bektas Miizesinde bulunan ilizeri Konya Mevlans Miizesinde bulunan
altin kakmayla ayet-i kerime yazili lale “Sems-i Tebrizi Sancak Alemi”.
bicimi sancak alemi. '
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rak Allah lafz-1 celali bulunur. Harfleri arasinda C kivrimli (dtre-
nin ustiinde dairevi) sis motifleri vardir. Kursun levha armut, lale .
veya sogan seklindeki ic aynali, ajurlu yaprakl: geg devir (XVI. yy.)

rumi motifli (6) sebeke yanlari, simetrik olarak bukiilmts S kivriml,

kabartmali birer ejder vicudu ile gevrilidir. S kwriml uclar da ag-

zin1 acmis ejder baslan ile nihayetlenir. Ustteki detayll galigiimig

baslar sirt sirta, iyi calisilmamas, silik detaylt alttakiler ylUzylzedir.

Bu ejder kompozisyonu daha Once gosterdigimiz Bektasi sancak
alemdekine cok benziyor (Bkz. Resim 1). Tepeligin lizerindeki motif-

lerin yuzeyleri kazinmis gizgiler ve sathi kabartmalarla sislidir:,
Allah lafzinin icinde ve sebekenin gepgevresmde Fetih stresinin bir

ksmi hafifce kazilmigtir.

Bizce buradaki e]'derler hem evren bereket ve &(étijliiiklerle mu
icin gunesle ay, 1@1»1{13, ﬂ{aranllk, madde dinyast ile nef.s gibi blI' zathk
sembolii olarak kullanilmistir. Tepelikteki Allah yazisi da manevi.
gucl, bu hayvani diinya nefsini yenen kudretli manevi zaferi sem- -
bolize etmek tizere kullamilmastir (7). '

Muzelerimizde bulunan sancak alemleri incelenirken bazi énem-
1i tarihi hadiseleri de gdzéntinde bulundurmak gerekir. Mesela Ya--
vuz Sultan Selim (1466-1520) Iran’li Sah Ismail'i yendikten ve Ana-.
dolu'dalki Alevi tegkilatiyla sii hareketlerini ortadan kaldudiktan
sonra (1515) Tebriz'e gidip oradaki muhtesem hazineleri Topkap: Sa-
rayr Hazine kiitiiphanelerine getirmisti. Bu hazineye Misir'daki Ha- ‘
zine4 Firavn da dshildir ve iginde maddi-manevi degerleri gok yik-
sek olan sancak alemleri de vardir. Bunlardan 38 kadar Iran sancak .
alemi ile 41 kadar Misir sancak alemi simdi Topkap: Saray mtizesi -
sildh galerisindedir; digerleri Anadolu'nun gesitli ' yerlerine dagital-
mgtir. ‘ ‘ :

- Bizim sancak alemindeki ejder ylzleri Anadolu Selguk ejder ti- .f"
pinden ¢ok Uzakdogu (Cin) ejder tipini andirmaktadir. Zira An&ado-.
lu ejder tipi daha sivri uglu kulak, dis, agiz ve badem gdzlere sahip, -

(6) Prof. Dr. Seleuk Miilayim bu konudaki gérlismemiz de gebekenin rumi mo-
tiflerinin kesinlikle Selcuklularindan .daha gec bir doéneme (belki XVI.:
yy.a) ait oldugunu soylemisti. AN

(7). Ejder figiirlerinin sembol ve-anlamlar1 icin bkz. E. Esin, “Evren”, Selcuklu
Aragtirmalar1 Dergisi I, 1969, ss. 161-82; G. Inal, “Susuz Han'daki Ejderli”
Kabartmanin Asya Kiiltiir Cevresi icindeki Yeri”, Sanat Tarihi Yihg IV,

lIst 1971, ss. 153-81; G. Oney, Anadolu Selcuklu Sanatinda Ejder Figiirle-
ri”, Belleten 33 (1969), ss. 171-92; M. Onder, “Selcuklu Ejderi” TTOK Bel-
leteni, No. VIII-287 (1966), s. 2-4.
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o Resim 3.

Konya Mevlani Miizesinde bulunan Mevlevi sikkeli Sancak Alemi




govdelam ise yilan pulu desenlidir (8). Buradaki ejderlerin kulak bu-
run, dig, kivrimh dudak, agiz ve gdzleri daha kucwk *yuvar:
naklar: ise daha tombalak ve pulsuz, blikilmls Vucutlu'dur B‘
alt ve Ustiindeki bulut motifleri Cin ejderlerini andirmaktadir. Ay-
rica. Yavuz Selimin, Sah Ismail'in Tebriz'deki haz}melemnden aldigl
tarihi alemlerde de bu cesit ejder baslarina gok rastladigimiz icin (9)
bu sancak aleminin, Konyalinin da dedigi gibi, Yavuz Selim zama-
ninda Sah Ismail’in Tebriz'deki hazinesiyle birlikte Topkap1 Sarayr’-
na getirilmis ve sonradan Sems zaviyesine :he'diye, ed&lmd@ olmasi,
mantik dahilindedir.

Gerek yazl tirl; gerek XVI. yy.a ait rumi motlfh sefbekem gerek-
se Doguya ait ejder yuzlerinden Iran veya Anadolu Selguklulardan
ziyade XVIyy.a ait oldugunu sandigimiz bu alemin Tebriz'li Sems’e

ait oldugunu sdylemek bizce biraz glctir. Bayuk bir 1ht1malle bu
alemin Yavuz Sultan Selim zamaninda Tebriz'den gelmls olmasil ve
uzun suUre Sems-i Tebrizi'nin Konya'daki zaviyesinde bulunmus ol-
mas1 bdyle bir rivayets sebep olmus olabilir.

Yine 429 envanter kayit nolu piring dokumden yapﬂmng ikinci
- sancak alemi ise Konya Meavland Miizesi tarafindan 1960’larda bir
sahistan satin almmist: (10) (Resim 3). Bu alemi yukariya dogru ucu
sivrilen dikdortgen kursunun iki yizi de oldukgca sadé"'ve basit bir
sekilde kazilmis cizgi ve sllils vazilarla stslidar. Yazﬂarm komipo-
zisyonu ve okunuslar: séyledir :

Elif u_l] |
Bismillzhirrahmanirrahim [‘”"“’J-J Voras ,-J ‘ oJ1J \
Muhammed: Allah

Al

Kun feyekfm
(Yam Allah “O11” dedi, o da oldu.)

(8) Bkz. Kogay, Hamid Zibeyir ve Cetin, Perihan, “Etnografya Miizesindeki
Alemler”, Tirk Etnografya Dergisi, 8. III, Ank, 1958, LTev. XVII-XXVII,
ss. 80-88 ve Cizre Ulu Camiinin Ejderli Tokmaklarl Ulker Erginsoy, Islam
Maden Sanatinin Gelismesi (Baglangicindan Anadolu Selguklulanmn So-
nuna Kadar), Ist. 1978, s. 329, figs. 174, 2200 a-d. -

(9) Bkz I. H. Konyal, “Esir Sancak Alemleri”, Tarlh Hazmem Yi1 1, 8. 2,
1 Aralik 1950, Ist., ss. 78-79.

(10) Bu alem Konya Mevlinid Miizesi'nin o zamanki miidiiri Sn Mehmet On-
der'in yoklugunda satin alinmigtir. Onder, bu alemin kesmhkle b1r mev-
levihaneden gelmedigini ifade etmektedir. -
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Ali yazis1 catal uclu Zulfikarla bitmektedir ve etrafi bitkisel mo-
tiflerle susli iki buyilik dairenin icine alinmistir. Kursu gevreleyen
bordir Farsga talik ibarelerle doludur. Bunlardan sadece sunu oku-
yvabildik :

Bende sahi layikem ezdemi Murtaza Ali
Pes be-Ali cuva selem gest

Sii muhtevali Farsca talik ibarelerle Zilfikar uclu Ali yazisina
bakilirsa Dogu Anadolu veya Iran menselidir; kursun ortasindaki
cicek ve yaprak motiflerine bakilirsa XiIX. - XX, yy.dandir Tepelik zir-
vesi Mevlevi sikkesi gseklinde olup, sarik kisminda ajurlu olarak ta-

likle mtssenna (aynalt) LY » e L (Ya Hazreti Mevlana)

yvazilidir. Sikke kursun Uzerinde serbetge didnmektedir. Tepeligin ts-
tindeki sikkenin sabitlenmemesi ve kursun Uzerindeki sii- alevi
muhtevali yazilar, bu sikkeli zirvenin sonra*dan ilave edildigi stphe-
sini uyandirmaktadir.

Bu sancak aleminin kursu agik¢a $ii menseli, zirvesi ise bir Sﬁnni
tarikats olan Mevlevilige aittir. Eger bu iki parca ayni zamanda ve
birlikte yapilmigsa, apayr: iki mezhep bir araya getirilmistir. Ancak
boyle bir alemin bir Mevlevi tekkesine ait olmasi kanaatimizce mim-
kin degildir. Bizce bu birlesim orijina] olmayip sonradan yapilmisg-
tir. Clnkd hi¢bir sancak aleminde birbirine sabitlenmemis serbestce
hareketli hattda doénebilen bir drnege rastlanmamigtir. Kanaatimizce
lizerindeki ‘“Ya Hazreti Mevlana” yazist ve Mevlevi sikkesi seklinde-
ki bu alemin Mevlevi tarikatina ait oldugu yanilgisini dogurmustur.

Sonug olarak; Konya Mevlans Mizesinde bulunan bu iki alemin
-de menseleri aragtirildiginda ilging sonuglar gérilir. Bunlardan bi-
risi XVlyyldan itibaren Sems zaviyesinde kullanilmigs ve bliytuk ih-
timalle Iran’dan gelmistir.. Ancak Hz. Sems’e ait olmasi XVI. yy.'da
imal edilmis olmasi bakmmindan imkansizdir. Ikinci alemin ise men-
sei dahi bilinmemekte olup, simdiki durumu orijinal degildir; hicbir
zaman 'da mevlevihanelerde kullanilmamigtir.

Tesekkir ederim.
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" KIBRIS'TA MEVLEVTLH; VE MEVLEVIHAMNELER

Yrd. Dog. Dr. Hasan OZONDER
GIRIS | |
Mevlevilik Tarikati, Turk-Islam kiiltir ve tefekkiird ile yugrul-
‘mus en Onemli egitim ve terbiye ekollerimizden biridir. Mevlananin
fikir sistemini ‘ve yapisini; yasayisindaki adab ve erkan:, gelenek ve
goreneklerini yasatmak amaciyla faaliyette bulunmustur. Gérusleri
.ve deger olclileri ile gesitli tabaka ve cinsten fert ve toplumlara asir-
lar boyunca dinya ve éhiret anlayis: kazandirmigtir. Sosyal, kulti-
rel ve politik konulardaki berraklik sebebiyle hemen blitin ydneti-
ciler tarafindan takdir, tasdik ve taltif edilmistir. Selguklular, Beylik-
ler ve Osmanlilar zamaninda, devletin genis topraklar: igerisinde
toplam sayist ylzl bulan sObe tekkeleri ile, yluzyillar boyunca, bi-
tin dil, 1k, ktlttr, mezhep, mesrep ve cografya farkhliklarma rag-
men biiytk etkinlikler ve gorevler ifé ve icra etmistir. Yeni fethedil-
len veys iskana tabi tutulan yerlerde, saf, katiksiz ve berrak Islam
gortstinin; Tirk Kiltir, Sanat ve Medeniyetinin yayilmasinda, yer-
lesmesinde ve kdklesmesinde cesitli vazifeler deruhte etmigtir. Genis
tolerans, sevgi, saygl ve disiplin duygular:; insana verdigi bluyik kiy-
met Olglleri ile, gdnllleri celp ve cezbetmistir. Muhip, mensup ve
v mﬁnt?gsi.plerine,s‘aglwdlgl ruhi terbiye, itminan ve dertni tezkiyenin
. yani sira onlar gesitli ilimm ve sanat dallar ile de mticehhez kilmistir,
Bu kisa takdimden sonra simdi, Mevleviligin Kibris’taki tarihce-
sini ve glnlUmuize ulasabilen eserlerini ele alabiliriz.

MEVLEVILIK'IN KIBRIS'TAKI IZLERI

Elimizdeki belgeler, Mevleviligin Kibris'taki izlerinin Osmanli-
lar déneminde basladigini gostermektedir. Xibris'in fethini (1571)
takiben, baslatilan iskan politikas1 dogrultusunda, adanin Turklesti-
rilmesine girigilmistir. Bunun icin Sinan ‘Paga'nin kontrolii altinda,
Anadolu’dan getirilen halk uygun vyerlere yerlestirilmiglerdir. Bun-
lardan 6zellikle basta Konya olmak tizere, Karaman, Xula ve Sivas
dolaylarindan .getirilenlerin cogunlukta olusu dikkatimizi ceken bir
durumdur. Her 10 haneden 1 hénenin halki alinip Kibris’'a yerlesti-
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rilmistir (1). Selguklular’dan itibaren Konya'da Mevlana Dergahi(2);
Karaman’'da Mevlanad nin annesi ile kardesi ve yakinlarmin medfun
bulundugu “Mader-i Mevlans Mevlevi-hanesinin (3) c¢evresinde te-
sekkiil etmis bulunan Mevlevilik, bu yorelerden Kibris'a yerlesgtirilen
ahali ile birlikte Ada'ya intikal etmigtir.

Kisa bir siire sonra Kibris'ta da etkinliklerini géstermeye basgla-
yan Mevleviler, yapﬂa@malamm da gerceklestirmislerdir. Surasi mu-
hakkak ki, Ada’nin Turklesmesinde ve Osmanl'ya ait bir yurt par-
casi haline gelmesinde Mevleviler'in biyltk faaliyet ve tesirleri ol-
mustur. Kibris'ta bu acidan yapilacak sosyolojik tetkik ve tahliller
enteresan bilgileri ve belgeleri ortaya koyacaktir.

Mevleviligin Kibris'taki odak noktasi, Lefkogse Mevlevi-hanesi
olmustur. Konya - Halep - Kibris liggeninin, Mevlevilik tarihinde ay-
r1 hir yeri ve Onemi vardir.

Mevlevilik, intikal ettigi her yerde oldugu gibi Kibris’ta da, ki-
sa zamanda bir sevgi, sempati, alaka ve htirmet halesi meydana ge-
tirmigtir. Prensiplerindeki yucelikler sebebiyle halkin son derecede
alakasini celbetmistir. Lﬁfkoga da ingd edilen “Mevlevi-hane”, bu sev-
gi, terbiye ve tozk1yen1n ‘mektebi” olmustur.

Mevleviligin Kibris'ta son derscede etkili olmasinda KlbI‘lS fati-
hi Lala Mustafa Paga’nin, Mevlevilige goéniilden bagh bir insan olu-
sunun da biylk rolii vardir. Topkapisarayr Kitliphénesi'nde bulu-
nan $78/1571 tarihli Kibris Tar1hges1 nin muellifi; Arif Dede, Uinli bir
Mevlev1 geyhidir.

I — KIBRIS MEVLEVI-HANELERI

Kibris'ta, Turk-Islam Kiltiir ve Tefekkiirti'nun yerle@mesinde;
Kibris Mevlevi-hanelerinin énemli goérevler ifa ettigini yukarida be-
lirtmistik. Bu tarihi gdrevleri vyerine getiren ve Mevleviligin genis
kultir cografyasinda unutulmaz hatiralara sahne olan Kibris Mev-
levi-hanelerimin baslhwcalar: sunlardir: )

(1) Konya ve cevresinden getirilen halkin Kibris'taki kiiltiirel etkinlikleri icin
bkz. : Hasan Eren, “Kibris Agzi'nin Kokeni”, Milletlerarasi Birinei Kibris
Tetkikleri Kongresi, (14-19 Nisan 1969), Tebligler, Ankara, 1971 .1 347-367.

(2) Mevleviligin merkezi olan Konya Asitanesi hakkinda ‘genis bilgi icin bkz.:

) Hasan Ozonder, Konya Mevlani Dergih, Kiiltiir Bakanhgl Yayinlar: : 1107,
Bagsbakanhk Basimevi, Ankara, 1989.

(3) Karaman (Larende)’da Mevleviligin merkezi durumunda olan “MAader-i
Mevland (Aktekke)” ma’miresi hakkinda genis bilgi icin bkz.: Hasan Oz-
onder, “Karaman (Larende) Mevlevi-hanesi”, Die Mevleviyye, Eine Os-
manische Bruderschaft Und . Ihre Konvente (Zusammenfassungen und
Texte), Internationale Arbeitstagung, 29.30.31 Juli 1991, Institut fur
Orientalistik An der Universitat, II1/016, Universitat Bamberg.
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I.a — AHMET PASA MEVLEVI-HANES] (LEFKOSA MEVLE-
VI-HANESD

“Kibris Mevlevi-hanesi” denilince akla gelen ilk ve énemli tekke
olup, Lefkosa’dadir (Plan: 1). Serliyye Sicili ve Evkaf Defteri gibi
tarihi kayitlarda, banisi olan Ahmet Pasanin adiyla anumaktadir,

Kibris fatihlerinden olan Ahmet Paga, Girnekapisi mevkiindeki
kendine ait arsa tizerinde, 1002/1593 yilinda bu Mevlevi-hane'yi vap-
tirmagtir, Fetihten yaklasik yirmi yil sonra hizmete giren bu Mevievi-
hane, halkin ihya ve irsadina koyulmustur. Pasa tarafindan kurulan
zengin gelirli vakiflar: sayesinde gayet rahat gérev imkanlar: da el-
de etmistir (4).

Yapi, Kibris'in XVI. yuzyil Tirk yapilari arasmda mimari ve
tezyini yonlerden tUzerinde durulmaya deger orneklerindendir. Ara-
dan 'gecen zaman icerisinde, bize gelinceye kadar birgok defa tamir
edilmistir.

Mevlevi-hane, Emine adinda bir hanimin da bagisladigr arsa
uzerinde, kesme taslarla inga edilmistir. Semé-hane, tirbe, dervig
odalar:, mutfak ve idare mekanlarindan miitevekkildir, Glintmuzde,

seméa-hane ve tlrbesi ile dikkati ¢eker. Diger kisumlar: blyik ‘muda—
halelerle bir hayli degisikliklere ugramig durumdadir.

Mevlevi-hane'nin (res.: 1) anakaprsinin saginda, sivri kemerli

res. . 1 — Lefkosa, Tiirk Etnografya miizesi (Mevlevi Tekkesi).

(4) Bu vakiflara dair bkz.: M. H. Altan, Belgelerle Kibris Tiirk Vakiflar Tarihi,
Kibris, 1986, 1171338, vd..
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P13n: 1 _ LEFKOSE SEHIR PLANI

A— Cumhurbaskanhdi 11— Haydar Paga Camii

1— Turizm Bakantigi 12— Sultan Mahmiut Il

2— Turkiye Buyukelgiligi - Kituphanest

3— Girne Kapisi 13— Lapidari Muzesi-

4— Turk Etnografya Miizesi Venedik Evi ‘
5— Emniyet Mudurlagu 14— Selimiye Camii

6— Postahane 15— Bedesten

7— Venedik Sutun (Dikilitas) 16— Buyuk Han

8— Arab Ahmet Camii 17— Belediye Pazah

9— Hastahane 18— Baf Kapis!

13— Yeni Cami 19— Telefon ve Telgraf Dairesi
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bir nis halinde; sade gorinimli bliyikee bir ¢cesme mevcuttur. Onin-
deki yalak ve muslugun lizerinde goriilen bir hayli harap vaziyette-
ki kitabesine gbre ¢esme, 1310/1893 yilinda Muftii Berber-zade Haci
Mustafa tarafindan yaptmrilmigtir,

Kemeri tUzerinde ta'lik hat ile yazilmis, iki ucuna birer Mevlevi
sikkesi resmedilmis “Ya Hazret-i Mevlana’ levhasi bulunan, demir:
parmakhklarla meydana getirilmis iki kanatl bluylik kapidan Mev- .
levi-hane'ye girilir. Once, tzeri agik (1) planli bir avluya gecilir
(Plan : 2). Burada goze carpan “Semahane”, dogu tarafta yeralmis-
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| Plan: 2 - Lefkosa, Mevlevi Tekkesipldnz.

~tir. Kare planlidir. Basik kemerli bir kapisi meveuttur. Uzeri cati ile

értiliudiir. Ahsap tavanini, iki ayak ile, bunlar:t birbirine ve duvara
baglayan kemerler tasiwr. Kemerlerin dizilisi, iceride iki: boéltimiin te-
sekkiiliini temin etmistir. Kapidan ilk boélime girilir. Burasi, enine
dikdortgen seklinde genisge bir mekandir. Kare seklindeki ayaklar:
gegince intikal edilen ikinci kisim ise, glineye dogru bir kemerle
uzanmis durumdadir. Ahsaptan bir balkon goériintimindeki ‘“Mutri-
ban Mahfeli” de burada kuzey tarafta yeralmig olup, etrafi ahsap
parmakliklarla cevrilidir. Buraya kuzey-bati kbsesindeki ahsap bir
merdivenle ¢ikilir. Mahfelin karsisinda yeralan “Seméa Mahalli”, ge-
nel zemin kotundan iki basamak asagidadir. Bunun da etrafi ahsap
parmakhklarla gevrilmistir.

Bu kisimda, algidan yapilmis, sade gbéruntmlii bir mihrap mev-
cuttur. Almhigr zeytindali ve celeneklerle siislenmistir. Ontndeki
alan, Mevlevi-hane'nin mescidini teskil etmektedir.

103



res. : 2 — Tiirbedeki sandukalar.

Disardaki bahcgsde yeralan sade goriniimli mezar, Mevlevi-ha-
ne'ye -arazisini bagislayan Emine Hatun'undur.

Ahmet Pasa’dan sonra ihmale ugradigl igin harabeye yiiztutan
ve mukadderatina terkedildigi anlasilan MeVlevi—%hane; XVII. -yuzyi-
lin basinda Ferhat Pasa tarafindan ele alimip, eski temelleri tlizerin-
de yeniden insa ettirilmistir. Bundan dolayi, Ahmet Pasa Mevlevi -
hanesi, baz1 Ser’iyye Sicillerinde (6), “Ferhat Pasa Mevlevi-hanesi”
adryla animistir. S

Lefkosa Mevlevi-hanesi'nde 1002/1583 - 1016/1607 yillar1 arasin-
daki onddrt yilik streds:

(6) Mesela bkz.: No: 3/92-93, 132-133. . . -~ .- . - .
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Tirbe kismina, sema-hane'nin giney duvarinda yeralan kapi-
dan gecilir. Yerden dort basamak yiksek zemine sahiptir. Dar ve
uzun bir mekandir. Uzerini alti kubbe ve bir tonoz ortmdistir. Dogu
ve batida gorilen pencereleri basik kemerli olup, demir parmakl-
dirlar. Turbe kisminda onalt1 tane sanduka mevcuttur. Bagt sikkeli
olan sandukalar, Tekke'de vazife ifa etmis seyhlerle, taninmis Mev-
levi biiyliklerine aittir. (res.: 2). Bu seyhlerden altr tanesinin kimli-
gi bilinmektedir; Giristsn itibaren ilk sanduka, 1934-1954 yillart ara-
smda gdrev yapmis olan Samli Selim Dede’ye; Tkincisi, Tekkenin ba-
nisi Ahmet Pasa’ya; Uglinciisii, Seyh Celaleddin Efendi'ye (O.. 22 Ey-
Idl 1931); Onuncusu, Arap Abdullah Efendi’ye; Onaltincist ise Hattat

L

res. : 3 — Girnekapis; iizerindeki Hattat Feyzi Dedeye ait kitabe. -

(5) Girnekapisi iizerindeki 1236 tarihli “Nasrun minellah” ibaresi, Hattat Fey-
7zi Dede’ye aittir (res.: 3). '
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1.
9
3.

Hac1 Albdullah Efendi.
imam Ibrahim Hatip Efendi.
Hafiz Mustafa Efendi “Seyhlik” makaminda bulunmuslardir.

Ferhat Pagsa'nin yeniden insa derecesindeki imarimndan sonraki
yveni faaliyet ddneminde ise:

© B NS oA W D

e
= o

12.

Seyh Sadeddin b. Muharrem 1016/1607
El-Hac Mehmed Sadri Deds 1132/1719
Seyh Mehmed Arif Dede 1179/1765
Seyh Seyyid Abdullah Dede 1179/1765
Seh Mustafa Dede 1179-80/1765-66

. Seyh Feyzullah Dede 1228/1813

Seyh Mustafa Safvet Efendi 1267/1850

Konyali Seyh Dervis Ali Dede 1273/1856

Seyh Mustafa Safvet Efendi 1277/1860
Seyh Mehmed Celaleddin Efendi 131171884
Seyin Selim Dede 1932

Seyh Hafiz Sefik Efendi 1953

‘seyhli!k” @drevi yapmlslardxr (7) (res.: 4,5).

res. : 4 — Le kosa Vievievi-hanesi'nde sema

Tekke, 1934, 1962 ve 1967 yillarinda da esash sekilde onarim gor-
mistir. Bu glinkl genel durumu 1t1bar1y1e onarim ve «tezyma,tmda,f
Ampir uslobu hakimdir.

(7) Bkz.:

106.
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res. 5 : Lefkose Mevlevi-hdnesi. (16 Haziran 1924)

MUZE OLUSU

Lefkosa Mevlevi-hanesi bu gin etnografik mizedir. Rumlar Kib-
ris'ta kesif ve kokli bir Grek kultirinin mevcudiyetini isbat i¢in
“Halk Mitizesi” adi altinda bir Rum mizesi acmislardir. Bunun tize-
rine Turkler de Kibris'ta ligylz vili agsan bir Tlrk Tarth ve Kultird'-
nin delillerini ortaya koymak tzere bdyle bir miizenin acilmasin: -
kararlastirmislandir. 19680 yvilinda Kibris Tirk Cemaati Baskanligi
Kibris'ta bir Turk Muzesi acilmasi igin T.C, Milli Egitim Bakanligi’-
na teklifte bulunmustur. Bakanlik, Saym Mehmet Onder’i bu kltiir
isini gergeklestirmekle igdreviendirmistir. Saymm Mehmet Onder, Kib-
ris Egitim ve Evkaf Mudurlikleri ile yaptig1 temasiar sonunda hazir-
ladig1 Onraporla Kibris'ta bir Tirk Miizesi'nin dcilen agllmas: husu-
sunu Ynem ve lizum gerekeelerini gostererek ortaya koymustur. Ba-
kanlik, yerinde goriilen bu raporun bilgileri dogrultusunda miizenin
gerceklestirilmesi ona tevcih etmistir. O glniin sartlarma gore en
elverisli yer olarak Mevlevi-hane igériliir. Bu ise uygun hale gelmesi
icin esasli bir onarim ameliyesinden sonra, elverisli bir mekan temin
edilmis olur. Bunun yanisira, Kibris'li mizecilerden Cevdet Hiiseyin
Cagdas ile birlikte, séhir, kasaba ve koyleri tarayarak, halkin elinde
bulunan etnografik esyayla ve malzemeleri toplayarak ‘buraya, inti-
kalini saglamiglardir. Bu materyaller, mizecilik anlayisina uygun
bicimde tasnif, taksim ve tertip edilerek yerlestirilmislerdir. Iste boy-
lesine yorucu bir mesainin sonunda Miize, 1963 yilinda ziyarete agl-
hr, “Kibris Tiivk Etnografyas Miizesi (Mevilevi Tekkesi)” adm tasi-

e 2 R L ome

EN
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yan miizede bu giin, c¢esitli Mevlevi hatiralarinin yanisira, ferman,
berat, ser’iyye sicilleri, vakfiyeler gibi arsiv belgelerinin, gesitli yaz-
malarn yeraldigl dokiimantasyon odalari; Tlirk mezar taslar: kitabe-
ler, kadin, erkek kiyafetleri, elisleri, paralar, hal, kilim, ahsap, ma-
den, cam, ¢ini, seramik esyalar; sedef kakkmali eserler; oya ve nakislar,
mutfak esyalari, savas arac ve gerecleri, nisanlar, madalyalar, mu-
siki aletleri, ceth;z sandiklari, hisn-i hat levhalar: teshir eden gale-
riler mevecuttur. Bunlar arasinda, 'daha tnceleri Bayraktar Camii'n-
de iken buraya nakledilerek koruma altna alinan yazma Kur'an-i
Kerim’in ©zel bir yeri vardir. Kibris fatihi Lala Mustafa Pasa'ya ait
olan bu kiymetli eser, gerek cilt ve gerekse hat nefaseti bakimindan
mistesnd bir 6nemi haizdir.

Biitiin bunlar, Turk Tarih ve Kiiltirtinin Kibris'ta, biitiin teca-
viiz ve tahriplere ragmen ayakta kalip, bize kadar ulasabilen gahit-
ler ve tabiri caiz ise, Turk Kibris'in tapu belgeleridirier.

L b — KUTUB OSMAN DERGAHI ,

Kibris'ta Mevleviler'in, Lefkosa Mevlevithanesinden basgska ayin
ve sema yaptiklar: tekkelerden birisi de, Magosa'daki “Kutub Osman
Efendi Dergahidir (8). Mevleviler, kendilerine de yer verilen bu kii-

(8) Devrinin tinlii alim ve mutasavviflarindan Seyyid Abdullah’m oglu olan
Osman Efendi, aslen Rumelili olup, 1041/1632 yilinda Sumnu’'da dogmus-
tur. Edirne ve Istanbul medreselerinden mezun olmustur. Otedenberi asi-
na oldugu tasavvufi mevzularda derinlemesine tetebbuatta bulunmustur.
Bu duygu ve disiinceler sonunda “Halveti Tarikati"na intisap etmigtir.
Fatih Atpazari'ndaki Kul Camii imam ve hatiplik vazifesinden dolayi, “At-
pazar:t Emiri” diye tanimmistir. Bu yolda yliksek merhaleler katederek so-
nunda. “Post-niginlik” makamina getirilip, “Kutup” olarak tavsif edilmis-
tir. Sultan Mehmet IV.in “Saray imami’dir. Bu goérevinin yanisira, sosyal
hayat ve devlet yonetiminde goriilen hata ve haksizliklardan dolayr padi-
sahin huzurunda bizzat yaptigl vaazlariyla da tanmmistir. Onun bu cesi-
rane konusmalarindan zarar goren bazi meslekdaglaririn ve bir kisim ida-
recilerin entirikalari sonunda oOnce Sumnu, sonra da Magosa’da ikamete
mecbur tutulmugtur.

17 Zilhicce 1102/ 11 Eyliil 1691 tarihinde, Konya, Larende, Silifke, Lefkosga,
yoluyla Magosa'ya gelen Kutup Osman Efendi, yaklasik bir yil kadar son-
ra vefat etmis ve Magosa'da defnedilmigtir. Zamanla kabri kaybolmussa
da, sonunda Kibris mutasarriflarindan Halveti Tarikatine mensup el-Hac -
Seyid Mehmed Aga tarafindan kabri belirlenmisgtir. (Y11: 1200/1785). Kab-
ri yenibagtan onarildiktan sonhra fiizerine bir de tiirbe inga ettirilmigtir.
Yaninda mescid ve tekkesi de bulunan tiirbenin, tiirbedar1 tarafindan ha—
zirlanan kitabesi soyledir :

Edeble kil ziyaret bu makam-1 feyz-bahgayl

Ki bu ciy-1 miikerrem Kutb-u Din’in cilve-gahidir -

Sorarsan nam u nisani sohret-i vech {izre kalan

Bu beyt lizre tahrire vasfinda mubahirdir

Suyiih-1 Halveti’den nesl-i pak-1 Fahr-i Alemdir

Cenéb-1 Kutbh-1 Din Osman Faglullah’'dir.
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cik yapida sema yaparak, Halvetilerle birlikte halkin irsadiyle meg-
gul olmuslardir. (res.: 6).

i s % 7

res. : 6 — Magosa'da Kutub Osman Tekkesi.

“Atpazarll Osman Fazli Efendi” diye de bilinen Kutub Osman
Ffendi'nin, kesme taslarla insa edilmis tiirbesi, Akkulekapisinin kar-
‘sismdaki eski Tirk mezariiginda, simdiki Namik Kemal Lisesi bah-
cesindedir. Uzeri sade bir kubbe ile drtiilidir. Kibris'taki tinlii ziya-

ret yerlerinden biridir. Turbe ve mescidin yanmda bir de mesruta

Lediinni manalh siirlerin sahibi; Ismail Hakkl Bursevi gibi daha bircok
alimin miirsidi clan Seyh Osman Efendi, “Vahdet-1 Viicdd” goriisiine bag-
1, Sadreddin-i Konevi hayranidir. Tiirk Tasavvuf ve Tefekkiir Tarihi'nde
onemli bir mevkie sahiptir. Rumeli, Anadolu ve Hicaz bdlgelerine, yiizelli-
ye yakin “Halife” gondermistir. Tasavvufi konularda bircok eserleri vardir
(Genis bilgi icin bkz.: Sicill-i Osmani, III/421; Vekayi-i Fudala, II/436,
vd.; Osmanh Miiellifleri, I/15; Sakib Yildiz, “Atpazari Osman Fazli” mad.,
Diyanet Islam Ansiklopedisi, I1V/83-86; Evliyalar Ansiklopedisi, Tirkiye
Gazet., 1992 “Atpazarll Osman Fadii Efendi (Kutup Osman)’ mad., I1I1/266-

273). ’
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.mevcuttur. Bu haliyle oldukega bluyik bir tekke durumundadir (Plan :
3). XVIII. yizyil mimari ve tezyini ozelliklerine sahip bulunan ma’-

Ef‘f"P“n 4 Magosa, Kutup Osman tekkesi ve tiirbesi plini..

murenin U¢ tarafinda gesitli yapilarin yeraldigl, revakh genisge bir
avlusu vardi. Dogu taraftaki ana girisin sag tarafmdaki ikisi ku)bbe
biri ise tonozla drtild mekanlar, tirbe kismini teskil etmektedir. Gii-
nlimizdcki geklini, 1240/1824 yilinda alan manzGmenin tlrbesine
ait kitéhe, Leflkogsa Mevlevi seyhlerinden Seyyid Feyzullah™ Dede ta-
rafinden 1835 yilinda ahsap tzerine oyularak yazilmig olup, Kibris
Canbulat Miizesinde muhafaza edilmistir.

Zaman zaman gordiugld onarimlarla gintimize kadar gelen ma’-
milire, eyvan kemerlerinde ve kubbelerinde g*orulen gatlaiklapdan do-
- lay: onarmma muhtac durumdadir. '

Lc. — DIGER MEVLEVI TEKKELER{

.. Lefkosa Mevlevi-hanesi ve ‘Magiosa’daki Atpazarli Seyh Osman
- Efendi Dergahi'nin yanisira, Limasol'da Piri Dede Dergahi'nda; Baf'-
da Mehmed Bey Ebt Bekr Camii'nde; Agagibaf’da Haci Mehmed Ba-
ba Tekkesinde de Mevlevi ayinleri yapildigmi biliyoruz. Bunlara
dair Kibris Serliyye ‘Sllcﬂlermde ve arsiv belgelerinde gesitli kayitlar
mevcuttur

Adim :sayd1§;1mlz bitiin bu tekkeler, Lefkosa’daki Mévlevi—ha-
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ne'ye; o da, Konya'daki Mevlana Dergahi (Asitane)'na bagh idi (9).
Bununla beraber, Kibris’'taki “Celaliye Evkafi'nin tasarruf ve tevliy-
yeti, Konya'nin kontrolinde olarak, Lefkogsa Mevlevi-hanesi seyhine
- tevdi edilmistir. Kibris’'taki Mevlevi tegkilatinin zalismalarinda, Ha-
lep Mevlevi-hénesiuin de cesitli etkinlikleri olmustur.,

Bu etkinliklerin bir 6érnegi de, Kibris Mevlevi-hanesi'nin son do-
nem seyhlerinden olan Sam’li Selim Dede’nin, Bakir Celebi taracfm—
dan tayin edilmis' olmasidir (10).

I — MEVLEVI VAKIFLARI (CELALIYYE EVKAFID

Mevlevilik, kuruldugu ilk wyillardan (1274) itibaren, zengin ge-
lirleri olan vakiflarla desteklenmistir. Tarikatin ve vakiflarinin ehil
ellerde bulundugu asirlarda, hizmet ve icraat ydninden herhangi
 bir sikint: s6z konusu olmamistir. Cesitli ihtiyaclarin karsilanmasin-
da devlet ydneticileri de vakindan dlgilenmeyi kendileri icin bir seref
vesilesi ittihaz etmiglerdir. ,

Mevlevilere ait vakiflar, Tarikat Piri Mevlana Celaled-
din'in adma izéfstle, “Celaliyye Evkafi” diye anilmistir. Mev-
Clevilik  Tarikatinin  yayildiglt her vyerde Celaliyye Evkafina
ait cok miktarda menkul ve fgayf-i menkul mevkufat bilin-
mektedir. Bu nedenle Mevleviler, gahis we yoneticilerin  etki-
sinde kalmadan gorevlerini rahathkla  verine getirmislerdir.
Devlet adamlari ise, sosyal, kultirel, dolayisiyle  sivasi alan-
larda miustesna bir yeri bulunan Mevlevilere son derecede yakinlik
gostermiglerdir. Bu etkinlikler ¢cogu zaman temiz ve berrak bir inang
ve intisap seklinde de kendi gdstermis, birgogu Hz. Mevlana nin yik-
sek fikriyatina, 6rnek hayatina godniilden baglanarak, “Mevlevi” ol-
muslardir. Tarihe malolmus nice biiyik ilim, fikir, sanat ve politika

a3y

adami, isimlerinin sonundaki “el-Mevlevi’ tlinvanini tasimaktan

(9) Tarikat pirinin tlirbesinin de burada bulunmas: hasebiyle Konya Mevli-
nd Dergahi, Mevleviligin “Asitanesi’dir. Dili, irki, mesrebi, mektebi, cog-
rafyas1 ve killtliri farkl yorelerde bile actigl toplam sayist yilizii asan su-
belerinin ana merkezidir. Yediyiiz yilr gecen tarihi icerisindeki istiin me-
ziyet ve hizmetlerinden dolayr Mevlevilik, bu giin elimizde bulunmayan
topraklarda bile hala Islam tefekkilr ve Tirk kiltiriinlin minnet, siikran
ve hayranlikla anilmasina vesile olmaktadir. _

(10) Abdulbaki Goélpinarli, “Meviand’dan Sonra Mevlevilik”, Istanbul, 1953, 363.
Bakir Celebi'nin, Kibris Mevlevi-hanesi tizerinde de hassasiyetle durdugu el-
deki arsiv belgelerinden de anlagiimaktadir. “Umumi Tekaya-y1 Mevleviyye
Reisi” olarak o yillarda “Halep Hanigah-1 Mevleviyye Post-nisini” sifa-
tiyla Bakir Celebi'nin, Kibris Evkaf Nazir-1 Alisi Mlnir bey'e yazdigr mek-
tuplar mevcuttur (Bkz.: res.: 7-8). (Ozel argivindeki bu belgeden haber-

dar ederek 1st1fade etmemi saglayan Sayin Celdleddin B. Celebi'ye tegek-
kiir ederim).
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res. : 7 — Bakw Celebi'nin, Mianir Beye gonderdigi mektubun zarfi (Celaleddin
B. Celebi ozel argivinde). L

onur ve gurur duymuslardir. Tahta gececek yeni padisahin, Edirne-
. kapisi haricinde hazirlanan gayet igorkemli térende, Mevievi Seyhi’-
nin elinden kiling kusanmas: da bu etkinliklerin tezahiirlerindendir,
Mevlana Asitanesi basta olmak tizere biitiin Mevlevi-hanelerin ihti-
yvaclarmi gidermeyi kendileri ficin bir vecibe addeden Osmanli padi-
sahlari, dergsh binalarmda. yapilacak bakim ve onarim islerini bile
kendilerinden almacak yazili misaadeye baglamislardir.

Osmanl Devleti’nin cesitli yer ve yorelerine ait mihimme, tah-
rir defterlerinde, tapu wve sicil kayitlarinda, ser’iyye sicillerinde wve-
séir arsiv belgelerinde, “Celaliyye Evkafi'na dair ¢ok miktarda ve-
sika ve bilgi mevcuttur.

Celaliyye Evkafi'nin Kibris'taki bdliimiine dair cesitli kayitlarin
bir kLsnu bize kadar gelmistir. “Mistesnd Vakif” olarak tawvsif olu-
nan bu vakiflarin basinda, Lefkosa Mevlevi-hanesinin kayit ve dos-
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yalar: gelir. Ahmed Pasa, insé ettirdigi Lefkosa' Mevlevi‘hanesi'ne,
her tiirlii masraflarin karsilanmas: icin bir dizi vakif da tesis etmig-
tir. Belgelerde, Haci Abdullah Efendi adindaki sahis, bu vakfin ilk
mutevellisi olarak zikredilmektedir. '

Kibris'in Celaliyye Vakiflar1 arasmmda, Ser’iyye Sicillerinde ani-
lan Cafer Pasa'nin Anaya Ciftligi; Perviz Beyoglu Yusuf Aga Vakfy;
Abdiilmennancglu Haci1 Kivan Evkafl; Nebet-hane Mahalleli Dervig
Mehmed Vakfi, drnek olarak gosterilebilir (11).

Kibris'taki Celaliyye Vakiflary, Adanin Ingilizlerin yoénetimine
gegmesi lzerine statlsliini kaybetmistir. Ayrica, Mevlevi-hane ve
tekkelerinin merkezi &sitane olan Konya ile baglantisi kesilmistir.
Vakiflarin emlékine ve zengin gelirlerine elkonulmustur. Mevlevi-
héne'nin son seyhlerinden Selim Dedenin goérevlendirilme isinde
(1932) hayli entrikalar dlizenlenmis; hak ve seldhiyetleri daraltilmig;
faalivetlerine tahditler getirilmigtir.

Cumhuriyet déneminde Tilrkiye'deki tekke ve turbeler, 1925 yi-
limda cikarilan bir kanunla kapatilmistir. Kibris Tirkleri de, Turki-
ye'ye, Atatiirk’e ve Inkilaplara baghliklarmin bir ifade ve isareti ol-
mak tlizers, Kibris'taki tekke ve tirbelerin de kapatimasim: Ingiliz
yoneticilerden talep etmislerdir. Ama Ingiliz sdmiirge idaresi, bu ta-
lebin altinda yatan. idealin farkina vararak, Kibris Turkleri'ne milli-
yetlerini unutturmak; Tlrkiye ile olan baglarini koparmak icin, bu-
na yanasmamistir, Kibris Tiirkleri'nin milli mefkaresini ve hirriyet
idealini yok etmek i¢in Kibris'taki Tiurk Kulttira tarih ve cografya-
s, sirf kendi gikarlart dogrultusunda degistirerek, “Kibrisli Mriis-
limanlar” olarak gdsterip Arap toplumuna sokup asimile etmek tak-
tigine bagvurmuslardir. Bunu gerceklestirmek icin de, tekkelerin yd-
netimini, Sam’'dan getirilen Saml1i Selim Dede'yve birakmislardir.

Selim Dede'nin 1954 yilinda 6limu lizerine isi daha da. ileriye go-
turerek vakiflara elkonulmus, gelirleri baska amaglara kulallanil-
migtir. Liyakatli idarecilerden ve zengin gelirlerinden mahrum ka-
lan Mevlevi-haneler de gérevlerini yapamaz, hizmetlerini ifa ve icra

(11) Kibristaki Tirk Vakiflar: hakkinda genis bilgl icin bkz.: Halim Baki Kun-
ter, “Tirk Vakiflarimin Milliyetcilik Cephesi”, Vakiflar Derg., Ankara,
1956, III/1-13; “Kibris'taki Tiirk Vakiflari”’, Selimet Derg., XIII/, Nisan
1963; M. Kemal Dizdar, “Kibris Evkafi”’, Milletleraras: Birinci Kibris Tet-
kikleri Kongresi, 14-19 Nisan 1969, (Tiirk Heyeti Tebligleri), Tirk Kiil-
tiriinit Aragtirma Enstitlisii Yaymlari: 36, Ankara, 1971, s.: 195-221; Mus-
tafa Hagim Altan, Belgelerle Kibris Tirk Vakiflara Tarihi, (I, II), Kibris
Vakiflar idaresi Yaymlari, Kibris, 1986. Bunlar arasinda en genig ve son
belgelere miisteniden yazilmis olani, Mustafa Hagsim Altan'in eseridir.
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sdemez duruma gelmislerdir. Gerek toskilat ve gerekse yapilar: ken-
di mukadderatiyla basbasa kalmiglardir. Bu arada Lefkosa Mesvlevi -
ha,nesmln bina ve mutfag1 da, 1956 yiinda gocuk wuvasi olarak kul-
lanilmizgtir, '

~ Tekkelerin faaliyetlerden men edilerek, asli gorevini yapamaz
duruma getirilmeleri tlizerine, mensup, miinasip ve muhipler, Ingi-
liz. yonetiminin maddi ve manevi baskilar: karsisinda, gegitli yerlere
ldagﬂmnslar bir stire sonra da Kibris'ta Mevlevilik aktif faaliyetler-
den uzak kaldlgl cihetle, tarihe malolmustur.

. Evkatf kayltlarlna eore Mevlevi-hane'de 1938 yilina kadar sene-
de bir defa olmak tizere su tarihlerde sema ayinleri yapilmigtir :

Tarih : - Saat

' 14 Nisan 1935 , | 15.30

15 Mart 1936 15.00

12 |Aralik 1937 : -~ 15.30
4 Eylil 1938 09.00 (12)

Gimniimiizde Kibris'in diger tarihi vakiflar: gibi Celaliyye Evka-
fr" da “Kibris Vakiflar Idaresi” tarafindan yonetilmeltedir.

SONUC

- Dil, din, wk ve kiltir fark: gozetmeden herkesi Hak Yolu'na;
birlige, dirlige, beraberlige, kardeslige, barisa, sevgive, saygiya da-
vet eden buyik Tirk Mutefekkir ve Gontiladami Mevlana Celaled-
din'in ylUce fikirlerini, ginlik vyasantisini gelecek mnesillere olanca
berrakligy ile aktarabilmek icin, O'nun vefatimdan sonra oglu Sul-
tan Veled tarafindan kurulan Mevlevilik Tarikat:, basta gelen ter-
bive ekollerimizdendir. Her tabakadan insanlari genis sikkesi altin-
da toplayarak, onlarin rihi terbiye wve tezkiyesivle aldkadar olup,
yetismelerini saglamigtir. Devletin igenis topraklarinda kurdugu tes-
keilats, actigy dergahlarla fert ve topluluklarin duygu ve distncele-
rine yonvermistir. ’

Kibris'tn Osmanhlar tarafindan zaptini takiben, burasinm bir
Tiirk - Islam yurdu haline gelmesi i¢in, Anadolwnun gesitli yerlerin-

(12) H.F. Alasya, “Lefkosa Mevlevi Tekkesi”, S.U. I. Milletlerarast Mevlana
Kongresi (Frist Intermational Mevlana Congress), 3-5 Mayis 1987, Konya
(Tebligler), s.: 107.
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den, bu arada 6zellikle Konya ve ¢evresinden = getirilerek buralara
verlegtirilen halkla beraber boylece Mevlevilik de Kibris'a intikal ve
intibak etmigtir. Kisa stirede, idarecilerin himéyes: ve halkin yakin
alakast sayesinde kurulusunu tamamlayarak ihya ve irsad faaliyet-
lerine koyulmustur. o

Kibris'taki Mevleviligin merkezi, Lefkogsa’daki tekke olmustur.
“Mevlevi-hane” olarak insa edilip, Konya'daki Asitane’ye bagh ola-
rak faaliyette bulunan bu tekkeden baska, gesitli yerlerde de sube-
leri bilinmektedir. Mevlevilik, intikal ettigi her yerde oldugu gibi
Kibris'ta da, Turk Kaltir ve Tefekklriinin kok salmasmnda Snemli
gorevier ifa etmistir.

Bu gin Kibris’ta bulunan Mevlevi-hane ve subeler; Unlii Mev-
leviler’in tirbe ve mezarlari; ylzyillardan beri devam edegelen Mev-
levi adap ve erkani, yvabanca kiltirler ve mustevliler tarafindan sin-~
sice uygulanan biitliin asimile taktik ve planlarina ragmen hala ya-
samalktadir. Milli birlik duygularimn gilclenmesinde; sevigi, saygl,
hoggord anlayisimizda, Mevlevilik vasitasiyla fert ve toplumumuza
intikal eden bitylk gontl adami Mevlana Celaleddin’in miiteal gdris
ve dusincelerinin biytk etkileri vardir.

Yihzyillar boyunca halka yonelik hizmetler ifs etmesi icin tesis
ve teskil edilmis olan Tirk Vakiflarindan biri olan “‘Celaliyye Ev-
kaf1”, mustevlilerin olanca istismar ve tahribating ragmen, bir kis-
miyla da olsa ayakta kalabilmistir. Bu sosyal ve kiltlirel amacli ve
zengin gelirli vakiflar gintimiizde, Kuzey Kibris Tirk Cumhuriveti
Hiktmetinin “Vakif Idaresi” tarafindan yonetilip gérevini yapmasi
saglanmilmaktadir.

116



BIBLIYOGRAFYA
@ ALASYA, Halil Fikret; Kibris Tarihi ve Kibris’da Tirk Eserleri, Tirk
Kiltiriini Arastirma Enstitlisii Yaymnlari: 49, Ankara, 1977.

@ ..o . “Lefkosa Mevlevi Tekkesi”, (8.U. I Milletlerarasi
Mevlana Kongresi (First International Mevlana Congress), 3-5 Mayis 1987, Kon-
ya / Tlirkiye, (tebligler), 99-109.

©® ALTAN, Mustafa Hasim; Belgelerle Kibrs Tiivk Vakiflar Tarihi, I, II,
Kibris Vakiflar idaresi, Kibris, 1986.

@ ASLANAPA, Oktay; Kibris’da Tiirk Eserleri, Kiiltlir Bakanlig: Yayi-
n1, Istanbul, 1975.

@ ATUN, Hakki M.; “Osmanli Mimarisi'nin Kibris'taki Tesirleri”, Millet-
ileraram Birinci Kibris Tetkikleri Kongresi, 14-19 Nisan 1969, (Tiirk Heyeti Teb-
ligleri), Ankara, 1971, s.: 253-271.

@ BURSALI, Mehmet Tahir; Osmanl Miiellifleri, istanbul, 1333.
@ DURUST, M. Kamil; Kibris Rehberi, {stanbul, 1983.
@ FSIN, Emel; Aspects of Turkish Civilation in Cyprus, Ankara, 1965.

[ I ; “Kibris'ta Tirk Devrinin ilk Abideleri Hakkinda”,
Tirk Kiiltiirii Derg., Sayl: 86, Yil: VIII, Aralik, 1969, s. 126 (22) - 139 (35).

© EVLIYALAR ANSIKLOPEDISI; “Atpazarll Osman Fadh Efendi (Kutup
Osman)” mad., Tirkiye Gazet., Istanbul, 1992, I1I/266-274.

@ GOLPINARLI, Abdulbaki; Mevliana’dan Sonra Mevlevilik, Istanbul, 1953.

@ HISTORICAL PLACE OF LEFKOSA; Turkish Pepublic of Northern
Cyprus.

® KIBRIS'TA TURK ESERLERI; Kibris Tirk Federe Devleti BEski Eser-
ler ve Miizeler Dairesi Miidirliigii yayini, Lefkosa, 1982.

® ONDER, Mehmet; “Kibris'ta Tiirk Miizeciligi”, Tiirk Kiltiiri Derg., Sa-
yi. 28, Yil: III, Subat 1965, s.: 276 (48) - 279 (51).

@ s . Yiizyillar Boyunca Mévlevilik, Donmez Yaymlari, An-
kara, 1992.

@ YILDIZ, Sakib; “Atpazari Osman Fazli” mad., Diyanet Islam Ansiklope-

disi, Istanbul, 1991, IV/83-85.

117






MEVLEVILIK YOLUNDA FASIH AHMED DEDE

Yrd. Dog. Dr. Mustafa CIPAN

Selcuk Universitesince simdiye kadar Hz. Mevlana ile ilgili mil-
1i -ve. milletleraras1 seviyede 10'un {lizerinde Konigre, Sempozyum ve
panel  gerceklestirilmis; bu programlarda toplam 210 teblig sunul-
mustur.. '

Idrak edilmekte olan VI. Milli Mevlana Kongresine davet for-

’irhﬁnda;,“ Kongre'yve katilacak ilim adamlarinin tebliglerine konu tes-

kil etmek tlizere, 8 degisik madde tespit edilmistir. Simdiye kadar su-
nulan 210 teblig, bu maddeler dikkate almarak incelendiginde 8. si-
rada yer alan “Mevlana’dan etkilenen ilim ve san’'at adamlari” ko-
nusuyla ilgili valniz 11 tebligin varhg! goriltr. Ortalama olarak her
kkonuya 26 teblig ve % 12.5’lik bir oran dismesi gerekirken; ilgili
madde bakimmdan bu oran % 5.2 igibi distuk bir seviyede kalmigtir.

- Hez. Mevlana'nm, alim ve san’atkarlar Uzerindeki yizyillar: asan
mispet - ve kalicl tesirlerini arastirmanin dénemi goézoniine alindigin-
da, bu konuda yapilan galismalarin artiriimasinin faydalr olacag:

- yolundaki kanaatimizi belirtmek isteriz.

.~ Boyle bir diisiinceden hareketle tebligimizi “Mevlevilik Yolun-
da,_Fasih Ahmed Dede” bashgryla hazirladik. Bu tebligde 17. ylzyil-
da yasayan ve Mevlevi sairler arasinda hakli bir g6hrete sahip olan
Fasnh Dede'nin hayati hakkinda bilgi vermenin yaninda, onun éser-
leri, edebi kisiligi ve guzel san’atlarla ilgisi Gzerinde duracak; aldig:
ve gosterdigi tesirler bakimmdan Divan edebiyatimiz ve sairleri
(6zellikle Mevlevi sairler) arasindaki yeri ve kiymetini tespite gali-
sacaglz.

Bilindigi tzere Hz. Mevland'nin vefatindan sonra oglu Sultan
Veled tarafmdan - O’nun igdsterdigi iman, ahlak ve fazilet yolunda -
tesis edilen Mevlevilik, Anadolu’da, Balkanlarda, Kibris'ta, Arabis-
tan Yarimadasinda ve Kuzey Afrika'da biylk gelisme gostererek

uzun asirlar boyunca tesirli olmustur. Pek cok devlet adami, alim,

sair ve san’atkért da mintesipleri dairesine alan bu tarikat, sayisiz
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san’at eserinin yazilmasinda veya yapilmasinda ilham, tesvik ve ha-
reket unsuru olarak gorilmuistir.

Tebligimize konu teskil eden sairin adi Ahmed, mahlas: Fasih,
sohreti ise Dukaginzade'dir. El yazisi ile tertip ettigi Turkge Divany'-
nin sonundaki kayit ile ilgili kaynaklarin hayati hakkinda vermis
olduklari bilgiler 1siginda kiinyesi “Fasih Ahmed b. Mehmed b. Du--
kaginzade Ahmed Bey b. Mehmed Pasa b. Ahmed Paga” seklindedir.

Fatih Sultan Mehmed zamaninda Arnavutluk'un fethedilmesiy-
le muslamanlhigi kabul eden; devlet adami, a4lim, sair ve mutasavvif-
lar yetistiren bir stlaleye mensuptur. Edebiyvatimizda ayni mahlasi
tasiyan baska bir sair daha yoktur.

Fasih Dede, 17. yizyilin ikinci ¢eyreginin baslarinds Istanbul'da
dogmustur. Kimlerden ve ne kadar tahsil gordigi acikea belirtilme-
mekle birlikte hakkindaki ¢viglii ifadelerden, Arapca ve Farsca'ya
vukifundan, siir ve insadaki ustaligiyla hat, resim ve minvyatir sa-
halarmdaki maharetinden ivi bir tahsil gordiigi anlasiimaktadir. Bir
middet Divan-1 Himaytn katipligi yapmis, daha sonra da Koprila-
zéde Fazil Ahmed Pasa'nin hazine katibi ve musahibi olmus, onun
himéye ve yardimlarmi gérmiistlir. Bu gorevi esnasmda meshtr hat-
tat Dervig Ali'den “siillis ve nesh” tahsil etmis; kendisinin icadi olan
“hurde ta’lik” yazi tiri sonradan gelenlerce taklid edilmistir.

Kaynaklarda zikredilen: “Devlet-i ‘aliyye-i veliyyi'n-ni'ami ile
mugtenem, erbab-1 irfan miyanesinde miikerrem 11 muhterem iken”
(1); “Koépriiliizade' nin meclis-i seriflerine vasil ve iltifat-1 bi-nihayele-
rine n&’il” (2) gibi ifadelerden anlasilacag: lzere Koprilizadenin.
vaninda rahat bir hayat stiren ve irfan sahipleri arasmda iyi bir mev-
kii bulunan Fasih Ahmed’in Hazine katipligi gorevini terkle Mevlevi-
lige intisab1 bizce ¢ok Onemlidir. Bu hususta ilahi cezbenin galebe
calis1 ve Gavsi Dede’ye intisabir kaynaklarda su climlelerle anlatil-
maktadir : “Bir glin cezbe-i ildhi kendiiye galib ve fakr u fens mes-
legin talib i ragib olup devlet-hane-i sadr-1 a'zamiden riict ve kifal
eyleylup” (3), “Galata Mevlevihanesi Seyhi Gavsi Dede'ye intisabla
Mevlevi, tarik-1 fakru fenanun rehberi olmusdur.” (4) Fasih Dede’
nin Divan-1 Himaytn ve Hazine katipligi gdrevierine baslayisi, son
gorevinden ayrilarak Gavsi Dede'ye intisabi tarihleri kaynaklarda
agikca belirtilmemekle birlikte, Koprultizdde Fazil Ahmed Pasa'nin

(1) Salim, Tezkire-i Salim, s. 530

(2) Seyhi, Vekayrw’l-Fuzala, s. 243

(3) Salim, Tezkire-i Salim, s. 530

(4) Esrar Dede, Teskire-i Su’ara-y1 \Mevleviyye, v. 2553

120



sadaretinin 1661-1676 (5), Galata Mevlevihanesinin -miiderrislikten
gelen - onuncu seyhi Gavsi Dede’nin de mesihat siiresinin 166841697
(6) tarihleri arasmda oldugu, kendisinin de bir muddet Hazine kéa-
tipligi gorevinde bulunduktan sonra Mevlevilige stluku distinildi-
giinde, bu intisdbm 166011 yilarin sonlar ile 1670'li yillarm basla-
rinda gergeklesmis olmasi gerekir. Mevlevihane'ye yerlestikten son-
ra cilesini doldurarak hicre sahibi olom ve “Dede” tnvani alan Fa-
sih Ahmed, émrinin son otuz yila yakin kisminmi burada gecirmis
ve eserlerinin hepsini bu stre zarfinda vermistir.

Melami - Hamzavi, rind-mesreb, gonll yanik bir Mevlevi dervisi
olarak kendi nefsivle ugrasan, baskalarinin noksanlarini arastirma-
- yan, halini melametle teseftlir etmeye calismasina ragmen gevresin-
den biyik hirmet goren Fasih Dede hakkinda bazi menkabeler de

sOylenilmistir.

Vefatindan oOnce dostlarinl ziyaret eden ve dervislerle tek tek
helallesen Fasih Dede’nin nasmi, vasiyeti tizerine, Uskudarlh Nasthi
Dede vyikamais; cendzesinde biylk bir kalabalik hazir bulunmusg ve
Mevlevihane'nin hamuisanina defnedilmigtir. Vefatma Nihadi, Seh-
di gibi sairler tarafindan mersiyye ve tarihler ya,zﬂmls olup, bugliin

. kdbrinde Sahin Giray'n :

“Gogdi Baki mviilkine Dervis Fasih-i Mevlevi”
misréaini havi tarih kit'ast yazili bas tasi bulunmaktadar.

“Daha sonra Fasih Dede’nin kabrinin yanmna, ayni rth iklimin-
de yetisen ve kendisinden ¢ok etkilenen : '

“Gulam-1 kemteriin Esrar-1 bi-neva gelmis

Kapunda eyleme me'yvas ayva cenédb-1 Fasih”
nivazinda bulunan Esrar Dede .(O. 1796) defnedilmis, her ikisinin ka-~
birleri birlikte bir duvarla gevrilerek {izerine 27 Receb 1330'da tamir
edildiklerini belirten bir kitdbe verlestirilmistir.

Gegmiste asiklarin niyazgahi, sadiklarin da sigmma yeri olan
Fasih Dede’nin nurlu merkadieri bugtn de Mevlevihane'ye gelen
kadirsinas kimseler tarafindan ziyaret edilmektedir.

Verdigi eserlerle veltd bir séir ve munsi sayilabilecek olan Fa-
sih Dede, mukemmel ve miirettel Tirk¢e Divan'mmdan baska, Fars-
¢a Divange’sinde bu dile vuktfunu, Minseatmda bedii zevk ve ter-
cihini, Tenbakt-name’sinde tiitiiniin badeye tercih sebeplerini orta-

(5) I Hakki Uzuncarsii, Osmanh Tarihi, ¢. III, s. 401
(6) Can Kerametli, Galata Mevlevihanesi, s. 76
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ya koymustur. Mimazara-i Gal it Miil ve Miinazara-i Ruzu $Seb adh
temsili eserleriyle Kalem Makalesinde de tasavvufi konulardaki bil-
gi ve yorumunu istifadeye sunmustur. Yukarida adi gecen yedi ese-
rinden baska kaynaklarda kendisine atfedilmekle birlikie yazma
niishalar: tespit edilemeyen Husrev 1 Sirin, Mahmtd u Ayaz ve Be—
hist-Abad adh (¢ eseri daha vardir.

Fasih Dede, mensup oldugu edebiyat anlayism: ve hitap ettiéi
kesimleri gozontne alip, her defasmda ilave ve tashihler yaparak
yvazdigr Divan'inda, dil denen sihirli malzemeyi ismiyle misemma
olacak sekilde degerlendirmis, kelimeleri sozlik ve 1stilah manalar:
ile telaffuz ve ahenk unsurlar: bakimindan ustaca kullanmis, san’at
vapmak endisesiyle asla manay: feda etmemistir. O, kadrosu biiyiik
Slglide Iran edebiyatindan gelen, sairlerimizce de benimsenmesi pek
tabii olan, 14. yUzyildan beri kesintisiz bir gelisme ¢izgisi gostererek
17. yizyilda kemale ulasan benzetme unsurlari ve mazmunlar: sfiir-
lerinde ustaca kullanmigtir.

Siirlerini, ortak sdebi zevkin ve tavrin bir neticesi olmak tizere,
diger sairlerimizce de benimsenip kullanilan hezec, recez, remel, mu-
zari, muctes, hafif, mitekarib gibi bahirlere ait 16 degisik aruz kas
hbiyla yazmistir. Cesitli arayislar igerisinde oldugunu belirtmek
maksadryla, blylik gazel sairi Seyvhilislam Yahya'nin bir gazelinde
uyguladig: gibi, farkli kit'a, matla ve miifredlerinde rubai vezni kul-
lanmigtir. Kelimelerin imlasmda vezne uygunlugu saglamak baki-
mindan bazi tasarruflarda bulunan Fasih Dede, vezin bakimindan
kusur sayilabilecek zihaf ve istihlaflara pek az yer vermis; imélele-
ri de uygun yerlerde kullanmak suretiyle hosa gider hale getirme-
sini bilmistir.

Divan'inda yarimm, tam, mureddef, miiesses, mukayyed ve cinas-
i kafiye gesitlerine ait pek gok Hrnek mevcut olan Fasih Dede, bun-
lar1 Arapga, Farsga ve biraz da Tirkce kelimeler kullanmak sure-
tiyle yapmigtir, Buna mukabil ekserisi miireddef olan gazellerinde
ve diger siirlerinde redifi teskil etmek lizere blyiik oOlclide Tiirkce
kelimeler kullanarak onlar1 siire sokmak ve isleklik tkazanldlrrnak'
arzusunda oldugunu goéstermigtir. (7) ‘ o

Bir kuyumcu titizligiyle siirlerini yvazan, bazen de icinden gel- A
digi gibi gazeller okuyan, ancak bu ise zihniyle beraber génliint de.
ortak eden Fasih Dede hos lehiceli kalemini oynatma zamanmin gel—
digini : .

(7> Mustafa Cipan, Fasm Ahmed Dede Hayatl, Edebi Kisiligi, Eserlen ve D1—
vanr’nin Tenkidli Metni, e¢. I, s. 160 (Doktora Tezi) ‘
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“Hame-i hos-lehceni stylet zemanidur Fasih

Vakti guldvur na.le-ka.rl—l bahar eyyamidur”’
betiyle belirttikten sonra, Sebk-i Hindi Gsldbunu bemmseyen sair-
lerin ortak Gzelliklerinden olan az kehmeyle cok sey ifade etmek ve
1uzumsuz sozlere yer vermemek hususunda, <gowk dl*kkath davramnw,
siirde ‘harf-i zeva'id bilmedigini : e S

“Zemane gairi eyler ziyé,d—l nazma heves
~ Fasih si'rde harf-i neva’idin bilmez”
dlyerek anlatmig; pak siirinin blUtlintyle asina tabirlerden meydana
geldlglrm eskiden kullanilmakla birlikte, artik hayatlyetml ka,yibet—
mis garip lafizlara iltifat etmedigini :

- “Fasiha si'r-i paktm asind ta'birdiir climle
Ki bikri maniyi me'laf-1 elfaz-1 garib itmem”
se‘l;l’inde dile getirmistir.

“Mi'yar-senc-i cins-i beldgatsin iy Fasih
Nazmun temam mertebede sairadnedir”

beytiyle ifadesini bulan temam mertebede sairane olan nazminda
lafza ve manaya bagl tesbih, tezad; tevriye, hiisn-i ta ‘1il, mida, mii-
balaga tekrir, telmih, istifham gibi edebi sanatlarl %uyuk bir ba:sa,—:
niyla kullanmistir.l

 Fasih Dede, sosyal hayati genis bir apldan gbrerek teSpltlerlm
teferruata inmeéden, ruha ve tabiata hos gelen zarif beyitlerle dile
getirmeyi bagarmistir. Bu cumleden olmak tizere, Necati ile basld-
yan, Nabi ve Sabit gibi sairlerle olgunluk derecesinde devam eden
“siir igerisinde atasdzii ve deyimlere yer verme” gelenegine basa:
riyla ‘uymustur. Divan'mda tespit ettizimiz 150 civarmda atasézi ve
deyim arasindan bir fikir vermek dusiincesiyle bir kag tanesini dik-’
katlerinize sunmak istiyorum.

Uzun 6mirld olmak :

“0 servi da'vet itmis baga esklim payma diismis
Tevakkuf itmemis Omri dirdz olsun heman gelmis”

Koti igozden saklamak :

“Her me dem ref’-i nikab itse o mah ah dirin
Cesm-i bedden seni hifz eyleye Allah dirin”

Kimsenin ahin almamak :
“Bistitim1 nale-i Ferhidd gir mahv eyledi
Alma iy girin-dehinum kimseniin hic dhum”
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Acl s6z sdylemek ve tatli candan usanmak :

“Gerekmez biis-1 leb zehr olsun ol rih-1 revanumdan
Netlce acl stzlerle usandum tatli cainu:mda,n

Teibhg smirlar: icinde kalmak distncesiyle daha fazla bilgi ve
ornek vermelkten kacmarak, aldigl ve gosterdigi tesirler baklmmdan
Fasih Dede'yvi degerlendirmek istiyorum.

Fasih Dede, gormiis olduguna hikmettigimiz tahsil yaninda,
hem kendisinden 6nceki devirlerde yasayan, hem de kendi devrin-
de gthret bulan sairlerin eserlerini okuyup inceleyerek kendisini gok
iyi yetigtitmistir. Her sair gibi o da blyilk sairlerden etkilenmis, ko-
nu ve uslip bakimindan benzer siirler yazmis, zamanla, edebi kisi-
liginin olusmasinda ¢ok Onemli bir yer tutan bu merhaleyi de asa-
rak kendi uslobunu ortaya koymay: basarmistir.

Divan’'inda pek az sairde gorilebilecek sayida nazire bulunamn,
kendisinden v¥nceki ylzyillarda yvasayvan Necati, Fuzli, Baki ile ken-
di devrinde yasayan Seyhilislam Yahya, Nabi, Fehim-i Kadim, N&’-
ili-i Kadim ve Cevri gibi gtliglii sairlerin de iginde bulundugu 35 de-
gisik sairin 98 gazelini tanzir etmis; 5 tane de nazirelere nazire yaz-
mastir. Fasih Dede, nazirelerinde en az tanzir ettigi gazeller kadar
‘bagarili olmus, hatta bazilarinda siiri daha giizel noktalara getir-
meyi basarmustir. ‘

Fasih Dede lizerinde etkisini tespit ettigimiz ilk sair, en ince hilk-
metleri, en derin duygulan ylzyllara hitkmeden sade bir dille an-
latan, gizli ya da asikdr hemen her sairin eserlerinde izlerine rast-
ladigimiz Yunus Emre’dir. Bu tesir, Koca Ytnus'un, hikmetleriyle-
gonil, dervisleriyle de vatan ufkumuzu gékkugagl misali rengarenk
parlltllarla saran Hoca Ahmed-i Yesevinin :

“Iskm kildi seyda mini ciimle ‘alem bildi mind
Kaygum sinsin tiini kiini minge sim ok kirek sin” (8)
beytiyle baslayan hikmetinden milhem yazdig: ve iginde:
“Qemmet cenmet didiikleri bir ev ile bir ka¢ hiri
Isteyene virgil ani bana seni gerek seni” (9)
beyti bulunan siirini muhtevaca oksayan:

“Ya Rab ne giil ne lile ne siinbiil ne bag vir
Bana c¢ar-anisir-1 gamdan ferdg vir

(8) Prof. Dr. Kemal Eraslan, Divan-1 Hikmet'ten Secmeler, s. 326
(9) Dr. Mustafa Tat¢l, Yinus Emre Divani, s. 384
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- Vir gilller jle giilsemnini isteyenlere
. .Chyendegan-1 derde dili dag dag vir”
gazelinde gériltr. - !
15. yluzyilmn en usta ii¢ sairinden biri saylan Ahmed Paga'nin:

“Cin-i ztlfiin miisge benzetdiim hatasin bilmediim

K'ey perisin soylediim bu yiiz karasm bilmediim..
matla’lh gazelinin izleri : ‘

“Hotenden bhy-1 ziillfim arzd itdiim hatd itdim

Cemenden serv-kaddiin ciist it cli itdiim hatd jtdiim”
beytiyle baslayan gazelinde ahenk, konu ve cinas bakimindan agik-
¢a hissedilmektedir.

Fasih Dede, kendisinin de omrinin son otuz yila yakin kismini
gecirdigi Galata Mevlevihanesinin ilk seyhi, Hz. Mevlana soyundan
gelen-ve Mevleviligin miimtaz simalarindan olan Divani Muhammed
Celebinin konu ve sdyleyis bakimmdan tesirinde kalmistir. Divani
Muhammed Celebi'nin :

“Bi-hamdi’llah ki bi-nam u nisanuz adimuz yokdur .

Dil-i viranemiizden 6zge bir abadimuz yokdur
Ezelden mazhar-i1 iskuz biziim icadimuz yokdur
Elemler ciimle bizdendiir ana isnadmmuz yokdur
Bela dildendtir ol dil-dar elinden dadmmuz yokdur
Goniildendiir sikdyet kimseden feryadimuz yokdur”
bendiyle baslayan miitekerrir miiseddesinin bu ilk bendine nazire
sayllabilecek tarzda ve ayni kafiye-redifle yazdig1 gazelinde Fasih
Dede :
. “Ser-a-pa bende-i 'iskuz sehi dzddimuz yokdur
Anunglin can-1 hurrem hatw dil-sddimuz yokdur
Bi-hamdi'llih sebiik-baruz hele kavd-1 tecemmiilden
Tevekkiddir reh-i 1shkunda tise zadimuz yokdur
Bu bezmiin sem’ine pervane-i hamiis-1 per-siisuz
Biziim biilbiil gibi bu bagda feryadimuz yokdur
Hemige Kays-ves kih-iltica vadi-nisiniiz biz
Fend sehrinde hic¢ bir haned abadimuz yokdur

FASIH'a can u dilden salik-i rah-1 harabatuz .

Bizim pir{ mugandan gayridan irsadimuz yokdur” (G. 110) =
diyerek hemen hemen aym konular islemistir, Fasih Dede, bu mi-
seddesin, - mana ve dhenk bakimindan fevkalade giizel, belanmn dil-
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den geldiginin, bu sebeple sikayetin de dilden olacaginin, kimseden
feryad etmeye lizum olmadigmin belirtildigi - mutekerrir beytme
sikayet edilen “dil”e “dide”’yi de eklemek suretiyle :

 “Ser i sinem piir oldi dag-1 mihnet dide vii dilden
Sikayet dide vii dilden sikayet dive vii dilden”
matlaiyla ahenk bakimmindan da ya)klasmaya qa‘hsmilstlr

~ Istanbul Turkgesm1 snre hakim kﬂan ve 511r1er‘1m puruzsuz bir
dille soyleyen Baki :

“Seni seyr itmek ic¢in reh-giizer-i giilsende

iki camnibde turur serv-i hiraman saf saf”, :
diyerek, servileri, sevgiliyi gormek igin yolun 1k1 tarafinda; Fa.mh
Dede de: o
" “Mushaf-1 raym seyr itmek iciin ol pflun
Yine saf baglamis ussak debistan yoluna”
beytiyle asiklari, sevgilinin ylzini seyredebilmek icin okul yoluna
saf baglatmigtir. :

Fasih Dede'nin, gostermis oldugu tesirler ve Divan'inda yer ver-
digi Mevlevilik unsurlar: {izerinde de kisaca durahm.

Divan'inin yazma nishalarinin c¢oklugu, hatta nusha,landan bi-
rinin “niyet kitabr” olarak da &kullamilmas: dikkate alinirsa, hem ya-
sadigr hem de daha sonraki devirlerde sevilerek ockundugu ve yeni
vetisen sairler Uzerinde tesir icra ettigi anlasilir.

Kaynaklara gore Fasihi ve Sinési gibi Divan sahibi iki sair yetig-
tirerek “ustalik”. gdrevini de yerine getirmigtir., O, son dersce giizel
soyleyislerle Nedim’i mijdelemis; Esrar Dede ve ozellikle Seyh Galib
gibi Divan edecbivatimizin muistesnd sairleri Gizerinde miiessir olmus
ve bu sairler tarafindan hakkinda medhiyeler yazﬂara/k gazellerl
tanzir olunmustur.

Fasth Dede'nin : ,

“Baga o serv-kamet ile eyleylip sitab

Rengin giil-cermalini plir sebnem eylesek”
beytiyle ifade ettigi servi boylu sevgili ile baga sitab eyleme arzusu,
giirlerinde zengin bir ses ve sdz uygunlugu bulunan; zeka, nilikte ve
suhlukle, derin bir hissiligi bliylik bir ifade kudretiyle birlestiren Di-
van edebiyatimizin milistesnd sairi Nedim'de (10) servi ylrlylsli
sevgiliyl Sadabada davet sekinde tezahilir etmistir. Yine Fasih De-
de'nin, ayriltk mihnetiyle zaylﬂayan tenine kendi golgesmm b11e yidk
olugunu nlattlgl

. (10) N. Saml Banarli, Resimli- Tiirk Edebiyati Tarihi, c. I, :s. 753
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“Mihnet4i hicriinle ol denlii za’if old1 teniim
Afitabum saye-i cismiim bana bar oldi ah”,

ve hele kirpiklerinin gblgesinin ylzime ylUk olmasini 1sterned1g1

“Kimseler hi¢c miibtela-y1 hasreti yar olmasun
Cesmine her saye-i miljgan: bir bar olmasun”

beyitleri adetd Nedim’i mujdelemis ve ona, inceligini ve nazlihg:-
n1 bve Ove bitiremedigi sevgilisini, tizerine giydigi gil motifli elbise-
sindeki dikenlerin golgesinin incitmesinden tk'orkarak fevkalade mce
ve kendine has bir Uslipla:

“Gdillii diba giydiin amma korkarum azar ider
Nazeninlim saye-i har-1 giil-i diba seni”
dedirtmistir.

Fasih Dede'nin, lizerinde etkisi acik¢a hissedilen sairlerden birisi
de Esrar Dede’dir. Muallim Naci'nin ifadesiyle: “Siirleri okundukga
tabiatindeki rikkat hissolunan, degme sairin s6zlinde bulunmayan
tesirin sahibi, hlizn ile sUrarun, gehresinde en san’ath strette birles-
tigi sair (11) olan Esrar Dede, 0Ozellikle dil, tslip ve muhteva Woakl-
mindan Fasih Dede'den etkilenmis ve ona :

D!EJR-VASJF -1 HAZRET-I F. ASTIHU’L—EMEVLE‘VT

Aya sehen-seh-i her dii-sera cenab-1 Fasih
 Ser-a-ser ayine-i Hak-niima cenab-1 Fasih
beytiyle baslayip :

“Yitirdi diinye vii ukbada zevk u sevk eger
Nazar ide ise dilden bana cemab-1 Fasih”
beyﬁyle biten bir medhiyye yazmaistir.

~.Divan siirimizin son biiytk sairi olarak kabul edilen Seyh Ga-
lib de Fasih Dede’den etkilenen sairler arasmndadir. Parlak hayaller-
le, musiki, renk ve 151k unsurlarini fevkalade guzel birlegtiren Seyh
Galib, - Fasth Dede nin “bildik” redifli gazeline yazdig1 nazirenin son
bevytmde : :

%Ol ciimleden biri zat1 Fasih' imis bildiik
"Suhan cendbina dad-1 Huda imis bildik”
dlyereik verdigi kiymet ve duydugu takdiri ifade etmls,tlr

Fw51h Dede Mevlevi olmakla birlikte, Divaninda Hz. Mevlana

(11) Muallim Naci, Osmanli Sairleri (Hz. Yrd. Doc. Dr. Cemal Kurnaz), s. 161
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icin mustakil bir medhiyye mevcut degildir. Bazi giirlerinde ona. sev-
gi ve baglihigmn dile getirmis, onunla hemhal olma arzusunu :

“Ya Rab beni hem-halet-i Mevlana it”
misrayyla ifade etmistir.

Siirlerinde matbah, kulah, hirka, istiva, keskdl ve ney gibi Mev-
levilikle ilgili mekan, giysi ve enstriimanlara yer wvermistir. O, in-
sanlari, Mevlevilige intisab edeceklerin smandigi Nev-niyaz maka-
min: isaretle, tarikate davet etmis: ‘
 “Telh ider siikker-i meyl-i ni'am-1 diinyayi

Giis-1 iz’an ile dinle nagaméat-1 nay1

Sir-feyz ol gam-1 dilnyayl yime seyr eyle
Matbah1 amire-i Hazret-i Mevlanay1”
16. yizyil Meylevi sair ve seyhi Muglali Sahidi Ibrahim De?de’nin:»
“Ka'betii’l-'ussak olupdur han-kah-1 Mevlevi
Téac-1 'izz U ser-firazidir kiildh-1 Mevlevi” 1(12)
matla’lrs gazeline muhteva ve edd bakimimdan ¢ok benzéyen :
“Sikked sah-1 veldletdir kilah-1 Mevlevi
Kubbe-i eyvamn-i1 hikmetdiir kiilah-1 Mevlevi”
beytiyle basgladigy ve Mevlevi kildhinin muhabbet feleklerinin ¢ar-

hi, savesinde nice séh u gedanin yattigr yicelik ve ululuk makam1
oldugunu belirttigi gazelini :

“Mevlevi seh-baz-1 eve-i ma'rifetdiir iy FASTH
Eskef-i zer-kar-1 hikmetdiir kiilah-1 Mevlevi”

diyerek bitirmigtir.
Divan'mda Mevlevilik unsurlari ile ilgili yver alan pek ¢ok drnek-

ten bir kaciyla yetinerek, Fasih Dede hakkinda ulasmaya Qa.h@tlgl-
myz kanaati :behrtehm

Fasih Ahmed Dede, sosyal hayatimiza ve bilhassa edebiyatimiza
nezadhet ve zerafeti yerlestiren Mevlevi sairler arasmda miumtaz bir -
yere sahiptir. O, kelime hazinesi zengin bir dille dilsiinmiis; genig ve
derin hayallerini, heyecanlarmi, duygu ve dilslince diinyasini canli,
hisli ve zarif bir Gslipla ifadeyi basarmistir.

Fasih Dedve, teknik, muhteva wve sOyleyis bakimindan miikem-

(12) Mustafa Cipan, Muglah Ibrahim Sahidi, Hayati, Edebi Sahsweti Eserleri
Divan ve Giilsen-i Vahdet, s. 84 (Yiiksek Lisans Tezi)
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mel sayilabilecek giirlerinde, mahlas beyti bulunmasa bile imzasi
misralar arasmda dolasan Uslip sahibi bir sair olup, kanaatimizce
devrin gazel lUstadl Seyhiilislam Yahya'dan sonra Naili, Negati, Cev-
ri, Sabri gibi biyik sairleri arasinda anilmaga hak kazanmistir.

Butin Mevlevi\ séirler hahkm-da yvapilacak ciddi calisma ve de-
gerlendirmeler neticesinde; Divan edebiyat1 igerisinde Mevlevi edebi-
vatim1 bir bitin halinde ele almak mimkin olacaktir.

. Bu vesileyle goniiller sultam Hz. Mevlana'yr ve arif, sair Fasih
Ahmed Dede'vi rahmetle aniyorum. ‘

(F.:9) 120
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XIX, . YUZYIL MEVLEVi SAIRLERINDEN MEHMET SEFIK EFENDI
‘ ve |
DIVANCESI

Yrd. Dog. Dr. Ahmet SEVGI (*)

CLXIX yiizynl ~Mevlevi sairlerinden olan Mehmet Sefik Efendi,
Hanya’'da dogmustur. Hanya’li Ibrahim Efendi'nin ogludur. Hayat
hakkinda pek fazla bilgiye sahip olmadigimz Sefik Efendinin bi-
yografisi Girit'te citkan Intibah Gazetesinde su sekilde veriliyor :
“Miisarun ileyh ‘asrimiz su‘ard~yr benamindan olup tarik-i feyz-re-
fik-i Mevleviye -séiik idi. Tetebbu'-1 asar- ‘urafa-yi1 benam ve e'izze-i
kiram ile sarf-1 evkat ve Hazret-i Pir Efendimiz’in fezd il-i keramet-i
semé'iline hasr-1 es‘ar u makalat itmigmuhibb-isadik bir zat1 nadi-
rivs-sifat u miistecmi‘u’l-kemalat idi. Sohbeti sirin ve her muhéve-
re vi mukalemesi muvafik-1 tarz-1 nevin olup da’imé hisn-i mula-
tafeye méa'il ve derece-i ‘ilm-i “irfan1 vasi® 4 kamil idi. (1)

Bu konuda matbtt Sefik Divancesinin girisinde ise su ifadeler
ver almaktadir: “Isbu Divange sahibi Hanyevi Ibrahim Efendi-zade
merham Mehmed Sefik Efendi fi-hadd-i zatihi mekéarim-i ahlak ile
muttasif bir ehld dil oldigindan halkullah’a sefkati ve pir i berna-
va hurmet 1 ri‘ayeti ve a'la vii ednaya mahabbeli ve climle asina-
sma ber-mukteza-y1 adab-1 insaniyyet hiisn-i tlfeti oldigi cihetle
ehibba vii yaran: kendiistinden kemal mertebe memntn idi. Hasili
niktedan u letd'if-han bir girin-zeban olmasiyla meclisi bir gul-gen-i
niesat-efza idi. Mihman-nevéazhik haslet-i mergtbesi dahi ciimle-i hi-
sal-1 “hasenesinden 'olmagla ziimre-i seyyahinden gelen fukaraya
‘ala-viis-1 kudretihi ikréam ider idi. Inzivaya dahi meyl i ragheti ve
asar—l ehlu Hahh mutala‘aya mahabbeti zivadece idiglinden ekser
ev&ca_,tlm_ e1zze-1 kiram u ‘urafa-yi benam hazardtmin asar-1 nazmi-
yveleri ‘mTiitala‘asiyla gecirmekde oldigr ve zaten kendisi dahi tari-
kat-1 ‘aliyye-i Mevleviyye'ye mimntesib muhibbandan idiigi mtnése-

(*) 8.U. Fen-Edebiyat Fak. Ogretim Uyesi
(1) <“Intibah”, 28 Ramazan 1298, No: 34, s. 3-4,
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bet-i ma‘neviyye ile Mesnevi-i Serif miuitala‘asina teveggulinden bi’l-
istifaza sdyledigi es‘dr-1 ab-dar1 havi bulunan mecmu‘asindan inti-
hab ile cem‘ u tertib olunup...” (2) ()

Bu terceme-i hallerden de anlasilacag: tizere Sefik Efendi; nik-
tedan, hos sohbet ve misafirperver bir zat olup vaktinin biylk bir
kismini “Mesnevi”’ miitdla‘a etmekle geciren Mevlevi bir géirdir. Su
bevitte onun “Mesnevi”’ ve “Mevlans” ile olan alakas: agikca gdrii=
Iyor : :

Mesnevi ‘ilm-i ledinnin ma'‘né-y1 icmalidir
‘Ask- Mevlana ile sen al Sefik andan sebak. (3] ‘

Hayatimn diger safhalari hakkinda bilgi edinemedigimiz Sefik
Efendi, 26 Cemaziye’l-ahir 1288/1871'de Hanya'da vefat etmistir, Oli-
miinden isonra cebinden ¢ikan ve kendi Olim tamhini belirten siiri
goyledir : : '

Yok bu mihnet-gedenin zerrece asli fasii
Miistetir perde-i igam icre olanca zevki .

Ben de gé@dim bu fenad ma'bereyi seyr itdim
Bulmadim zerre kadar ab u hayalden farkl

Sohret ii malda vefa yok biitiin evham u hayal
Hep ider tial-i emel meyld cihana sevki

Bir eri erken ara anma sakin ferdayi
Kesf ide cesm-i dile ayn-1 yakinle Hakk’y

Hakks mir'dth1 Muhammed'de ‘Ali'nin sirrm
Gosterir bendesine Hazret-i Pirin sevki

Soyledi gogdigime tarihimi nokta-i ser
Can feda kildir Sefik buldi baka-y1 ‘aski 88

(4) Y YAA ui.:.s‘_sliu,&ﬂyw‘_sélﬁd‘”ul”

Sefik Efendi'nin siirleri “Divancesi Hanyavi Sefik Efendi” adiy-
la 1293/1876'da basiimistir. Eserde manzim ve mensur takrizlerden

(2) Divance-i Hanyevi Sefik Efendi, Ahter Matba‘am,,istanbul 1293, s. 4

(*) Bu arada, Ibniilemin Mahmud Kemal INALn, “Son Asir Tirk Sairleri"n-
de Sefik Efendi’ye de yer vermis oldugunu ve yukarida sézkonusu .ettigi-
miz terceme-i hallerden iktibaslar yaparak bir tarih ve iki gazelini eseri-
ne aldigi belirtelim. (Ibniilemin Mahmud Kemal INAL : Son. Asir Tirk-
Sairleri, c. 3, Dergdh Yayinlary, Istanbul 1988, s. 1775-1776.) ’

(3) Divance-i Sefik, s. 19

(4) a.ge., s. 28
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sonra 1 na't, 56 gazel, 1 tahmis, 4 kit'a, 12 mifred ve 11 tarih yer al-
maktadwr, (*)

Bu kigilik eser incelendiginde baz1 ifade ve vezin hatélarina rag-

men Mevlana, agk, tasavvuf ve hikmet vadisinde sdylenmis gok giizel
beyitlere rastlamak miimkindir. Divance'de yer alan ilk gazel “Mev-
lana” redifli :

Goniilde sems-i hakikatdir ‘ask-1 Mevlana
Kultiba matla’-1 ntr oldi sark-1 Mevlana
Giiriih-1 ehl-i dile baska halet-efzadir

O bezm-i nes’e-i rithani zevk-i Mevlana
Fené-y1 afil olur necm-i ma-siva-y1 viichd
Tecelli-bahs olicak mihri berk-: Mevlana
Heme ‘avalimi birden seméa‘la devr eyler
O dilde kim bulunur ‘ask u sevk-i Mevlang
Cenah- ‘ask ile pervaz-i huld-i vuslat olur
Sefik sems-i hakikatdir ‘ask-1 Mevlana. (5)

*)

(5)

Buna, Intibah Gazetesimde cikan ve matbf Divance'de bulunmayan su
gazel ve Farsca Kkit’ayl da eklemek gerekir :

Hikmetinden sanma hali ‘4lemi
Sevk ider her emre oldur ddemi

Kendi nfryla tecelli eyleyiip
‘Ayn-1 nir gordi dil ehl-i hatemi
Ehl-i ‘agki zatina has eyledi

Terk-i tac ile ider sdh Edhem’i
Vech-i ma‘nadan virlir zevk-i derdn
Kest ider sirr-1 nikab-1 mahremi
Bahr-1 ‘agki cds idiip old1 Sefik
Sirr-1 ma‘né-y1 hakikat miilhemi.

J"“:”"’"’L“’ L.J‘E.&Jdéjwu?j:&d%
.'M!J’¢ &J"&"‘Jé‘jl M‘{g@w&mﬁd'@f
u"%u@ﬁdlﬁhﬁl«wﬁw L’zaog_::.

.

(++) il 'W)fld,lb,;@@df;‘)

(“Intibah”, 28 Ramazan 1298, No: 34, s. 4)
Divance-i Sefik, s. 7

(**) Gontl ehli kigiler arasinda yazigmaya he gerek var. Her an goniilden gé-

niile telgraf cekilir. Arz-1 hulls icin cesitli vasitalara gerek yok. Sen dost-
luk sayfasindan yazigmay: birakma.
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Bu gazelin yamsira daha birgok beyitte “Mevlananin sozkonusu
edildigini gbérmekteyiz: .

Mest-i ‘aski ohcak Hazret-i Mevlana nin :
Buld: ol demde Sefik nes’ei esrar-i nesat.. (6)

Ey Celale’'d-din-i Rami sah-1 Mevlama-y: ‘agk ™
Mihr-i ma‘na kesb ider ntu-1 celalinden fiirag. (7) 7 7

Vahdet-i a@m Sefik Hazret-i Pir'in kafi o
Dergeh-i dilde budur matlaba a ‘1a-y1 ferag. (8) -

Padisah-1 miilki ma‘na Hazret-i Monla-y1 Ram -
Mefh-1 naymdan idiip te'sir-i ma’ na—yl kemal (9)

Der-i meyhaneden gel cek ayagm klm mecaz1d1r v
Hakikatde sana kafi Sefika ‘ask- Mevlana (10)

Bilindigi tizere, tasavvufta en gok lzerinde durulan kuenulardan
biri de “ask”tiwr. Sairlerimiz bu yolda nice glzel siirler yazmisglar ve
emsalsiz bevyitler ortaya koymuslardir. Sefik Efendi'nin de aska dair
su beyti gercekien anlamlidir:

‘Ask te'sir itse narin a.henfe te'siri ves S
Dir “ene’l-Hak” kim olur ‘asik o dem Hakk’vla Hak (1)
mefik, vine bir beyitte, vahdet kapisinin anahtarinin ask oldugu-
nu ve agk ile calinirsa bu kapmin muhakkak a;gﬂaca,glm s0yle ifade
ediyor :
Bab-1 vahdet feth olur eyler isen ;aisk'ile dak
Old: miftah-1 kilid-i ma‘nevi insana ‘ask. (12)
Divance’de ask redifli iki gazel yer almaktadir. Bunlardan biri
séyledir :
Vahdete irdi garik-1 bahr1 bi-pdyan-i1 ‘ask =~
Olds zéhir kendine ol mama-y1 pinhan-1 ‘ask
Saki-i vahdet sarab-1 ‘aski sundi destime
Mesti bi-hds eyledi ol Hazret4 Sultan-1 ‘agk

() a.ge, s 16

(1) age., s 17
3) a.ge,s 18
(9 age, s 20

(10) a.ge, 5. 26
(11) a.ge, s 19
(12) a.ge., s. 19
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»Perde i namis olunca bezm-i vasla bir hicab
Avu nengl terk ider ‘alemide hep mestin-i ‘ask

' "”'Saki-x Cana,n ‘yetis vir cam-1 .‘ask1 el-améan
Bula yeJk—cur ayla dil senden meded dermén-1 ‘agsk
: "'Rutbie-l wdunya degil ‘ukbay: higden ad ider -
i Kayda dusmez da'ima la-kayd olur rindan-1 ‘ask
" Kil u kalin damma pa-beste old1 har gibi
Kayd u tesvise diisiirdi zahidi noksan-1 ‘ask
 Biilbiil-i ‘stridenin 4zar1 hardan cektigin
Bir fakat ketndm bﬂur bir de dil-i nalan- ‘sk

Tar u pud 1 ‘ask ﬂe kala-y1 hilsniin nesc olup
Animn igtin nakd-1 canla miisteri merdan-1 ‘ask

Mest Ui m;edhﬁsﬂ méy—i ‘ask oldigzm gimden beru
Feth-i bab-1 feyz idiip luld: kabil ‘irfan-1 ‘agk
Stizig1 ‘agkl nedir teskin ider itdim sw'al
Yoklad:r nabzim didi dart-y1 mey Lokmén-1 ‘ask

Bab-1 ‘ali-i Cenab-i Pir'de *) (+) Y -y1 ‘ask

5l
Riithesin tahsil iden ma‘nen odur hakan-1 ‘ask

Oku vahdetname-i “aski Sefik ba-cadn wu dil
Sana aks olsun rumﬁz—1 ma'na-yi Xur'an- ‘ask (13)

Bu: noktada bir meseleye temas etmek isterim. Basta Mevlana
olmak tizere birgok sufinin - siirlerinde ask, mey, mahbtb, meyhane,
harabat, saki vb. kelimeler ver almalkia ve bazi insanlar da bunu
dogru bulmayarak itiraz etmektedir. Acaba Alldh'ta bu veli kulla-
rinin adi gegen- kelimelerden k.a,SLtlatrl nedir?.. Sualin cevabimi Seyh
Esad Efendi’den dmleyehm .. Evliyva-y1 kiramin su‘ara-yi1 bena-
mindan bir Qogl tarik-i suf1yyede meveid olan is 4 isretden sevk G
setaretden mey 1 meyhéneden pir-i mugandan saki vi sagardan
bezm 1 tarabdan mutrib @ muganniden mahbtba hakikiden dem
urmuslar. Ve ehld mecazin anlayabilecegi tafbirat ile manzimelsr
insad buyurmuslardir. Su kadar var ki bunlarin mahbiibt mahkéim-1
zeval olmayan Zi'l-cela] hazretleri ile enbiyd vii evliya-y1 kirdmin
cemal-i bakemald ma‘nevileridir, Mey dedikleri sey gam u kasvet-i
diinyeviyyeden' eser birakmayan mahabbetuwllah'dir. Meyhane ise
salikan ictn te'sis edilmis ibadet-hanelerden dbaret olup pir-i mugan-

(*) O kadar ki (aralarinda) iki yay boyu veya daha az bir mesife kaldi Necm
stresi (53) Ayet: 9
(13) Sefik Divancesi, 5. 19



dan dahi maksad miursid-i kamildir. Saki ise o mahabbeti kulib-1
miistersidine ikrag iglin vasita olan hulefadir. Bezmleri salikdnin
muctemi‘an ezkar-1 gerife ve terenntimat-1 latife ile bade-ndg-1 ma-
habbet 1. sermesti Is U isret olduklari demlerdir.” (14)

Demek ki sGfiler bu kelimeleri mecédzi anlamda kullanmaktadur-
lar. Ancak, mecazi anlatimin ne demek oldugunu bilmeyen baz ki-
siler bu kelimeleri farkli yvorumlayarak safileri suglamislardir.

Mevlevi bir sair olan Sefik Efendinin de mecazi ifade gelene-
gini strdirdigini gortyoruz. Asagidaki gazel ve beyitlerde bunu
gormek mimkin : '

Cem'den beru kalmis bana meydan-1 harabat
- Hutbe dkunur namina sultan-1 harabat
’Bezmiyle ider pirdi miigan ademi ihya
Mey-haneye bundandwr atar can-1 harabéat
Bint-i ‘mebi pir-i miigan eyledi na-miizd

Hic bos m kor dhir ani rindin-1 haribit

Bir clir*a meyi ab-1 hayata bedel itmez

Anla. ne imis bade-i piradn-1 harabat
Hum-hane-i ‘vzletde yat alemi terk it

Tecridi bununia bulur ‘irfan-1 harabat

Hum gisesini ‘adlem-i ma'mira degismez
Suymca bulan zevkini viran-i1 harabat

Ta cana eser itdi Sefik nes’e-i ‘askl

Ol virdigi meyden sana hakan-1 harabat (15)
Mest itdi girmeden dili meyvhane-i timid

Bos sundi sonra destime peymane-i timid. (16)
Mest-i bi-perva-y: ‘askam laibali mesrebem
Giigse-i meyhaneden obmaz bana bir ci leziz. (17)

Bir nizgahla mest ider saki-i dil-kes addemi
Bade-i ‘asla Sefik’i eyledi 14l u hamis. (18)

Kurb ise eger can ile canédna merdmin

Meyhane-i ‘ask icre seril tarik-i nadm ol. (19) ‘
(14) Divan-1 Es‘ad Parisi ve Tiirki, Evkaf Matba‘ast, Der-i Sa‘adet 1337, s. 3
(15) Divance-i Sefik, s. 9 S D
(16) a.ge, s. 11
17 age,s. 12
(18) a.ge, s. 15
(19) a.g.e., s. 20
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Rind isen eger bezm-i harabata buyur gel
Bu nes’ede ikmali mahabbetle tamam ol. (20)

Edebiyvat kiltirin aynasidir. Tarih iginde viiciida getirdigimiz
kiltirel degerlerimizi edebi eserlerimizde bulabiliriz. “Nasil her in-
san hayatm bir parcas: ise, her edebi eser de 6yledir. Her edebi eser-
de hayat veya kiiltiirin bir parcasi goériniir. Fakat kirnk bir aynada
da nasil insanin ¢ehresi gozlkiirse, bir musra, bir beyit bir ata sbzi
bhatta kicik bir deyiste de insandan bir parca vardir.” (21} Binaen
aleyh “su eser ®nemsiz bu s&ir basarsiz’ gibi yaklasimlarla bazi
eserlerimizi ihmal etmemeliviz. Aslinda, pek gilcli bir sdir olmayan
Sefik’in Divangesi'ni okurken Tirk Kiltir ve medeniyetini dolayi-
s1vla da Tiark insanmin sanat kudretini daha yakindan tanima im-
kanim elde ediyoruz. Mesels su beyitte ¢ok orijinal bir ifade goze
carpmaktadir :

Zulfiine ber-dar olan ‘ussakin ism i resmini
‘Ibret olsumn ‘aleme bir cilve-giah-1 seyre as. (22)

Agagidaki beyitlerde de yillarin tecribe slizgecinden gegerek ne-

silden nesile aktarlan hakikat incilerini goriyoruz :
Bir hayali bi-sebatdir ‘alem-i kevn 1 fesad
Tegnegan-1 plir-hevayr aldadir misl< serab. (23)
Meyve-i na-puhte-ves kem-mayeler baladadir
Hak ile old1 beraber sahib-i ‘asl u neseb. (24)

Vefa dinmez cefadan sonra vala® Iitf v ihsans
Heséabsiz ni‘met ‘olsa. imtindn: mahz-1 nikmetdir. (25)

Merdd na-puhteye itmez ‘ukala sarf-1 nefes
Tohm-efsan mi olur slire-zemine herkes. (26)
Cem'idir icméli adem miifredat-1 ‘alemin
Asumén u arzi havidir viicidi ademin. (27)
Sefilc’'in, Giritli zevat igin tarihi birer vesika niteligi tasiyan ta-
rihlerinden de birkag dérnek vermek isterim :

(20) a.ge., s 20

(21) M. Kaplan: Kiiltiir ve Dil, Dergah Yayinlari, Istanbul 1982, s. 12
(22) - Divance-i Sefik, s. 15

(23) age,s 8

(24) age,s 9

(25) age, s 13

(26 asge, s 15

(27 a.ge, s 19
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KUTBI EFENDI’NIN VEFATINA TARIHDIR

’Sa,dlkogh S()Yle?dl tarih-i cevhem*—darlm S
Serda postin kuth olup Kutbi Efendi cennete 71 . .. ...

') \’Y “ M"" t,,s (A.';,si kad ..',,5.55! (b L'):n.mj,; &5 d)..«;u e
VTARIKAT— ‘ALIYYE i NAKSIBENDIYYE MESAYKH;NDEN

SIRHI BABA’NIN TARIHI VEFATEDIR,

‘ Cevhenden keﬂf olup yad- fakir tarihi. SR
. Cesm-i zahirden olup Sirrt Baba sur1 ebed 71 .

)\’Y) A L.Lq,s,mvyj; u"f’“lhfff“'

TARIELI IRTIHAL-T DERVIS ‘ALl ISMET EFENDI

Vaz' idince kabre pa matem idiip tarih didim
Yiridi Dems Efendi der-geh-i bakiye ha = 76 ..~

H’Y‘l ‘,_“,UBLJ.:LSMBW,,JL; ,."

TARTKA:T; ‘ALIYYE I RUFA“I DEN NURI BABA NIN

TARIH- I VEFATIDIR -
Swr—"inyriwk'téﬁbﬂrdmmr tarih-i ‘azm u rihletin ' 0
Nari Ba*ba‘nmwoiup nir-1 cemale rahi gark .

’ W’ u;‘ u")) ‘Jb)rvﬂa‘d-‘L‘L 61"

TARIKAT I ‘ALIYYE i ME"VLEVIYYE MUHIBBANINDAN
AHMED BESIM EFENDI'NIN TARIHI o
o IPuTIHALIDIR "', .

Nutlc-1 cevherle myaz ;mdmm Cenahb-1 Ahmed’
Kurb-1 Hak'la mde rahn sad u handan u besim 84 (28)

‘Y’\ir‘“‘wﬁul“““’) .AL« ua-”n..\.ia.b.»g.,s

Hulasa eskisiyle, yenisiyle, rbwasarlhslyla basarisizi ile Turk Edea
biyati bir bitindir. Ve Tirk kiiltlirtintin aynasidir. Her eserde, her
siirde, her beyitte hattd her misrada Tirk kiiltirinden izler bulmak
miimkiindiir. 'Bu' sebeple onlart biittin olarak ~kuyup incelemeden
Tiirk insanint yakindan tanimak mumkin degildir. - Tark’ ru)hunu
tanimadan Tlrk milletine nasi hizmet edilebilir? Sefﬂ{ Dlvanv;:e&_ i
incelerken hep bunlart distindtm... S

(28) a.g.e., s. 26-27 ;f-:f:
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ks Hi M{ VA M HIKAYELERINDE M(EVLANA VE LA FONTAINE

Yrd. Dog. Dr. Abdullah® OZTURK

Insanlarm ¢esitli nedenlerle tab1atm turlu varhklarlm &Qonuﬁtu-
rarak kenoh duygu ve duslncelerini sdzli veya yaah bqumde hlka—
;ye etmeleu tarih Oncesi ve sonrasinda. rastlanan ‘halk wedeblya,u br-
.,.neklermdﬂndlr Destanhan ve halk hlkayelemm olusturan bu orneklerl
edezblyat tanhmdp ilk. edebi  tirler olarak mtelendn"mek mumkm—
,Jdur Bunlardan hayvan mkayeler1 de fdunya ede[blya.tmda Onemli bir
‘yer- 1sga1 etmekte ve mazisi tarih onceﬂsme kadar dayanmaikrta;dlr
“‘Faﬂole” ad1 verilen bu hayvan hikayelerinin en ‘eski yazarmm MO
‘V'I asirda yasayan Aisopes (Ezop) admnda bir Yunanl oldugu bllm-
mekle birlikte, tarihi arastirmalar bize, bu hikayelerin Shemli bir
kwminin “eski Hindlilere, Mezopotamyalilara; Ibranilere, Iskitlere,
FEtrtsklere ve Finikélilere kadar uzandigni géstermektedir: - Boylecs
bu hikayelerin cogunun, Aisopes (Ezop)tan asirlarca-dnce: var oldi
gu ortaya cikmaktadir, (1) Aisopes hikayelerinden baska gunumuze
kadar gelen 1ini biitin dilnyaca bilinen en eski hayvan hikayeleri
arasinda Hiiit edebiyatinda gortlen “‘Pancatantra” (2)-ile “Kelile ve
Dimne” (3) " geltektedir: Sark diisiincesinin yarattigl 6lmez -eserler-
dén biri olan ve Hint filozofu Beydaba tarafindan kaleme. alinan
“Kelile - ve Dimne” (4)nin tesirleri Hindistan'dan batiAvrupa'ya ka-
daruzanmistir. Bu kitapta gecen bircok hikayeyi Tﬁrk"is‘lé;m miite:
fekkiri ve gairi Hz. Mevlanédnin eserlerinde ve 17. s kla,snk Fran—
S1Z sam La Fontame in “Fable’lerinde g'orme'kteylz ] e ey

Ya@adﬂdam asir ve *dusunwce yapﬂam bakl«mmdan farkh sanhsry t—
ler olmaikla birlikte hayvan 'hlkayelemm eserlermwde tema Ola,rafk‘:ls-
leyen Hz. Mevlana'y: ve La Fontaine'i fable'lere ge’mrdﬂdem jnorwm
agismndan mukayese etmeyi:wygun goérdik, - 3 Gl

(1) Siilleyman Adiyaman, “Ezop’tan Masallar”, Onsoz : :

(2) 7:Do¢: +Dr.- Kemal, “Cagdag Pangatantra Masallart”’ Ankara Umversﬂ:em Ba-
simevi; 1962.

(3)-28elahattin Alpay, “Kelile ve Dimne” 3. Baskl tam metln Istanbul Bedir
Yayinevi.

(4) 1Isldm Ansiklopedisi, VI C. 5562-558, s. Kelile ve Dimne maddes1
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Mevlana'nin sadece mesnevisinde yaptigimiz bir tarams sonun-
da 65'e yakin hayvan hikayesi “fable” tesbit ettik. Bunlardan bazi-
lar1 Dr. Mehmet Onder'in “Mesnevi'iden Hikayeler” (5) adli kitabmn-
da dsha 6nce yaymlanmigtir. Prof. Dr. Saim Sakaoglu'nun “Mesne-
vi'deki Hikayelerin Kaynaklar: wve Tesirleri” (6) adli makalesinde
belirttigi gibi Mesnevi'deki fable’lerin kaynaklarm tespit etmek ve
hangﬂealm.n bizzat Mevlana'ya ait oldugunu belirlemek kolay olma-
makla birlikte; Mevlana, Mesnevi'sinde baz. hikayeleri “Kelile ve
Dimne”’den aldiginy belirtmektedir. -

Unli “fable” yazart La Fontaine’in de “‘fable’lerinin birgogunu .
“Kelile ve Dimne’den aldig1 bilinmektedir. La Fontaine, hikayeleri-
nin konusunu kendinden o6nce yasamis, FEzop, Phedre, Abstemius,
gibi yazarlardan aldigin, fakat onlarin basit bir taklitgisi olmadigi-
n1 bu tire yeni bir renk ve dekor ilave ederek ortaya koydugu sair
kirligiyle onlara birsey borclu olmadigin: ifade etmekle birlikte, basg-
ka bir yazisinda “Eskilerden daha ileriye gitmesini bilemiyoruz, bi-
ze sadece onlart yakmndan takip etmek paye ve serefini biralktilar”
diyerek fable konusunda bu yazarlara olan bagimiiligini miitevazi
bu' gekilde ftiraf etmigtir. (7) '

Bu konuda bir fikir verebilmek igin Kehle ve Dimne'den gecen, -
La Fontaine vé Mevlana'da islenen bir “‘Bahcivan ve Ayi Hikayesi’-
ani (8) drnek verebiliriz.

 Hikayenin Kelile ve Dimne’deki versiyonu:

“Agiri bag bahge meraki olan bir kisi bahgesinden baiska bir sey-
le-ilgilenmez, bir zaman sonra yvalnizliktan bikar. Kendine bir es ara-
mak igin ¢iktig1 bir dagin dibinde, ayni dertten muzdarip bir ayiya
rastlar. Cok samimij iki dost olup, bahgivanin bahgesinde yasamaya
karar verirler. Ay1 bahgivan {zerinde konan sinekleri bile kovala-
maktadir. Dostu bir giin uyudugu sirada, ay: devaml dostunun bur-
nuna konan inatct bir sinekle bagsedemez ve sinirlenir, sinegi 6ldii-
rip ¢ok sevdigi dostunu kurtarmak i¢in yerdeki kocaman tas: alip,
olanca gucuyle dostunun burnundaki sinege indirir. Taibl bu arads
gok sevd1g1 dostu girk demeden oltr.”

Hikayenin La Fontaine'deki versiyonu :

(5) Dr. Mehmet Onder, “Mesnevi’den Hikayeler”, Ankara 1970.

(6) Prof. Dr. Saim Sakaoglu, “Mesnevi'deki Hikayelerin Kaynaklari ve Tesirle-
ri7, 8.U. L. Milli Mevlani Kongresi Tebligleri, 3-5 Mayis 1985, Konya.

(7) Lagarde-Michard XVII ieme siecle Editions Bordas Paris Bruxelles-Mont-
real, s. 214.

(8) Ayni eser, s. 243-245.
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Ay ile bahge meraklisi :

© “Oldukica insana vakin bir ay1 1ssiz ‘bir ormanda yasamakta,dw
Tek tzUntisit yalmizhgidir. Ayrica, ormanin kuytu bir kosesinde
yvash bir adam yasamaktadir. Onun da derdi yalmzhgidir. Ayl ve
adam kendilerine dost aramays cikarlar. Yolda karsilasirlar. Once
ay1 davet ederse de ihtiyar onu ikna eder; slit ve meyvelerle besler.
Adam bahgesiyle oyalanmaya devam ederken ayi da ormanda av-
lanir.”

“Ama aymun asil isi, bos zamaanlarda,

‘Dostu migil msil uyurken,

Sinekleri kovmakmis yilizinden,

Fena icerlemis ciinkii sinek denen

Bu kanatli sdmiirgenlere

Birgin yine bahgede

Derin uykulara dalmisken ihtiyar

Inatc: bir sinek konmus burnuna

Ne kadar kiovsan bosuna

Aymm kizdig: kadar var:

— Ben isana gdsteririm, demis birden;

- Koca bir tas: kaptigl gibi yerden

Gelmis hakkindan sinegin,

Ama dostunda 'da ne kafa kalmig, ne beyin.

Dogrusu iyi nisan almis. ‘

Adamcagyz bir anda 6lim uykusuna dalmis. (9)

‘La Fontaine ayni hikayeyi klasik siir tarzinda ifade ederek, hika-
yenin takidimine 6nce bahcgivandan degil ayidan baslar. Aym hika-
yenin, La Fontaline ve Kelile ve Dimne'deki sekli Fransizlarin VIL:
ylzyil edebiyvat kitabr Lagarde Michard (10} serisinde verilmekte ve
La Fontaine'in Hint filozofu B@yda‘ba v1 ne derecede taklit ettigi bi-.
linmektedir.

Bilindigi gibi hikaye tahlillerinde, bir hikayenin genel muhteva-
simmin disinda, bir de o hikayenin yapisi, kelime ve climlelerin ele ali-
nis ve islenis bicimleri vardir ki, hikayeye verdikleri anlam bakimin-
dan Onemli ver isgal ederler. Bu agidan La Fontaine'in Fransizca:

(9) La Fontaine, Masallar, Terclime Sabahattin Eyiiboglu, istanbul, 1969 ..
315-317, Metinden sadece konuyla ilgili kisim alinmistir.

(10) P. Michel - M. Martin, La Fontaine Fables Secont Les editions Bordas a,_‘
a Paris, s. 76, fable 10, la solitude. ’
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metnini inceledigimiz zaman, bu hikayede '0nem. verileri asil-unsu-
- runsyalnzitk oldugunu . gorliiyoruz.. Roche Nicolas Chamfort (1740 -
1794 vadindeki bir Fransiz yazari La Fontaine’in bu ‘hikayesini VO-..
rumlayan su satirlar: sdylemistir : “an;lbrr sair ve yazar yalmzlik sev—
gisini ne bu kadar anlatabilmis, ne de sevdirebilmi stn" Yalmzlik 1@111—
de yasa'ma{kla mutlak yalmizlik 1@1ndﬂ olmak ‘blrbmnden on fankh
geylerdir. . Birincisi akilli ve uslu birinin yapacagl 1k1n01s1n1n 1se ge-
cimsiz gilgmn bir delinin yapacag: 1§t1r (11) demistir.

Ayni hikayenin Mesnevitdeki sekli : v .

“Bir adamin, aymin vefakarligina givenmesi geklindedir.: .

Bir ejderha bir ayiyi yakalanusfm Y1g1t1n blm glderken aymln
bagirmasini duydu. S

Ay ejderhadan feryadedince, o er ayiyi 1onun pengesmden kur-
tardi. :

Hile ile bayagitlik birlesti, el \de e]denha,yl bu kuvvetle alt e&dlp
Sldiirdi. :

Ejderhanin glici vardir ama h11851 yoktur Semn l‘ulen var ama,
hilenden Gstlin hile var!

Ay1 ejderhadan kurtulup o ibabaylglt er'den o 6keram1 gorunce,
Eshab-1 Kehfin kopegi gibi onun pesme takﬂdl

O musliman, hastalanip yastiga bas koyunca da ona baglanmlg,
ginil vermis oldugundan birakmadi, basinda be[klemeye Fbagladl

Birisi oradan gegerken;. “Halin nasil? Kardes, bu ayyla ne 1sm
var? dedi.. : '

~Er. e»]derha \hlka,yesml naklet’m O a'dam Aylya guvenme be ah'

Ahmagm dostlugu dusmanlnktan beterchr N e suretle olursa ol-
sun sturtlmesi gerek- dedi. : o . ,

Er dedi ki: Vallahi bunu hasedinden s*oyle«din Yoksa sen a,ylya
ne ’bwkworsun sevglsml gort. :

Adam Ahmeukla,rm sev;gLs1 ‘aldaticl blr sevgldlr bemm bu ha-
“onun sevglsmden iyidir. -

Be ‘ada,m gel bemmle bir ol da 0 ayiyl sur wd\,fet Hemrcwnsurn bl—
ra;klp aywya guvenme dedlyse de S : Lo

(.11) *Abdulbaki-! Golpmarh Mesnev1 Tercumes1 ve Serhl II Cllt 3 Ba51m, e
tanbul Inkllap Kitabevi, 1990, s. 540. . .
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~UAyiam elini tuttu adamm -elini. birakt:, Ada,m da “Senin-akiin
lba,smda degil, (glwdlryorum” dedl e .

Y Adati tekrar “Ben senin -dilsmanin degmm peslmden gelmsen
kendlne Titfetmis olursun” dedi. S

- Adam uyudu ayl sinek: wkovalamaktaydl "Sinek, kovulunca kalk-
t1 fakat madma gene ikalfktlgl yere gelip kondu,

Ayi ' 0 vgencm yuéunden ka&g kere smeg1 kovdu Fakat smek g&
rne_denhal kalktlgl yere gehp konmaktaydl o A

Ayismeve klle glttl dagdan kocaman blr tas y alayl

flrlattl

Tas, Juyuyan -adamin suratni paramparga etti. Bu mesele de ’bu—
aleme yay11d1” (V Izbuda\k Cﬂt II S. 48 153) o

rbu' eseri roiama{k benzetmeler snoluyla baska hlkayalere de ge:gmus'an—""‘
k-hikayeyi ‘esas fikrinin disma cikarmamistir. - Bbylece Mevlana

alinde sundugu tesbih’' ve .istiarelerle dolu bu tir - bir-hikaye:
sanatlyla “Islam .ahlakinm iceren hadis ve ayetlerin telkin ettigi du—
gince ve motifleri gok anlagsiir ve siirtikleyici bir tslupla dile ge‘ar~
meéktedir. Omegm gjderha korkusuyla bagiran bir ayinin-fervadin-.

dan bile birgok mana cikartip sayisiz dersler vermektedir:: - . .-

£ “Madem gucun kuvvetm yok... aglaywp inle!” R

: Madem k1 }Qorsun . yol gorenden bas gekme"’ (Mesnem IT :_Li

“Ayidan daha asag misinki derdinden aglayip. mlemlyorsuﬁ A?l
feryad ettigi icin dertten kurtuldu.”

Ey Tanrl b121m tas yureglmldl mum g1b1 yumusat Keram et;
de ferya,dlm:tza act!” : ‘ A L

‘ na ibu ,beyltlerm arkasmdan daha ay1 hlka,)yesml bitlrme—"
T, Aymm feryawdl ve koriik euasmda hemen bir ‘baglan’m k.urar

Bende.iki Korlitk va/r” 'dlyen blr dllencmm Jhlkayesum geger (12).,
Ve sonunda kench sozuyle su 'klssalarl anlatlr

(12) Velet»lzbudak, Mesnev1. II,‘:rs.‘ 152.
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“Kor dedi ki, sesim ¢irkin, avazim bed. Ses ¢irkinligi ve korlidk
iki ket koérluktir.”
C“Cirkin sesim halka keder vermekte, halkn acimasi, sesim yi-
zlinden azalmakta.” |
“Kista seéim nereye varirsa hiddet, gam ve kin meydana getir-
mekte”. ’ ‘
Tk korluge giz de iki kat a.01y1n Biyle higbir yvere sifmayan kisi-
vi gonliimuize sigdirin, hos gorin.”
“Bu sikayet, bu sizlanma ylzinden sesinin cirkinligi kalmadi.
Halkin hepsi ona acimaya bagladi.”

“Avimmn feryvadi bile acindwracak bir ses olur da senin feryadin
olmazse bu, ok kotl bir geydir.”
 “Bil ki sen Yusuf'a kurtluk etmigsin... yahut bir sugsuzun kani-
n1 icmigsin.”
“Tovbe et, ictigini kus. Eger yara eskidiyse yirt, daglal”

Mevlana’'nin, hikayelerinde veya “fable”lerinde kurdugu bu g¢ag-
rlslm mekanizmasiyla en zor meseleleri bile her seviyede insana ko-
layca anlatabilme kabiliyetine sahip oldugunu @ormektemz. .

* Bu essiz gagrisim kabiliyeti sayesinde, Mevlana Kur'an ve hadis-
lerde zikredilen manevi deryalara rahathikla nifuz etmekte, bunu
yvaparken de Kur'an'da kullanilan ifade ve Uslup ozelligi divebilece-
gimiz “Kisa hikayecilik” metodunu kullanmaktadir. Dog. Dr. Gon’fﬂf
Ayan “Mesnevi ve kisa Hikayecilik” adli makalesinde bu konuda
sunlart sbylemektedir : :

“Mevlana Celaleddin Rumi, Kur'an-1 Kerim'de ki meseleleri ve
derin méanalari, birer canli, kisa hikaye Srnekleriyle anlatmakta ve va-
samaktadir. Bunu yaparken de Kur'an-1 Kerim'deki anlatim yolu
va teknigi olan kisa hikayeciligi benimsemigtir.” (13)

Herhalde Mevlana'min “fable’lerinin Kalile ve Dimne'deki ve La’
Fontaine'deki “fable”lerden fark: da burada gizli. Nitekim o wukari-
da andifimiz kissayl Kelile'den aldigim, fakat bunun bir kabuk ol-
dugunu” belirtmektedir. O bazi hikayeleri ancak kendine goére yo-
rumlamakta, gok defa vahdet-i viicudla, bazan askla veya sosyal dii-
glince ve gorugleriyle ilgili sonuglara varabilmektedir. Buna ornak'
olarak Mesnevi'nin birinci cildinde gegen “Ava, glden aslan, kurt ve

(1_3) Do¢. Dr. Gonﬁl Ayan, “Mesnevi ve Kisa Hikayecilik”. S 0. pilg Mevlﬁna.
Kongresi Tebligler, 3’ -4 Mayis 1991, Konya, ayr basim, s. 58-59.
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tilki™ (14)-hikayesini ve “Bir tacirin Hindistan'a gitmesi ve papaga-
nin-onunla Hindistan dudularina selam yollamasini verebiliriz. Ay--
ni zamanda Kelile ve Dimne’'de ve La Fontaine'de gecen Aslan Kurt,
Titki hikayeleri degisik yorumlarla karsimiza cikmakta ve bu yorum-

Jards tilki kurnazhigl, Kurt aptallilk ve kabalig, aslan ise glicli ve
duvveti temsil etmektedir. Mevlananin yorumunda ise Aslan ilahi
-glice sahip olan Allah’, tilki ise, sadik bir muridi, Kurt da Haklk’'in

onlinde egilmeyip helak olan bir algag: temsil etmektedir. Yine Mes-
nevi'nin besinci cildinde gegen “Egek, tilki ve aslan hikayesinde (15)
Mevla.na egegi hem bir mumine, hem de diinya nimetlerine digkin
bir kisiye benzetmektedir. Tlahi giicii ve Hak’k: temsil eden aslani,
Mesnevi'nin birinci cildindeki “Aslan ile Tavgan” (16) hikayesinde,
zulmeden ve sonunda nefsinin esiri ve kurbani olan bir kisi olarak
ele almaktadir. Dolayisiyla Mevlana, hikayelerinde vermek istedigi
dugtince ve fikre gore aym hayvanlara degisik karakterler verip te-
zata dismekten cekinmemistir. Zira onun icin vazdigl veya yorum-
ledhgr -hikayeler ve Elmyva,nlar diustincesini anlatmakta, Fmrer vasita-
dorlar. . '

1.2 Fontaine ise Mevlana’'dan farkh olarak hayvanlara biziki go-
riniimlerine gore karakterler vermekle birlikte, genelde kendisin-
den -6nceki fable yazarlarmnin hayvanlara wverdigi geleneksel karak-
terleri muhafaza etmektedir. Ornegin, aslan her zaman gururlu bir
hikiimidar:, tilki kurnaz bir dalkavugu, giivercinler sefkati, ayl ise
kabalik, korkaklik ve yalnizlig1 temsil eder. (17)

* “Franswz tarihgisi ve filozofu Hippolyte ve Taine (1818-1893)nin

‘La Fontaine'in “Fablesleri Uzerine Denemeler” adli kitabmdea yaptig:

tahlillerin Fransiz Edebiyat- tarihi kitaplarinda zikredilen bdliimle-
rini dikkatle inceledigimiz zaman La Fontaine'in fable konusunda-
ki fikir ve davraniglarimin Mevland’'dan ¢ok farkl oldugunu gériuyo-

iz (18) La Fontainenin ilk- vazdigl “fable’leri ¢ok kuru ve kisadir.

Sonraki hikayelerindeki (moralite) ahlak anlayisi tamamiyle “epi-
curien” yani zevk ve eglenceye dnem veren bir ahlak anlaymidir. Sair
La Fontaine'in ideali, iggudiisel, tabii ve kolay bir hayat idealidir.
Bu anlayis Montaigene ile Voltaire arasi, daha ¢ok, nefsini, duygu-
salllgl, Swﬂdﬂl‘lgl on plana alan, derin dustinmeyen, pratik gorige

(14 -Golpmarl, s. 288-289.

(15) Gélpinarls, s. 218-253.

(16) Golpmarl, s. 125-151.

(17) algarde - Michard XVII siecle. :

(18_)_ . G. Lanson Hictoire de La Litterature Frangaise Librairie Hachette p.
< 859- 5686,
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dnem veren bir diirtist burjuve adami Molliere’in ahlak anlayisma
benzemektedir. Bu anlayis diger bir deyisle, baskalarmin menfaati-
ne zarar vermeksizin dostluga kars:t hos gorili ve duygusal, ay_d_m;
ve namiuslu insanin ahlak anlayisidir. La Fontaine ile Moliere, klasik
edebiyatta karteziyen idoktrinle hristiyan gelenegi arasmda var »ola,n'
zevk ve eglenceye diigkiin bir gelenegin temsilcileridir. Daha sonra.
her ikiside kendilerini dinden uzaklastiran bilimsel metot ve Des-
cartes prensibini savunan gruba katimislardir (19) o

La Fontaine “fable”lerinde isledigi tabiat askina ne dini ne de
pantheiste distnceyi sokar; kendine has bir dil kullamr M»ohetre gl- 5
bi akademik bir dil kullanmay1 reddeder. (20) -

Bir nevi yasadig: asrin ve gevresinin bir aynasi olan La Fontaihé,"
fable'lerini salonlarda zevk ve eglence ile okunmasi igin yazmas, k‘en;_'
disi de 1969 da yazdigl bir Onsozlinde, (Preface de Psychg, 1969)
“Ag1] amacum her zaman hosa gitmek, begenilmektir.” demlstlr o

Mevlana ise, “Fable’lerindeki insanlarlas - ilgili -tahlillerini La
Fontaine gibi sadece begeri planda birakmayip ebedl aleme gdtiir-
mektedir.

Insanda bir an olur kurtluk zuhur eder, bir an olur Yusuf glbi’
ay ytazli bir glzel haline gelir. -

— lyiliklerle kinler gizli -bir yolda gonillerden génﬁilere gu:hp
durmaktadir. ‘ L

— Hatta insandan ©klzle, esek Iblle bilgi sahibi olur a,kﬂlanm
hiiner elde eder.

Serkes, at, rahvan bir hale gelir, alisir, ay1 oynar, keci de *seleum‘
VeI‘lI‘

— Kopege insanin huyu geger, nihayet goban olur, av avlar, Ya.—A
hut striyld korur.

— FEshab1 Kehf’in kipegine onlardan 6yle bir huy su'ayet ett1 ﬂn-
sonunda, Tanr’'yr aramaya koyuldu.

— Kalpte her an bir ¢esit sey bas gbsterir. Insan bazan seyta,n—
lasir, bazan meleklesir, bazan tuzak kesilir, bazan yirticr hayvan. ™

— Ondan dolay1 herkesin yapt1g1 kotuliglin zararin gorecek
hasetgiler muhakkak kurt seklinde hasredileceklerdir.

(19) Ayni eser, s. 564.
(20) G. Lanson Histoire de La litterature Francaise Libraririe Hachette s. 560
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— Hiarsla idolu agagilik ve haram yivici kisi, o say1 giinli domuz
gseklinde. ‘
~— Zing edenler avret yerleri kokacak.

— Sarap icenler agizlar1 kokarak dirilirler. (Velet Izbudak, Cilt
11, 8.108-109). ’

Sonug olarak;

Mevlana ve La Fontaine gok farkli ortamlarda yasamis ve farkl
kiltlirlerle yogrulmus wolduklarindan yorumlariyla fable'lerinde ak-
settirdikleri diinya gorisleri de tamamen farklidwr, Zira, Mevlana
hayvan hikayelerinde, sosyal, ahlaki ve insani temalar1 sonucta Is-
lami distince ve deferlere baglamakla La Fontaine’den buytk bir
farklilik gdsterir. Cinkl, Mevlana'nin gayesi Kur'an ve hadislerin
telkin ettigi degerleri insanlara asilamak onlar: kotiliklerden ali-
koymak ve bu dogrultuda insanhga, igine diisebilecegi bunalimlar-
dan ¢ikis yolunu gbstermelktir.

Insanin biyolojik yapismdan atom fizigine kadar insanlig: ilgi-
lendiren her tirld mevzulara deginen ve daha 7 asir énce giines sis-
teminden bahsederek biltin planetlerin gines etrafinda déndiguini
sema ayiniyle ortaya koyan Mevlana'nin, bir hikayeler paketi sek-
linde sunulan Mesnevisi kusursuz bir ziyafet sofrasina benzemekte-
dir. Bu bakimdan ister sair, ister “fable” yazari, ister filozof, ister
sosyolog, ister psikolog, ister ilahiyatci olsun, istiyen istedigi sekilde
kendisini doyurabilmektedir. Herhalde bu biylk mttefekkirin “gel
gel, ne olursan ol, yine igel...” diyen evrensel gagrismnin gercegi de
burada yatmaktadir, .
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Betrachtungen zu Hstlichen und westlichen therapeutischen Ansétzen;
Ahnliches und Unterschiedliches

Dr. Michaela Mihriban OZELSEL

“Wahrlich jhr werdet won einer Stufe zur anderen versetzt - und

was haben sie, dass sie nicht glauben?” Kur’an, 84/19-20.

Ostliche und westliche Therapieformen gehen von sehr un-
terschiedlichen Grundannahmen aus, Zu diesen gehoéren das jewei-
lige Welthild im allgemeinen und das Menschenbild (1) im beson-
deren. Die Annahmen zur Atiologie sowie zu den angestrebten Be-
handlungszielen leiten sich notwendigerweise hiervon ab.

Im f!olgendeh‘ sollen zunéchst die zugrundeliegenden theore-
tischen Positionen, insbesondere das Konzept des “Vahdet al Vujud”,
exploriert werden, Hiervon ausgehend werden die kulturdifferenten

entwicklungspsychologischen Theorien sowie Berihrungspunkte in-

digener und westlicher Therapieformen erdrtert.

Die zugrundeliegende Weltsicht: theoretische Konzepte

In bewusst grober Verallgemeinerung kann gesagt werden, dass

‘der Westen sich -zumindest seit Descartes und Newton - an einem

materialistisch - reduktionistischem Weltbild orientiert, “Gesund
sein” &hnelt in etwa dem reibungslosen Funktionieren einer Mas-
¢hine, “Kranksein” bedeutet, dass ein oder mehrere Teile besché-
digt oder ausgefallen sind, Diese miissen in stand gesetzt -bzw, er-

(1) Das islamische Menschenbild ist -besonders im Vergleich mit christlichen

und abendlindischen Anschauungsweisen (Z.B. Freud) - ausgesprochen
positiv; Der Mensch wird “rein” geboren, Ein Konzept von “Erbsiinde”
existiert nichy, “Filirwahr, Wir erschufen den Menschen in schinster Gestalt,
Alsdann machten Wir ihn wieder zum Niedrigsten der Niedrigen - ausser
c¢enen, Cle glauben und rechtschaffene Werke verrichten” (95/4-6), Dieses
Roranzitat weist auf eine weitere islamische Grundannahme hin; der
Mensch ist frei und eigenverantwortlich, Mit “Unterscheidungsvermégen
~ begabt” liegt es an ihm, den Kklar vorgezeichneten “geraden Weg” zu
- -wihlen und somit entsprechend der “Goéttlichkeit”. seiner Natur zu leben.
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setzt - werden, damit die “Maschine” insgesamt wieder funktioniert,
Die klassische Schulmedizin definiert den Menschen als “einen von
seiner Haut begrenzter Organismus” (Uexkil] et al, 1981). Satze
wie “Operation gelungen, Patient tot” karikieren diese Einstellung.

In. nicht-westlichén oder indigenen Kulturen, (dh. im Sinne dieses
Artikels in Kulturen in denen das kartesianische. Denken nicht zur
allgemein akzeptierten Lebenssicht geworden ist), bestimmt ein
holistisches Welthild den Alltag, Alles steht mit Allem in Verbindung
und somit in gegenseitiger Abhéngigkeit, Geboren-werden Sterben,
gesund-sein und krank-sein finden in diesem Rahmen ihre indivi-
duelle Badeutung, Analog zu dem provokativen Satz; ‘“‘Operation
gelungen, Patient tot” konnte man heir sagen “Der Patient stirbt,
aber er stirbt geheilt”. : )

Das Verstdndnis beider Sétze setzt eine Unterscheidung von
“heilen”’ und “Kurieren” voraus, “Heilen” ist etymologisch gesehen
verbunden mit “heilig” und “heil” -im Sinne von ‘“‘ganz sein, heil
sein”. In einer von holistischen Sichtweisen gepréagten Welt bedeutet
dies, eingegliedert zu sein in die grosse Harmonie des Seins, Selbst
wenn das Individuum stirbt, sofern dies im Einklang mit dem Sein -
an -sich geschieht, ist es “heil”, Denn die Betonung liegt auf der
Gessamtheit der Gesellschaft statt auf dem Einzelwesen.

Ein Beispiel fUr diese Sichtweise erlebte ich vior einigen Jahren
auf einer AIDS Veranstaltung in San Fransisco, Ich unterhielt mich
mit einem von dieser XKXrankheit deutlichst gezeichneten jungen
Mann, Fr sagte mir, dass er seit einem Jahr bei sinem indianisch=n
Medizinmann in ‘Bshandlung gewesen und nun geheilt sei, Ja, er
wirde wohl bald sterben, aber er habe sich in seinem ganzem (26
Jahre zéhlenden) Leben noch nicht so “heil” geftthit wie jetzt, Er
sei “im Einklang”, fihre, endlich ein ihm - sinnvoll erscheinendes
Leben inneren Friedens, Bis zu seiner AIDS Diagnose war sein Dasein
gepragt durch Unzufriedenheit und tberdruss, dem er durch die
Welt der Drogen zu begegnen -suchte. Die Finanzierung habe zur
homosexuellen Prostitution und zur teilweisen Kriminalitit geftihrt,
die wiederum seine Verzweifelung und seinen Fkel an der Existenz
verstarkt hitten, Es war Flgung, wie er meint, die ihn damals zu
dem indianischen Heiler flhrte, Ja, er wirde sterben, aber als sinn-
volles Mitglied der Gemeinschaft und - endlich! in Einklang mit
dem Sein und mit sich selbst und darum ‘“‘gehsilt”, (Er wirkte tat-
séchlich gliicklich auf mich, jedenfalls gliicklicher als ein Grossteil
der organisch “gesunden” Psychotherapie-Patienten die ich in meiner
Praxis sehe). Ein halbes Jahr spéter erfuhr ich, dass er gestorben
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war. Nur Tage vor seinem Tod hat er noch seinen lelzten - und ersten,

‘Wie" er meinte -, Beitrag zur Gesellschaft beenden koénnen; seinen
Antei] an einem Diokumentarfilm uber AIDS, in dem er seine Er-
fahrungen an Jugendliche weitergab.

Wenn jemand dagegen “kuriert’ ist, dh. schulmedizinisch ge-
sehen zwar wieder “funktioniert”, jedoch nicht mehr auf sinnvolle
Art-und Weise in seine Gemeinschaft integriert ist, kann von einem
“heil sein” im nicht-westlichen Sinne nicht mehr gesprochen werden.
Ein Beispiel hierfiir wére ein organisch gesunder “Null-Bock” Ju-
gendlicher und/oder Drogenabhéngiger, der weder mit sich selbst
niocht mit seinem grosseren Umfeld in Einklang lebt. E. Benedict
(1985), ein Heiler der Mohawk Indianer (2), zieht einen &hnlichen
Vengleich : “Der Unterschied besteht darin, dass die Medizin der
Weissen sehr mechanistisch ist. Die Person wird repariert aber ist
nicht besser als zuvor. Bei den Indianern ist es moglich ein besserer
Mensch zu sein, nachdem man eine Krankheit durchlebt hat, begleitet
von der angebrachten Medizin”.

o ‘Die westliche, reduktionistische Sichtweise fithrt u.a. dazu, me-
dizinische, psychotherapeutsiche und seelsorgerische’ Bahandlun-
genen als diskrete Kategorien zu verstehen, die voneinander weit-
gehend unabhingig nebeneinander bestehen. Erst in jungster Zeit
gehen Bestrebungen wieder in Richtung einer psychosomatischen
Sichtweise oder “Ganzheitlichen Medizin”. '

- In indigenen Traditionen sind die Unterschiede fliessend, Statt
des horizontalen Nebeneinanders der westlichen Behandlungskate-
gorien kann man -wenn Uberhaupt- c¢her von einer wvertikalen
Schichtung sprechen; psychische und somatische Behandlungen
folgen denselben Prinzipen, die auch der seélsorgerischen Behand-
lung, also der Schulung auf dem spirituellen Entwicklungsweg, zu-
grundrelie)gen. Es ist eine Frage unterschiedlicher Ebenen, nicht grund-
s‘éi,tlzlic.h unterschiedlicher Viorgehensweisen, Man konnte Therapie,
die in erster Linie auf die Heilung von Korper Psyche zielt als “Micro -
Version” dessen sehen, was auf ‘Macro-Ebene” der Re-ligio und
damit der eigentlichen ‘“Menschwerdung” entspricht. Dieses Konzept
der “Micro-und Macro Ebenen” dient jedoch lediglich dazu, im Rah-
men dieses Artikels interkulturelle Vergleiche zu erméglichen. Im

(2): :D_ie von mir hier zitierten Analoge von ausserhalb des islamischen Kul-

turkreises stammen aus indianischen Traditionen. Diese Wah! ist lediglich

" auf meine Vertrautheit mit dieser Kultur zuriickzufiihren, Ferndstliche
Religionen konnten genauso gut zum Vergleich herangezogen werden.
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systemischen Sslfbeﬁtvol standnis indigener Betrachtungsweisen wer-
den Kategorisisrungen dieser Art  nicht vorgenommen, er‘getben

keinen Sinn.

Ganzheitliche Wege das wieder “Heilwerdens” sind oft lang und
beschwerlich. Geht es doch nicht darum, . modglichst schnell ein
Symptom “abzuschaffen” um die erneute “Funktionstiichtigkeit” zu
gewdhrleisten. Das Symptom ist ja Hinweis -und damit auch in
geweiser - auf die zugrundeliegende Zerissenheit. Um die endgiiltige
“Heilung’ zu enméglichen, mag es notwendig sein, die Wunden noch.
eine gewissen Zeit offen zu lassen, ja, vielleicht sogar noch zu ver-
starken... .

Obwohl der Mensch durch andere Menschen behandelt wird,
gilt in einer durch eine holistische Weltsicht gepragten Kultur jeWeils
der Schopfer als der eigentliche Heiler. Hieran wurde in frithen
Spitalern des islamischen Kulturraumes durch die Kalhgra;pihne ya,
shafii” = “Oh gbttlicher Heiler” erinnert, die in jedem Zimmer die
Wand schmickte.Alle Arzte und Pfleger mussten auchmindesteris
Stagige spirituelle ‘“Einkehrschulung” (Halvet oder g¢ile) selbst
durchgemacht haben bevor sis ihre schulmedizinisch- technischen
Heilkiinste anwenden durften. Auch hier wird die innere Emhelt won
“Micre” - und “Macro Ebene” wieder erkenntlich.

Das wohl wichtigste spirituelle Prinzip der Heilung in indigenen
Traditionen ist jedoch Vertrauen in den Schépfer (denn “Allah hat
alle Mdglichkeiten”, Koran), welches widerum zu Hoffnung, der zur
Heilung nodtigen Einstellung, fithrt (“Allah schatzt zwei Arten von
Menschen nicht; die, die nicht von dem geben, was sie haben (dh
auch, die, die ihr volles Potential nicht nutzen) wund die, die der
Hoffnungslosigkeit verfallen”, tberlieferung) Mit Hoffnung ‘und
Geduld, den “zwei Fligeln des Strebens”, gilt “der halbe Weg schon ‘
als geschaftt”’. Die benottigte Grundhaltung, die im Mqrgend,la,pd‘
durch islamische Grundsétze vermittelt wird, wird auch im AIbend¥
land wieder als w1cht1ger zur Genesung beltrwgﬁnder Faktor a,ner-
kannt; “Hoffnung” als “positive Erwartungshaltung”’. Dass Geduld
auch im Westen einmal als unerlésslich fir den Hellungspmess
galt, zeigt sich noch in der Etymologie des Wortes “Patient”. '

Die existentielle Einheit allen Seins

. Die Therapiemethoden, die aus dem 1slam1oohen Kulturraum
stammen, gehen auf des Konzept des ‘“Vahdet al Vu]ud” zruok d.h.
auf die existentielle Einheit allen Seins. “Allah war ein verborgener
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Schatz”, heisst es in einer bekannten prophetischen tberlieferung,
“der sich danach sehnte, erkannt zu werden”. Also schuf er die Welt
.der Vielheit, durch die sich die Einheit Selbst betrachtet...

Aus der Sicht des Sufitums beruht alles Kranksein auf der Il-
‘lusion des “Getrenntseins”, d.h. auf dem “Vergesen” der tatséchlichen
existentiellen Einheit der Schopfung. Dieses ‘“‘Abgetrenntsein” mani-
festiert sich auf allen Ebenen; sei es, die Einheit von Korper, Geist
‘und Seele verloren zu halben, sei es, ausserhalb der familidren oder
sozialen Gemeinschaft zu stehen, sei es, sich der Verbundenheit mit
der gottlichen Ebene nicht mehr bewusst zu sein (3). Behandlungs-
methoden zielen dementsprechend auf eine Wiederverbindung und
Wiedereingliederung des Erkrankten. Die “Heilung” - und im Sinne .
der “Macro Ebene’ die eigentliche Menschwerdung - vollzieht sich
das Erkennen (Wiedererinnern) der Verbundenheit allen Seins, der
“re-ligio”, also der “Rickbindung” in den erweiterten Rahmen der
Existenz als solcher. Das Ziel einer 6stlichen Psychotherapie ist fol-
gerichtig nicht das westliche Autonomie - Ideal der Unabhangigkeit
sondern die bewusste Akzeptanz der gegenseitigen Abhéngigkeit,
dh. der “inter-dependenz” statt der “independenz’. Im menschlichen
Reifungsprozess wird daher in stlichen Traditionen statt der “Selbst-
verwirklichung” des Westens die “Transzendenz des Selbst’ an-
gestrebt.

Achterberg (1985), die sich seit langem mit Ahnlichkeiten und
Unterschieden der indianischen und der westlichen Medizin beschaf-
tigt, schreibt: “Am vordergriindigsten und am wichtigsten ist, dass
die Vermeidung des Todes nicht das Ziel der praktizierten schama-
nischen Medizin ist. Unser westliches Misstrauen diesem System
gegeniber stammt von der Beobachtung, dass schamanische ‘Heilung’
nicht nitwendigerweise zu einer Verléngerung des Lebens fihrt.
Heilung ist fir den Schamanen eine spirituelle Angelegenheit. Fir
schamanische Kulturen ist der Lebensweck die spirtiuelle Entwick-
lung. Gesundheit bedeutet, sich in Harmonie mit der Welt zu befinden.
Gesundheit bedeutet die intuitve Wahrnehmung, dass das Univer-
sums und all seine Geschopfe aus einem ‘Stoff’ gemacht sind. Im
Gegensatz zu ‘modernen’ westlichen Ansichten bedeutet Gesundheit
nicht die Abwesenheit von Schmerz oder Gefithlen. - Gesundheit
"bedeutet ein Hinausgehen dber das individuelle Bewusstsein um die
Wellen und Stréomungen des Universums zu spuren. “Unschwer ist

"—'(3)'>Auf Abbildung I verdeutlicht K. Wilber dies durch eine diagonale Linie,
d_ie anzeigt, wo das ‘Getrenntsein’ auf einer bestimmten Entwicklungsstufe
. ... subjektiv wahrgenommen wird (Bewusstseins - Indetititsgrenzen). !
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auch hier dasselbe Konzept zu erkennen, das im islamischen kultur—
“raum als “Vahdet al Vujud” bezeichnet wird. :

~ Universelle Wahrheiten sollten sich in allen Traditionen und zu
allen Zeiten zeigen. (Der Islam drickt das aus, indem er sagt, dass
Propheten mit derselben Botschaft zu allen Zeiten zu allen Volker
igesandt worden sind). So gesehen sind die - ansonsten - erstaunlich
wirkenden ‘zahlreichen Parallelen der Weltsichten so unterschied-
licher Kulturen wie beispielsweise der Indianer Nord Amerikas und
'der der Sufis auch nicht weiter verwu’nderlich. S

Der Weg zur Heilung: Die “andere Dimension™

. Aus der Sicht des -Sufitums ist es jedem Menschen. moghcth
wieder Anschluss an- die gottliche Ebene zu erlangen -also, zu
“heileny’ -, denn ‘‘Jedes Wesen besitzt eine andere Dimension’, die
dieses gestattet (Hz. Mevlana Celaleddin Rumi, 13. Jhd), Menschliche
Wesen haben, aus islamischer Sicht gesehen, eine interessante Posi-
tion zwischen Engeln und Tieren; Engel sind wesenhaft dazu ange-
legt, den Schopfer zu lohen und zu preisen, sie koénnen nicht anders.
Tiere folgen ihren Trieben. Das ist ebenfalls gut, denn auch sie kodn-
nen nicht anders. Somit erreichen beide ihre ‘*Perfektheit” durch
“Ignoranz”’. Der Mensch jedoch, von Hz. Mevlana bezeichnet als ein
Wesen aus “Engelsfliigeln an die ein Eselsschwanz gebunden ist”,
hat die freie Wahl, da “mit Vernunft begabt”. So kann er tiefer
sinken als tierisches Leben, “wie das Vieh, nein, noch irrender”, -wie
‘es der Koran ausdrickt (7/179), woder hoher steigen als die Engel.
Und in der bewussten grossen Anstrengung, die diesen -Aufstieg und
damit Wiederanschluss erméglichen, (dem e1genthchen “Dsclhjhad”
liegt die Wiirde des Menschsems ;

Auf der “Macro Eﬂoene ist die “andere Dimension” ein dinekter
FErfahrungszugang zum “Vahdet al Vujud”, der intuitiven Wahrneh-
mung der absoluten Einheit allen Seins. Es ist Achterbergs "‘Hina,us—
gehen tber das individuelle Bewusstseln um die Wellen und. Stro-
mungen des Universums zu spliren”. Aus. der Sicht mdlgener Kul-
turen ist es die raison d’etre, nicht mehr und nidht weniger als der
Lebenszweck schlechtin. Aus psychologischer Sicht kann die “andere
Dimension” auf der “Micro Ebene” als ein verdnderter Bewusstse-
inszustand verstanden werden. T

Die “andere Dimension”, die die zur -Heilung nétige Re-hgno
gestattet kann auf vielerlei Welse angestrebt werden; durch Fasten,
intensives - Gebet, Mantra-dhnliche Anrufungen Gottes :(Dhikr),
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mystischen Reigen und Musik. Die Induktionsmethoden (4) verén-
derter Bewusstseinszustande variieren von. einer indigenen Kultur
zur anderen. Zumeist sind es jedoch Kombinationen von Atem-
techniken (Hyper -und Hypoventilation), rhythmisch-akustischer
Stimulation und Bewegung, sensorischer Deprivation oder - lber-
ladung, traditionellen Liedern, Geséngen und Matrawiederholungen,
eingebettet in Gemeinschaftsrituale von meist religidsem Charakter, -
{iberlieferte Lehrgeschichten konnen die entstehende Trance ver-
tie‘fen und Richtlinien im Umgang mit schwierigen Lebensumsténden
sowie angebrachte Verhaltensweisen vermitteln.

Das Beispiel “Musik” kann veranschaulichen, wieso dieselben
Behandlungsmethoden sowochl auf der “Micro” - als auch auf der
“Macro Ebene” wirksam werden konnen; Einerseits gilt Musik als
“Trégerin von Botschaften”. Die Rohrflote “Ney” z.B., die in der spiri-
tuellen Musik und in der Musiktherapie eine hervorragende Rolle
spielt, “singt die Sehnsucht nach Wiedervereinigung”’ und weist,
nach einer alten Legende Uber Hz. Ali, den “direkten Weg zu Gott”.
_ Thr Klang erleichtert -psychologisch gesehen- den Zugang Zu
verﬁanderten Bewusstseinszustédnden, die zum ganzheitlichen Erleben
der existentiellen Einheit fithren kénnen. Zugleich -bewirkt Musik,
therapeutisch eingesetzt, psychische und koérperliche Heilung. Die
direkte Wirkung auf emotionale Befindlichkeit ist allgemein bekannt.
Wieso jedoch auch erwiesenermassen Heilungsprozesse auf physiolo-
gischer Ebene hierdurch eingeleitet werden konnen ist ein Unter-
suchungsgegenstand der modernen Hirnforschung (5).

Die Frage, wieso bestimmte veréndrte Bewusstseinszusténde
den Anschluss an die “andere Dimension” ermodglichen, wird aus
der Sicht de Sufitums durch das Konzept der “Baraka” erklért.
Hierunter kann man sich in etwa einen “Segenseinfluss” vorstellen,
der vom Meister auf den Schiiler tbergeht und zugleich einen initi-
atorischen Anschluss an die gesamte jeweilige spirituelle Uberliefe-
rungskette bedeutet. Dieser, von Vitray-Meyerovitch (1987) sehr
treffend als “spirituelle Osmosis” bezeichnete Prozess kann aus

(4) - Die im Westen tiblichste therapeutsiche Induktion von Trancezustiden
"ist die klinische Hypnose, Neuerdings wird die Wirkungsweise auf physiolo-
gischer -z.B. molekularbiologischer Ebene - zunehmend untersucht und
wieder mit ganzheitlichen, d.h. psychosomatischen, Betrachtungsweisen
von Gesundheit und Krankheit in Zusammenhang gebracht.

(5) Diese Untfersuchungen sind zu komplex als dass sie im Rahmen dieses
Artikels auch nur ansatzwelse behandelt werden konnten. Zum Einstieg
sei Rossi’s “Die Psychologie der Seele-Korper Heilung”, 1991, zu empfehlen.
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westlich-wissenschaftlicher Sicht erst seit Sheldrakes (1890) The-
sen (8) konzeptualisiert werden.

Sheldrake postuliert die Existenz eines ‘“Morphognetischen
Feldes”, einer Art “Gedéchtnisfeld des Universums”. Alle Gescheh-
nisse sind hierin aufgezeichnet. Der ‘Anscluss’, d.h. die Wissensi-
bertragung, geschieht aus dieser Perspektive durch die ‘morphische
Resonanz’. Hiermit ist ein Mechanismus der Informationsvermittlung
gemeint, der weder auf genetischer Vererbung noch auf Lernprozes-
sen beruht, sondern durch ein sich ‘einhaken’ in die ‘Wissens-puren’,
die die sténdige Austbung bestimmter Handlungen in diesem ‘Feld’
hinterlassen haben, ablduft Dieses Prinzip gilt - ebenso wie die ‘an-.
‘dere Dimension’ des Sufitums- auf allen Seinsebenen (organisch/
ancrganisch) und tber Zeit und Raum hinweg.

Diese Art der Informationsiibertragung ist laut Sheldrake um
" so effektiver, um so ahnlicher die jetzigen Durchfiihrungsumstinde
denen sind, die im Laufe der Zeit vorausgegangen sind. D.h. dass um
so haufiger etwas praktiziert wird, um so stirkere ‘Gewohnheits-
spuren’ entstehen. Und umso exakter die Umstande repliziert werden,
um so tiefer kann man in das betreffende Wissen ‘eindringen’. Diese
-Hypothesen bieten eine FErklarung fir die Tatsache an, dass es in
allen spirituellen Schulungswegen als sinnvoll - bzw, als unumgéng-
lich - erachtet wird, die tUberlieferten heiligen Handlungen so tradi-
. tionsgetreu wie moglich auszufthren. Auf die Heilmethoden des
Sufismus Ubertragen heisst dies, dass die korrekte Ausfithrung
bestimmter, hierfir als geeignet angesehener Praktiken (Dhikr,
Ritualgebet, Sema etc.) den ‘Anschluss’ an die ‘andere Dimension’
wahrscheinlicher machen. Es folgt auch deduktiv, dass jekliche
‘Modernisierung’, d.h. willktirliche Veranderung der alten Rituale,
die ‘morphische Resonanz’, - und heirmit die Effektivitdt - reduziert.

Entwicklungspsychologische Theorien - Ost und West

Neuerdings versuchen interdisziplindr arbeitende Wissenschaft-
ler, die den westlichen und indigenen Sichtweisen zugrundeliegenden
theoretischen Konzepte menschlicher Wachstums - und Reifungspro-
zesse zu vergleichen. Wilber (1984) ordnete beispielsweise westlichen
und ostlichen Therapieformen verschiedenen “Ebenen des Bewusst-
seins” zu (s. Akh. ). Diese widerum. macht er abhéngig von der
‘ "Identitétsgrenze”, die eine Person fiir sich -unbewusst- zieht. In

6) Im Rahmen dieses Artikels konnen Sheldrakes Hypothesen nur ansatzwelse
_erldutert werden, (s. entsprechende Literatur).
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seinem funfstufigen Modell liegen beispielsweise Egotherapien und
die Psychoanalyse auf der 2. Stufe. Gestalttherapie, Bioenegetische
© Analyse und die Arbeit nach Rogers liegen auf Stufe 3, Fir die 4.
“Bbene des Bewusstseins” sind transpersonale Therapien wie die
Arbeit nach Maslow und Jung zustidndig, ostliche Methoden wie der
Sufismus, der Taoismus, Formen des Buddhismus und des Hinduis-
mus -aber auch das esoterische Chriten - und Judentum-sind beit
ihm auf der 5. und hachsten Stufe angesiedelt. (Bei diesem Modell
schliesst jede Stufe die ihr vorausgehenden mit ein).

Shafii (1985) stellte Entwicklungsstufen der Egopsychologien
denen des Sufitums gegentiber (s. Abb. II). Er beginnt mit einer un--
terschiedlichen Konzeptualisierung des “Unbewussten”, das aus:
Sufisicht umfassender definiert wird. Es beinhaltet u.a. Jung’s.
Konzept es kollektiven Unbewussten, geht aber Uber menschliche
Erfahrungen der Vergangenheit. Gegenwart und Zukunft hinaus. Zu-
den unbewussten Kraften im Sufitum gehtren auch die der animalisc-
hen, vegetativen und anorganischen Seinsstufen, zusitzlich zu mensc-
lichen, spirituellen und universalen Zustéinden. Es besteht also
keineswegs nur aus Phantasien, Tréumen, Illusionen und frihen
formen gedanklicher Prozesse sondern -ganz im FEinklang mit dem
Konzept des Vahdet al Vujud- auch aus den organischen und
poychospirituellen Verbindungen zwischen den Menschen, der Natur
und damit der universalen Wirklichkeikt (al haqq). :

Sowohl die 4 Stadien Freuds als auch die 8 Stadien E. Ericksons
werden seinen 9 Entwicklungsstadien (7) des Sufismus derart zuge- .
ordnet, dass sie zwischer der 2. und der 6. Stufe der Sufiskala ange-
siedelt sind. (Die 1. Stufe beinhaltet die weiter gefasste Sicht des
Unbewussten). D.h. dass da wo nach der Sicht dieser westlichen
Fgopsychologien der Mensch seine eife erreicht hat, er sich “selbst--
verwirklicht” hat, die “wahre Menschwerdung” (Insan al Kamil) .
also die Selbsttranszendenz, aus der Sufisicht erst beginnt.

Shafii (1985) sieht gewisse Parallelen zwischen existentiellen
Psychologien und der Psychologie des Sufitums. Beide betonen das.
“Leben im Jetzt”, die Freude am Moment (hier begegnen sich der
“Nu” der mittelhochdeutschen Mystiker und der “An” der Sufis).
Fiir die Existentialisten sei dies jedoch Mittel und Zweck zugleich,
fur die Sufis dagegen Mittel fiir den Zwedk der Transzendenz des
Selbst. ~ ‘ :

(T)- Die Etappen (“makamat”) des Sufiweges unterscheiden sich geringfiigig
~ von einer Schulrichtung zur anderen, Auch die Anzahl variiert von zumeist.
7 iiber 9-10 bis zu 45.
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Den Unterschied existentieller Psychologien zur Psychologie des
Sufitums verdeutlicht Shafii (1985) mit folgender Metapher : “Der
Existentialist und der Sufi sind wie zwei Reisende, die das Ufer eines
reissenden Stroms erreichen. Der Existentialist sitzt am Ufer, gelahmt-
vor Furcht, lberzeugt, dass es weder vor- noch zurtck gibt. Er
nimmt an, dass das einzige, was zu tun tbrig bleibt ist, den Moment
zu geniessen und auf den Tod und das “Nichts” zu warten. Der Sufi.
stiirzt -sich in die Fluten, mit Hilfe eines Schwimmexperten, des
Scheichs. Durch das Hineintauchen tberwindet der Sufi seine Furcht
vor dem Tod und dem ‘“Nichts”’. Er erhoftt, mit dem Strom Eins zu
werden. Weder leugnet der Sufi den physischen Tod noch fiirchtet
oder meidet er ihn. Er sieht ihn als Transformation, Selﬂosttranslzenn
denz ist die Akzeptanz der. Unveimeidlichkeit des Todes (8}, einher-
gehend mit der Erkenntnis dass “Sterben” und “W1ederentstehen
in jedem Moment geschehen” (S. 169).

Brithrungspunkte indigener und westlicher Therapieformen

' Im Sufitum, - dem “psychologischen Kern” des Islam, wenn than
so will, - sind im Laufe der Zeit vielfaltigste Therapiemethoden ent-
wickelt worden. In ihrer Komplexitdt und Ausgereiftheit sind sie so
weit vorangeschritten, dass in der westlichen Psychologie erst in der
2. Halfte dieses Jahrhunderts tiberhaupt ein wissenschaftliches
Vokabular entstand, mit dem diese Methoden zumindest beschrieben
werdéen kdnnen. (Beispielsweise in der Terminologie der Transfor-
mationsgrammatik, mit der “Meta-Modelle” therapeutischer Interak-
tionen dargestellt werden konnen). Der hierdurch beschriebene
teils “indirekte” und/oder ‘“‘paradoxe” Angang sogenannter “innova-
tiver” westlicher Therapieformen «systemische Familientherapie,
Ericksonsche Hypnotherapie, Krebsbehandlung nach den Simontons
etc.» gehort jedoch zu den albherge(brachten Routmemethoden vieler
indigener Therapien. -

Auch neuere Untersuchungen auf dem Gebiet der Physiopsycho-
logie zeigen Zusammenhége auf, die mit den den Sufi Heilmethodeén
zugrunde liegenden Annahmen Ubereinstimmen. Eine der interes-
santesten neueren Theorien tliber die Entstehung psychosomatischer
S‘tbljumgen ‘beispielsweise besagt, dass sie das Ergebnis von verhal-

(8) Im Sufitum hat “Tod” aufgrund des bekannten Ausspruchs des Propheten
Muhammads (s.a.) “Stirb bevor du stirbst” eine weitere, “diesseitige” Kon-
notation; des bedeutet ein iiberwinden von Eigenschaften wie Egoismus,
die einer Weiterentwicklung in Richtung holistischer Gesundheit und
eigentlicher Menschwerdung im Wege stehen (fana, baqa).
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tensbedingten Unterbrechungen der ultradianen Rhythmen sind, die
die-Funktionen des- vegetativen Nervensystems und des endokrlnen
Systems modulieren.  (Rossi, 1991; S..180) BRossi sieht den gmsstenn
Teil -dieses “selbstinduzierten  Streesses” als Prozesse der linken
Hirnhalfte, die sich uber das - im Idealfall bestehende - ‘Gleichgew;oht
mit den Prozessen der:rechten Hirnhélfte und den damit verbun-
denen parasympathischen Funktionen hinwegsetzt. Dies kionnten
die physiolcgischen Prozesse sein, die aus der Sicht der mdlgenen'
Kulturen als ein ‘sich-nicht-in-Harmonie-Befinden’ oder ‘Getrenntse-
m auf der “Micro Ebene” des Ongamsmus erlebt werden. S

Neuere pisyohop'hysml‘o’gmche Untersu@hungen der erkunwgsrwel—'
se. der therapeutsichen Hypnose deuten darauf hin, dass der mer-
durch . erzielte = verdnderte Bewusstseinzustand den ultradla_nen
Zyklen gestattet, sich wieder zu normalisieren und hierdurch die
vegetativen und endokrinen Systeme zu regulieren. Diesen Norma-
Hsﬁerﬂngspmzess sieht Rossi (5. 182) als den “Waesenskern des
nichtspezifischen Ansatzes der therapeutischen.  Hypnose”;. - “Aus
hoherer Sicht sind «diese Prozesse» moglicherweise auch -die Basis
‘déﬁ volksmedizinischen, schamanistischen und spirituellen- Formen
der Heilung”’, (Rossi, 1991, S. 262). Inteéressant ist in diesem Zusam-:
menhang, dass ethnopsychotherapeutische Untersuchungen zeigen,
dass ‘“‘die andere Dimension” der verdnderten Bewusstseinszusténde
in 90 % der Heilmethoden der weltweit befragten indigenen Kultu-
ren angewandt werden (Dittrich et. al., 1986)..

. Auch in der Stressforschung zeigt sich ein Anglelwdhen an dle
ganzhelthchen Sichtweisen indigener Kulturen: lag zunachst die.
Betonung auf Stressoren, dh. auf den Stressanslosenden Fa,ktorenv
ging man dann von der “transaktionalen” abgeldst; das Hauptge-
wicht liegt nun - und hier begegnet es den indigenen Ansa,tzen auf
dem. Bezichungsgeflecht statt auf den Faktoren.

'Ein '-exemplarisches Beispiel daftr, dass innovative Westhche_
B»dh?,ndlungs'methdden . psychiatrischer und = psychosomatischer
Beschwerden neuerdings wieder Prinzipien folgen, die im weitesten
Sinne den Konzepten des Sufitums entsprechen, ist das wohl umfas-
sﬂen‘ds‘te_ moderne Behandlungskonzept von Krebs (Simonton, 1980).
Die Schwerpunkte therapeutischen Vorgehens entsprechen denen
traditioneller Sufi Heilmethoden : o o ‘

 — Entspannungsverfahren und gezielte Visualisierungstechni-
ken induzieren die “andere Dimension” der verinderten Bewusst-
selnszustande (Es wird angenommen, dass diese Stress reduzieren-
Massnahmen das. Immunsystem starken).
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- — Durch Informationsvermittlung und kognitive Umstrukturie-
rung wird eine positive Erwartungshaltung aufgebaut, die den - nach .
westlich - wissenschaftlicher Erkenntnis zu Depression fuhrenden - -
Geflihlen von Hilf-und Hoffnungslosigkeit engegenwirkt .(Selig-:
man, 1974). Dies entspricht der Erweckung von Hoffnung (8) und
Vertrauen, die in den alten Iraditionen durch die religiose Einbet-
tung gewahrleistet sind. g

. — Die Reinigungs - und Liuterungsmassnahmen (10) traditionel-
ler Heilmethoden werden ersetzt durch eine Visualisierungstbung
des “Verzeihens und Vergebens”, da nach Meinung der Simontons
Groll, Hass und Arger die Selbstheilungskréfte des Korpers schwi-
chen. (Aus ethnopsycho-therapeutischer Perspekiive ist hier interes-:
sans, dass in vielen indianischen Tradtitionen Hass, Arger, Neid und -
Gier als die 4 “Stinden” gelten, die krank machen). :

— Die Einbeziehung der Gemeinschaft, die bei den sys‘temisohen'
Therapieformen - indigener Kulturen immer gew&hrleistet ist, ist.
wieder als essentiell erkannt worden; Patienten werden im Zentrum.
der Simontons in Begleitung von einem anderen Familienmitglied.
-oder gutem Freund aufgenommen und gréssere Therapieabschnitte
finden in Gruppen statt. Hiermit wird die Zugehdrigkeit zur sozialen .
Gemeinschaft verstarkt oder erneut entwickelt.

Schlussfolgerungen

 Es stellt sich die Frage, warum die (jlingeren) westlichen Psycho-
logien in jhren Stufenmodellen der menschlichen Entwicklungspro-:
zesse da aufhbren, wo aus ostlicher Sicht die “Menschwerdung” erst
be, rrmnt Teils ist dies sicherlich bedingt durch die oben beschmetbenenv
Unterschiedlichkeiten der zugrunde liegenden Welthilder. Eine
Sichtweise, die sich bewusst auf die materielle Ebene beschrankt,
ist notwendigerweise begrenzter als eine, die eine immanente und
transzendente Einheit allen Seins voraussestzt. Dariiber hinaus gibt:
es m. E. auch noch rein pragmatische Grinde; die hoheren Stadien:

(9) In einer wissenschaftlichen Untersuchung von iiber 400 dokumentierten
Fillen von ‘Spontanremission’ bei Krebserkrankungen kamen E. & A. Green_
(1985) zu dem Schluss, dass es nur einen gemeinsamen Faktor gab; eine-
vorangehende Anderung der Einstellung beziiglich von ‘Hoffunung und
positiver Erwartung’. ‘ ‘

(10) Meist. beginnen. nicht-westliche Heilungszeremonien mit Liuterungsritu-.
alen wie 'z.B. der gemeinsam rezitierten “Estagfirullah” Mantra (Dhikf
zur Bitte um Vergebung) im Sufitum oder den vom Heiler gesungenenf
“Reinigungsgeséngen’ beit vielen indianischen Stimmen. S
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~werden von den meisten Menschen nie erreicdht werden. Dies wird
sehr anschaulich in einem Sufi “Klassiker” des 13. Jahrhunderts; in
Attar’s “Konferenz der Vogel”, beschrieben; eine riesige Schar von
Vogeln bricht auf, den mythischen Viogel “Simurgh” (Selbstiranszen-
denz, direkte Erkenntnis der existentisllen FEinheit allen Seins) zu
finden. Am Ende der beschwerlichen Reise durch die “7 Taler’
(sidhen Entwicklungsstadien) sind nur nocdh 30 Végel (si murgh)
tbrig, die das Ziel der “Ganzwerdung”, die Stufe des “Insan al Ka-
mil”, erreichen... ‘

Es ist eine der bekannten Stérken westlicher Effizienz, sich wor-
rangig mit dem ‘‘Machbaren” zu beschéaftigen. Warum viel Energie
in etwas’ investieren, das “‘nur 30 Viégel” je erreichen werden? Aber
dieselbe Starke, die moderne Wunder: wie Organtransplantationen
ermoglicht hat, ist aus anderer Sicht gerade durch die selbstaufer-
legte Begrenzung auf das “materiell Fassbare”™ Schwiche, Wenn die
hoheren Ebenen des “Menschseins” in einer Kultur nicht einmal
vom Konzept her theoretisch vorhanden sind, kdnnen sie kaum an-
gestrebt werden. Existentielle Sinnlosigkeit breitet sich aus. (Gibt
es eine grivssere Krankheit?)

Obwoh]l nur fir wenige erreichbar, kann das ganzheitliche
Gesundheitskionzept des “Insan al Kamil” jeédoch als inspirierendes
Ideal gesehen werden. Nach Shafii (1985) ist es ein “Wegweiser auf
dem Pfad des Lebens”, der dem Menschen helfen kann, die Zersplit-
terung der Vergangenheit, die Dualitdten der Gegenwart, sowie die
kulturellen Einschrinkungen und die Fokussierung auf das begrenzts
Ich zu tberwinden. Allein das Wissen um die Méglichkeit stimuliert

- psychologisches Wachstum und damit die Re-Intesgration in die
Gesamtheit des Seins. “Wenn ein Vogel versucht, in den Himmel zu
fiiegen, so wird ihm das nicht gelingen. Dennoch wird er sich hoher
cmpor schwingen als die anderen Vogel” heisst es im Sufitum, Auch
wenn man das Stadium des “Insan al Kamil” nicht erreichen mag,
kann das Wigsen, ¢in “Reisender” auf dem Weg zu sein und 'dieses

- Ziel im Auge zu behalten, eine Quelle kontinuierlicher Ermutigung

und Hoffnung sein, die einem dabei hilft, sein volles Potential zu
erreichen und damit -im Sinne des Verstdndnisses der indigenen

Kulturen- auch gesund zu sein. '
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OZET

DOGU VE BATIDAKI TEDAVI EGILIMLERI HAKKINDAKI
GORUSLER BENZERLIKLER VE FARKLILIKLAR

Bu bildiride Bat’nin ve Dogu'nun insan gercegine bakis acilari
ele alinmis, Bati’'nin maddeci gorist ve bu gortusiin ulasabildigl nok-
talarla, Dogu'nun, ozellikle Islam disiincesinin ve tasavvufun var-
digr yerler karsilagtirtimistir. Maddeci gdrisin beden-ruh ayrimi-
nin, tedaviye, ozellikle ruhsal tedavilere getirdigi sinirliliklar ortaya
cikarimaya, dogunun toplumla bitiinlesme, Islamda ise varligm bir-
ligi ile bltlnlesme anlayisinin tedaviye getirdigi derinlik ve genislik
ortaya konulmaya calisiimistir. Batinin maddeci yaklasimi, hasta
olmayl, bir makinanin pargalarinin bozulmasi olarak degerlendirip,
tedaviye, parcay: tamir etmek olarak bakmaktadir. Yerli kultdrler
ve islam ise hastalifa, butinligin bozulmas: clarak bakmakta, te-
davide ise butinligi yeniden saglama olarak gdérmektedir. Islam-
da, 6zellikle de tasavvufta, insan, varligin birligine ulastiginda “Ka-
mil Insan” olmakta, kemale erismede de tédaviden cok terbiyeden
gecmektedir. Ruhun terbiyesi, hem beden mzdiraplarmi, hem de ruhi
wzdiraplart dindirmekte, varligin birligi ile bilitiinlesmeyi saglamak-
tadir.
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