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VIL MILLi MEVIANA SEMPOZYUMU
ACI$ KONUSMASI
(13 Aralik 1995)

W D Abdunatsman J&l/ﬁl .

REKTOR

Degerdi ilimadamian, .

Muhterem WQﬁdeﬁ

Basmn ve Televizyonlann Kiymetii Temsilcileri,

Sevgili Ogrenciler.

" Hz. Meviana' nin 722, Vuslat Yildéniimil miinasebetiyle diizenlenen "Mevilana
Sempozyumu nu tesriflerinizden dolay! hepinizi sayglyla selamliyorum.

Mevlana Celaleddin, caglar Ustll bir ilim, fikir ve génll adamidir. Anadolumuzdan
uzattig ilim. ve irfan mesalesi, yediyliz ylldan beri biitin insanlk dinyasini ay-
dinlatmaktadir ve bundan sonra da aydlnlatmaya devam edecektir.

Konyamizdan yukselen bu iffan ve fazilet- |§|gl yedl asirdan. beri butun cografya,
zaman, irk, kiiltiir ve dil farkiiliklanna ragmen, her meslekten ve her cmsten milyonlarca
insani gemsiyesi altina toplam1§tlr :

*"Onun bu blyukiGginin temellerim arastlracak olursak goriiriz ki Mevlana

ilim ve fikir adamidir: Gunun imkanlanna gore en ileri seviyede egitim ve 6§-
retim veren muesseselennden mezun olmugtur Bu sebeple, yuksek sev1yede bir bilgi ve
goriise sahiptir. :

Unlii eserleri olan Mesnevide, Dlvan -1 Kebir'de, Fini Ma Fih'de, Mecalis-i Seba da
ve Mektabatta onun bu derin vukufiyetinin en giizel tezahlirlerini gérityoruz.

irfan sahibidir: Mevlana, Yiice islam Dini'nin 6zii olan tasavvufi hayatin yasandig
bir aile ve cevre ortaminda dunyaya. £06ziinli acmustir. Bu duygulaﬂa buyumug, bu di-
stincelerle yet|§m|§t|r
~vardir,

O, Kuran- Kerim ve Hadlis-i Seriflerde ifade buyuruldugu gibi Hallklndan dolayl
mahlukati olanca sefkati ve toleranSIyla kucaklam|§ ve kucaklanmasini tavsnye etmis bir
buyuk gonll adamidir.
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- Her zaman her yerde ve her vesile ile etrafindakilere sevgiyi, kardesligi, dostlugu,
bidigj, beraberigi, bagislamay, musamahayl eslthgl, tevazuu, hog.goruyu 6gltlemistir. _
‘ _Kisacas1 Meviana Celaleddin Rﬂrrﬁ Islam Dini'ni gayet guzel anlamls, yasamis bir -
buyuk §ah51yet1rmzd1r Kur'an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflerde bizlere ulagtinlan llahl pren-
- sipleri, 13. yiizyilda yeni izah ve yorumlara tanltan yiice | bll' fikir adamlmlzdlr :

Uinlii allm Molla Cami'nin:
. "Meviina, manevi dlemin padi;aludtr
Bu yiiceligine Mesnevi, yeterl delildir.
O ali-cenabm vasfinda ben ne sdyleyeyim;
Evet peygamber degildir, ama kitap sahibidiir.”
dedlgl gibi Mevlana, esererindeki yiiksek duygu ve du5uncelenyle a51rlar sonrasma se-
sini duyuran biiyik bir ilim ve goniil adarmudir.

Inanryoruz ki Mevlénalar, Yunuslar, Haar Bektés-n Veliler, Haa Bayram~1 Veliler ol-

- dugu siirece Anadolu, bu miibarek topraklar biitlin diinyanin ilgi odagl olmaya devam

- edecektir. Clinkid bitin insanlk bu ablde §ah51yet1enn ylce ogretilerine hergdnkunden
- bugun cok daha fazla mubhtactir.

' Bunun igndir ki dogu ve bat dunya51mn birgok ilim, fikir ve sanat adami,

** Mevlananin biyikligh éniinde sayg ile egilmiglerdir. 1973 yiinda Meviana, UNESCO

tarafindan hazarlanan programlarla biittin diinyada arulml§t1r Prof Dr. Annemarie Schim- .
- mel, Eva Meyerov;tch Prof. Dr. Anna Masala gibi taninmis arastirmacalar ve hayranlan
Mevlana'yi Qe§it1i platformlarda diinya glindemine getirmislerdir ‘ ’
Devletlmlzln bityiik kurtanasi ve kurucusu Gazi Mustafa Kemal Atatiitk, Konya'ya
" her gelisinde Meviananin tiitbesini Ziyaret etmistir. ’
" Yine bir zxyaretmde, yamndala Konya Mllletveluh Nalm Hazm Onata donerek.
duygu ve diistincelerini: ‘
“Ne zaman bu sehre gelecek olsam, Mevlammn rithaniyed biitiin benligimi
sarar. O, cok biiyiik bir dahi, devider acan bir yeniltk asigidur.” §ek11nde dile ge- ‘
timnislerdir.

' Selcuk Universitesi olarak glizel sehir Konyarmzda, Mevlanamlp cesitli yonleriyle
incelemeye ve ara.gtlrmaya devam edeoeglz. Bundan sonra da diizenlemeyi sir-
diirecegimiz Milli ve Milletlerarasi kongrelerle bu bityiik sahsiyetimiz, yeni nesillere ta-
nitmak ve anlatmaktan, onur ve kivang duyacaimizi ifade etmek isterim. Onun duygu
ve dustincelerini kendi icimizde sindirerek yasamaya gayret edersek onu anladigimizi,

~ benimsedigimizi en iyi sekilde gosterrm@ olacagiz. Bunun da esasi sevgi, hosgoriyli ya- -
santimizin her aninda 6n planda tutmakla miimkiin ofacaktir. Bu da 6zellikle basta onun -

yasadigl ve diinyay1 aydinlattg bu topraklarda Universiteliler olarak, Konyalr' lar olarak, '
bize du5en en bitytik gérevdir. S

~ Sempozyumun basanh gegnésini diler, hepinizi sevgi ve saygllanmla selamlanm. -
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- MESNEVI' NiN DORDUNCU DEFTERINDEKI
PEYGAMBERIMIZE VE HADISLERINE
YAPILAN ATIFI.AR

- Celaleddin Muhammed Rumi, Mesnevi adl eserinin pek c;ok yennde deglslk
varliklara, sahislara, memumlara iyi ve kdtd sifatlara atiflarda bulunur. Eserin in- - v
deksi incelendigi zaman, bunlann baz kelimelerde yogunlastlgl gorulur Pey-
gamberimiz Muhammed Mustafa aleyhisselam da, uz.erlne ve sdzlerine degisik
atiflann yaplldlgl bir bitytik olmustur ‘

Gegen yillarda ilk lic defterdeki bu nevi atifiann onemhlenm bll' araya top-
layarak huzurunuza getirmnstlm Simdi dérdiinci defterdeki atlﬂan getirmek nasip
oldu. Allaha sukredenm Bu’ seferki atlﬂar cok fazla olduklan i¢in, onlan -grup-
‘ landlrarak vermek haklannda kisa bilgiler sunmak faydah olacak zanmndaylm ,

“A. PEYGAMBERLERE YAPILAN A'l'll"l.AR

: 27. Beyit: ' - o o
(.LHJU..PL..._.JHLLW. R -kw‘_;-oyuw-’b'-hui)

" Peygamberler du;manlarla savasirlar ... melekler de ya rabbi, sen koru diye

dua ederler' . Heniiz dibace sayllan bu bolimde Rami, Kur' an okumay! oku-

 yuculanna tavsiye eder. Ona gore kalp ve saglam akgenin taninmasi da énemilidir.
Daha sonra bu beyti s6yleyen Mevlana, peygamberlerin hayatin iginde, ruhban ol-
mayan, ama yaptiklan tebli§ sonucu, dost ve diisman nazarlara maruz kalan kim-
seler oldugunu anlatmaktadir. Peygamberlerin meleklerle te' yidi fikd, sik sik Kur'_ .
anda da gegmektedir. "Selim" sdzlinde, koruma yaninda, ... bans olsun, bans yarat
ya rab! " gibi bir anlam da bulunmaktadlr : . Lo

N

100. Beyit: ; : _ ‘ o
(i il ol 3o on 51 i g gy Lol o s 05)

"Bu ylizden peygamberler eziyetlhere,' zahmetlere ugradllér... onlann ¢ek-
tikleri mesakkat, biittin cihan halkinin Gektigi megakkatten tstindd'.

* Selquk Universites! flahiyat Fakaltesl Ogretim Uyesi
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Bir vaizin halinin tasvir olundugu bslimde gegen bu beyitfe, yine bd&yle bir
atif mevcuttur. Islam ananesinde Tannnin lutuflan ve verdigi deneme nitelikli me-
sakkatleri, ibtilalan, buna mubatap olan ferdin / kulun kisiligi, mevkii, Allah ka-
tindaki -ululugu ile miitenésip - olmaktadir. Bu yﬁzdeh en ulu kisiler olan pey-i
gamberler, mihnet ¢ekmede de en Ust diizeydedirler. Iclerinde dldirilen, diri diri
testere ile bicilen, hapislere atllan . pek ¢ok iskence gc‘j'renle’r olmustur. '

- Degisik lafizlarla gelen ve pek (;ok hadisci tarafindan da saglam gdrulen bir
miibarek sdzde peygamberimiz, " Halkin en gok belaya ugrayanlan peygamberler,
‘sonra salih kisiler, sonra da mertebelerine gére diger insanlardir " buyurmustur.
(Munavi, Feydu' 1 - Kadir, I, 520; Ankaravi, Mesnevi Serhi, IV, 18 v. d.).

Attar Pendnamede peygamberlenn hahm cok giizel anlatmaktadir.

("\'G"g".""“."‘CL"'JdJ&") SR '\'G"-’u-“.r"“‘.h““.’”.)‘_;'“-'f-:')
450. Beyit: |

RECWNTEUIS SE V1 e M_,'.)..;J.c_,l\...cl_)a.\m)

(L.‘...-IJ.\JMU..S.S...; e LauLa..alu.;!.\.&»m oli)

"Yiiz tane: kandllm olsa ister sdnstnler, ister yansinlar, degil mi ki hep51 ayn ay- -
ndir ... bir olmazlar. iste bu yuzden bizim ashabimiz hep savastadrr ... fakat pey-
gamberlenn birbireriyle savastiklanm kimsecikler duymamuslar, ¢inki peygamberlenn
nurlan giinestir, bizim duygul 1s1§mizsa kandil, mum ve is". Vahdeti, birigi ve bir-
likteligi savunan bu beyitlerde, o giiniin Anadolusuna ait kokular almak miimkiinse de,
gliniimiiz icin de ayn1 sézlerin sifall oldugunu bilmekteyiz Ayn ayn olan varhiklann top-
lanamadlglm, ama ayni vasifta olanlann ise ayn bulunmalannin bir zulim tiirli oldugu
ne giizel anlaplmaktadir. Daha sonraki dénemlerde peygambederi bir Kisi su sdzlerle
tavsif edecektir: "Enbiya bir silsile - i musaddikin, felasife ise birbirlerini yalanlayan bir
silsile - i miikezzibindir'. '

~ 1136. Beyit: .
| 3939 Lou:.» Conge ol 0l 9 v bl (Lo o)

"Peygamberlenn yapllannda da hirs yoktu .. onhun i¢in, boyuna parlayip- du-

~ ruyor, parlakligs boyuna artiyordu’. ‘ '

1652 Beyit: . ‘ . : :
“ ng iki peygambenn b1rbmne zit oldugunu. blrbmmn miicizesinin kaplp aldlglm
gordun mi?".



Bu bir ka¢ beyitte Mevlané, Allahin se¢ip miikemmellestirerek génderdigi, vah-
yine muhatap kildig, ruh ve maddede belki: insanlara benzeyen, fakat onlardan ¢ok
iistiin ve giidi olan.’ Allahin yeryiiziine génderecegi ilah diisturlan ondan alabilecek

. ruh seviyesindeki peygamberler tanitmaktadir. Anlattgr meseleye denk diisince
Mevlana, ‘iste bu tlpkl peygamberlerdeki su hal gibidir ..." diyerek bu beyitleri aralara
serp1§t1rmekted1r ' "

Farkh muhltleré, diistincelere ve mé§akkatlere ugrayan nebiler, kendi fikir ya-
pilanndaki 6zel halleri mahfuz tutmakla birlikte, temel konularda hep ayni istikameti
gostemmislerdir. Nebiler ittifaka sevkeden konular ilahi kaynakh ise, ayni konulan ir-
deleyen filozoflarda nicin ittifak hasil olmamaktadi? - Fikir hiirriyeti, -insana ve dii-
stincesine sayg1 nebilerde daha da yogundur. Ayni ilahi konulan gériistp konusan fel-
sefeciler, insanhig) iyiye yonelten diisturlan tavsiye isinde paramparcadidar. '

B. TANRI RAZI OLSUN,, HAZRET - | OSMANIN iLK HALIFELIGINDEKI
HUTBESI; ISLE G VERENIN, SOZLE OGUT VERENDEN YEG OLMASI:

493, Beyitv . d.: .

e Jla SaT g e ) el 8 2at)
(o Jiopd g i o 90 a8 s oepsdthian )
(1ot ]LJ—-MJLMth" : 'dﬁ.h—a.crl.i.o‘j[.;o;lm)'

487. beyittin itibaren baslayan bu bélimde, Hz. Osmamn hilafete secilmesinin
ik gtinlerinde vuku bulan bir olay anlatiir. Halka konusmak icin ‘minbere cgkan halife,
peygamberimizin cturdugu basamakta oturur ve sdziinii sdyler, hutbesini irad eder. :
Bu hareketi dedikodu vesilesi olur. Halife kendisini bu sézlerle savunur

“Uglincii basamaga otursaydlm beni Omer' ¢ benziyorum sanlrlardl (Omer glbl

~ gbrinme idiasinda olduguma hikmedilirdi ). Ikinci basamaga otursaydim: diyebiliderdi
ki EbQ- Bekir ‘e benziyor ( benzeme iddiasinda; dyle gérﬁnrmk istemekte ). Bu st ba-
samak, Mastafa ' nin makami ... o padisaha benzemeye zaten imkan yok'. Belirtildigine
gore bu agklamalardan sonra, mescitte ortalig bir husa ve bir sessizlik alir. Halife ikin-
diye kadar konusmadan oldugu yerde oturur kalir. Kimseden ses cikacak takat go-
rilmez. Mevlana bu olayr ¢ok hos tasvir eder ve" ... mescidin ici nurla dolmustu ...

“der. ,
C Mi‘xsrAKiL ATIFLAR:
525. Beylt - . ‘
gl el Loal g TS S g gibaas )
(eosibadl o m¥lgan oy gad 93 ol cnd 039058 ) g0 )
(l.lo)szl.\.'_..\.,.J..a_qo.o hlo:l)ra']_)ww.JMA)




Mustafa onun idn, Ademle biitin peygamberler benim ardlmda ve san-
cagimin altindadir dedi. O hiinerler sahibi, onun i¢in: biz sonda gelen, fakat iled giden
ve 6ndoli olaniz buyurdu. Suret bakimindan ben Adem'den dogmusum, ama ha-
kikatte onun atastyim ... melekler bana secde ettiler ... Adem benim ardimdan yuirtdi,

' yedlnd kat goglin tistiine akti Haklkatte babam benden dogdu .. aga¢ meyveden:
~ vicut buldu', » :

Burada tasavvuf negesiy]e sSylenen fikirler icinde, dini ilimler agsmdah sahih ve
dogru gorilenler oldugu gibi, sembolik ifadeler olarak degerlendmlmelen gerekenler -
de bulunmaktadir. Bunlann hakikat hakikat anlamda degerlendimneleri dinin bir cok
meselesi jle agmazlara girecektir. Bu ifadelerin bir boliimli zamanla hadis halini alarak,
peygamberimize bile mspet olunmU§tur Mevlananin buradh verdlgl gibi hepsx sahlh' ‘
de deglldlr : :

. Islam ziihd hayatl zamanla tasavvuf adiyla anilip, 6zel kurumlarda temsile bas-
lamnca buralarda bir takim fikir ve telakkiler gelismis, peygamberimize. olan
sevgi, bu gibi asinliklan da dogurmugur Sahih bir haberde peygamberlmlz
(. e o e bl LS gyl Y) )
"beni Meryem oglu [say) 8gdiikleri gibi asin 6gmeyiniz ... ben kulum ben rasuliim’, bu-
yurmustur. (Buhari, el-Cami'; K.el-Enbiya, 48. bab; K. er-Rikak, 68. bab; Ahmed b.
Hanbel, el - Musned, 1, 23, 24, 47 ve 55. sayfalar Darimi, es - Sunen: K. ér - Rikak, 68. .
bab). Durum b&yle olunca, bir takim tenasiih kokulan ve eski dinlere ait kalint1 izleri de -
tasyan ifadelerin ona isnads, hadis bilimleri agisindan da miimkin gérilmemistir. Ni-
tekim beyitlerde gecen bu fikirlerin, hadis tarzinda peygamberimize isnad edilen uy-
duma hadisler halinde kitaplara gecip, bunlar lzerine nice fikiflerin ve agklamalann
kuruldugu bir gergektir. "Adem daha su veya balgk durumda iken ben pey-
gamberdlm' “Ben peygamber iken ortabkta ne Adem vardi, ne camur ve ne de su
vardr’ ’

(ww,.l..\;,,.n w,L,_u__s | uJ,JI,;LJU‘,uf.ﬂ,l_,_u_ﬁs)

(Al el - Kari el - Herevi, el - Masnu ' fi Ma’ rifeti ' I - Hadis el - Mevda ', s, 110
M. Na51rudd1n el Albant, Sllsﬂe I, dorduncu cliz, s. 4, haber: 302 303)

"Sohda gelen, fakat 6ne ge(;en k|§ller fikrd, gergek bir hadlse dayanmaktadlr Blr
b‘él_umunu Mevlananin beyit 1gnd_e iktibas yaptig1 bu hadise gore peygamberimiz ve
Islam Gmmeti, viicut bakimindan sonrayg kalan, fakat kisilikler ve icraatlan bakimindan
Sne gegenlerdendlr Clnkii ba;ka immetlere verilmeyen ozelhkler bu ummete ve- .

rlmistir. :

(ool dm .. Loleall g osiladl 9 28 o)



_ (Buhari, el = Cami ' K. el - Vudu', 68, bab; K.el-Cumua 1,2;K.ed-Diyat 15;
K.el-Enbiya 94;K. el-Eyman 1; K.er-Ru'ya 40. bab; K. et - Tevhit 35. bab; Muslim el
- Cami; K. el - Cumua 19 - 22. bablar; Nesai es - Sunen: K. el - Cumua, 1. bab; Ibn Mace, -
es - Sunen: K. el - ikame, 78. bab M: ez - Zuhd34 bab; ed - Darimi, es - Sunen, Mu- -
v kaddlmes bab ). ;

] 1960 ylllarda. Istanbul daki bir parkta kend151yle sohbet ettigim bir Hnstlyan
din gorevlisi, teslis ile ilgili sorum iizerine: "ben llahlyat tahsili fazla gormedlm ama
- sunu- soyleyebnlmm buniar sembohk ifadelerdir. Sizler nasil Hz. Muhmmed in nurunu
ilk yaratilmis varhk olarak goriirsiiniiz. Gercekte bu olmas miimkiin bir sey mi? de- -
Sildir. Ama sembolik olarak sizler Oyle kabul edersiniz. Teslis de tipki boyledir. Yoksa
bll’ hnstlyan Isanin insan oldugunu bilir * demisti. Din gorevhsmm soyledigi ‘sdzler
: bende hayret uyandirmisti. Benzetme belki uygundu ama, benim icin tek teselli kay-
nag, hristiyanlarda i inang halindeki bu durumun, miisliimanlardaki benzetildigi sey, sa-
dece baz kisilerin telakkilerinden ibaretti ve hadisciler bunu ylizlerce yll Once eser-
lerinde asilsiz olarak llan etrm§lerd1 ' : ‘

550. Beyit: : S .
{ Ol o8 STl L;_.‘,d.SL. el oS JBT e )
(u—"J'w"-“JgJ-’-\‘-‘“-‘uP - U"’JL’ '-‘J*‘_sywb‘-')

‘lgm sevgiliyi inkardan ant. Orada onun glilbahgesindeki reyhanlar bltsm lgm
ant da Muhammed' in Yemen {ilkesinden. Rahman kokusunu aldig glbl, sen de sev- -
gilimin ebedilik kokusunu bul. Ml rac edenlenn safmda durursan, yokluk seni Burak
’ gibl goklere yiiceltir', : '

-G HAl.lMl-'. NiN MUSTAFA AI.EYH[SSEI.AMI SUTTEN KESINCE KAYBETMESI
VE PUTLARDAN YARDIM ISTEMESI. PUTLARIN 'l'lTREYII’ SECDEYE KA-
PANMALARI, MUSTAFA SALLALLAHU ALEYHI VE- SELLEMIN mu-
LUGUNA SEHADET ETMELERP

Seba mellke51 Belkis ve Hz. Suleyma.na ait, konu bldlgl olan bir kac; babm ara-
sina sikistinlan bu bdkiimde Meviana, mevza uygun gordugu, bu olay deglslk bir bi-
cdmde, tanhglenn vemedigi teferruatlan da vererek anlatmaktadir. Yaklasik 126 be-
yitle peygambérimize ve onun heniiz -siit 'émdigi déneme ait bir olayi- tasvir
etmektedir. ' ‘ '

Islam tanhlmn ve &zellikle peygambenmlze ajt Siyret ilminin ana kaynaklanndan
ibn ishak, eserinde Hz. Halime'den ve onun evindeki fevkalade hallerden kisaca séz
etmektedir (jbn ishak, K. el - Mubtede ' ve ' 1 - Mebas ve 'l - Magazi, s. 24 - 28, fikra

\
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29 - 34; Ibn Hisam, Siyretii ' n - Nebi, I, 103 - 108; Muhammed Hamidulah, islam
. Peygamber, I, s. 42 "71 - 75"). Arap ananesine gore asaletli aileler, cocuklannin
badiyede Arap dilini Iyi dgrenmesi i¢in dilinin temizee ve fasihce konusuldugu bu yer-
lere, slit annelerine’ gondenhderdl Burada iki wil kalan kiiglik, dili en temiz yerden 68-
renir ve tekrar ailesine dénerdi. Bu siire bazan uzayabilirdi. Halime validemiz fakirdi.
St cocugu almak icin geldigi Mekke'de, tabii olarak zengin alle cocugu beklerken, ta- _.
~ lihine asil fakat geliri az olan bir ailenin evladi dﬁ@tii. Cocugu tereddiitsiiz evine g6-
tlirdli ve kisa zamanda evin idnde beliren bolluk ve olumlu degisiklikler onlan se-
vindirdi. Siit gocugu olan yavrunun degisik yapisi, oyun esnasinda vukua gelen baz
haller, muhtemelen sakk-1 sadr olayl onlan korkuttu ve Muhammedi Mekkeye go-
turmege karar verdiler. Mevlananin tasvir etngl olay kisaca budur Mesnevideki tas-
viler ise sOyledir:
Halime peygamberimizi siitten kesince, emaneti dilesine teslim etmek icin
~ Mekke'ye ve Ka'beye gelir. Hatim adi verilen divarin i¢ tarafina yavrdsuhu koyar. [sittigi -
* bir sesi aramaga koyulur. Geriye gelince koydugu yerde gocugu bulamaz. Saga sola
bas vurur. fhtiyar bir Arap onu oradaki putlara gotlriir. Putlar Muhammed kelimesini
duyunca titreyip yilz Ostii kapanidar. Gocugu buradan uzaklastr deder. Ihtiyar fev-
kaladeligi goriince Halime annemizi teselli eder ve gam yeme o kaybolmaz, belki
bitiin alem onda kaybolur der. Durum' peygamberimizin dedeleri Abdiilmuttalibe
- kadar duyurulur. Dede Allah ' a yalvanr. Kureys ululan onun pesine diiser ve aramay! -
surduruder Rityada efendimizin yeri bildirilir. Simdi bir kag seqme beyit sunalim:

919 -924. Beyltler - L :
(ke ot 8T 5 5 i | mhgsud&‘-f-\:-'-@'ﬂ)')

(a5 Xniipan 5l 599 olul 58 2o 395 95 e Ml el padea )
(d-"‘“o“yb LGJL&-‘JJ-M ‘ v(.‘)'"‘-)l""“d"J-’JAlr”hdi)

‘Fakat -bu snrada havadan ey. Haﬁm sana pek buyuk bir gune§ dogdu ... ey
Hatim, bugiin sana cdmertlik giinesinden yiizbinlerce nur isabet ediverdi. Ey Hatim,
bugiin sana talih ve bahtin, ardinda cavus oldugu ulular tllusu‘padi§ah gelip kondu.
Siiphe yok ki yeni bastan yiicelikler alemine mensup canlar, her yandan baliik bslik,
takim takim sevklerinden sarhos olarak sana gelecekler diye ses géliyordu". ’
Peygamberinﬁz yasadig1 donemde Kabe yeniden tamir gérfnﬁ§ kizil denizde
parcalanan bir geminin ahsap aksarmi tamirde kullanilmis, malzeme azligl yliziinden bir-
- bolim disarda kalmustr. Bu boltim kiiclik bir duvarla cevrilmistir ki Hatim oraya verilen

addir. Mevlananin tasvirine gore kuc;uk gocugun oraya konulmasnyla Hatlm buyuk bir

seref kazanmxstlr



v Hatimde anne Halime hatiften biiylik bir ses isitince onu aramaga koyulur. Bu-
rada aklimiza Hz. Hacerin oglu Ismail'j aramasi gelmelidir. Hemen hemen aymi figtirler
burada da mevcuttur.. ihtlyar putperesttir ve dertli gen¢ hamimu en biiyiik put olan ve
Kur ' anda da ach gecen (en-Necm suresi 19. ayet - i kerime) el-Uzza'ya gotiiriir. ihtiyar

* puta durumu anlatir Ve onun yardlmlm almak i 1<;m 6nce yucehklenm sayar doker:

951 -957. Beylt]er

(Lgels 5l el oy Lo l“JS” o Ll Sl e g e et )
i, baas gas 35 pl S5l i g2 )
(oley of dalew g 2il 8y ol des gl S deno s )
(-;;..w_gl ILAJchlJMU.JI WPJMQQJJ.UJJJJG)

(31 ol Sl o 338 s o 3 e s 5 58 L)

"Ey Uzza, sen bize nice luluﬂarda bulundun. Bu sayede biz tuzaklardan kur—
tulduk ... onun bir kacak cocugu kaybolmus . adi Muhammed'mis dedi. Arap Mu-
hammed derdemez derhal biitiin putlar yere kapandilar. Secde ettiler .... a lhtlyeir Mu-
hammed ' i ne gesit arayis bu? Biz onun yiiziinden 1§ten kalacak, hor hakir olacagiz,
isimize kesat gelecek ... biz onun yuzunden yuizlstl dU§eceglz, ta§lanacaglz aya- -
nmiz mahvolacak’. - :

975 - 978. Beyitler: _ _ : ) . .
(s pS 1oy ool Mmool s U6 ey i )

R Y TN L T R F P CR Y P PTORC O
(s gl glla e e gt et 2y 5l gl e)
(o8t puwedab bl jlani g e 09 35 ol o T o oT)

"Ihtiyar dedi ki, ey Halime $ad ol ... siikiir secdesine kapan, yiiziinli pek yirtma

...gam yeme o kaybolmaz, aksine biitiin alem onda kaybolur. Her an ohun éniinde ar-
chnda ylizbinlerce g&zcii, bekg var; onu onlar korurlar. Gémedin mi? o hiineri putlar
cocugun admi duyunca nasil yerlere kapandilar? secde ettiler. "

’ Gayet mutevan ciimlelerle dede Abdulmuttahbm yakanslanm veren ROml,
simda bir deger var, ne secdemde ... ne de aglamamla bir devlet gulumser benim.
Ancak o esi bulunmaz tek incinin yliziinden senin lutuf eserderini gémiisiim ey kerem
-sahibi Tannm. O bizden amma bize benzemiyor ... biz hep bakinz Ahmet ise kimya".

" O esi-bulunmaz tek incinin yliziinden senin lutuf eseﬂerini gérrriﬁgﬁm e ﬁkri‘
daha sonraki dénemlerde bittin sirlerin. isledigi bir mazmun olacaktir. Nitekim am-
calanndan birisi, - peygamberimizin elinden tutarak Allah’ tan yagmur istemege git-
tiginde: '

e Qe




'O dyle nur yuzlu bir zattir ki, ylizil suyu hurmetine Allah' tan yagmur isfenir, :

- yetimlerin bannag), dul hammlann ise namuslanmn kalesidir" dlyerek yegenini med-
hetmlsnr

JJ,«L\ Yz,f\ Lo )YAEYYIJHE L- MHZZEMMII.TEFSiRl
1453 vd. Beyltler ’

| "(‘T‘.JGJIJ-.‘JHJ-‘JJ‘_;]OJJ-.",“S‘A e oty |y o Ja g 2l g )
R e e L o gz 90 3 plS sl e )
(i pagpais b 58 ede Ko glgy gikeo np )

(st ] sad ods caplog | Wr“wJJJJJ‘-‘JJ-’u‘) :
N gphas gl e Lo s gy pleads AL

"Ey kilime biirinen, ey tirkiip kacan ... kilimden qk... kendine gel de geceleri

kalk. Clinkii ey peygamber, mum geceleri ayakta durur. Senin nurun olmadik¢a aydin

' glin bile gecedir. Sana 51§1nmad1k¢a arslan bile 'tév&n kesilir ... halvet zamani degil,
' topluluga gel... ey peygamber hideiyét Kafdagina benzer, sen'se Humasin. Ey sifa, has-
~ tay terketme ... sagira kizip. k&riin sbpasmr birakma. Sen demedin mi ki, kdrii yolda
tutup yeden, Tanndan yiizlerce ecir alr. Yiizlerce sevaba girer, Kim bir kéri kirk adim

yederse giinahlan bagislanir, dogru yclu bulur. Oyleyse bu karar51z cihandaki korleni

_Katar katar yed'. ( Gdrmeyen kisiyi yedmeyi tavsiye ve emreden deglslk bir nvayet icin
" bkz. , el—Munavi Feydu 1-Kadir Serhu'l- Caml es- Sagjr, VI, s. 1888894 ")..

Bu bolimiin ‘devaminda. Mevlana Celaleddm Rami, yine remzelerle pey-

- gamberimize seslenmekte onun tebliginin msanllk 1§m faydalanmi sayip dokmektedlr
‘Bolumtin son beyitlerini buraya almak istiyorum:

1488, 9. Beyitler: ; , B
(‘;‘“S“"UPU"'"“J“ J'J"U"' . d.u.oLs AWy GMI ul’; UP)
(r:u',:'—"ﬂ»w_»-“.)u-' L pSgse gy Jsyl)

"Ahmagin cevabi madem ki siikuttur .. ne diye s6zii uzatip durursun7 Tann, -

. rahmetinin yliceligi ve kerem demzmm dalgalanmasx yuziinden, her corak yere yag-
mur yagdmp 1slatmada” .

Peygambenmlzm uslubunda, sdzlerin haylrleI az, fakat konuya en (;arplcx bi-
¢imde klavuzluk edip delil ve belge olan tiridir. Az, Bz olan sdzd(ir, beyandlr -
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E RASﬁ'l. SALI.AU.AHU AI.EYHI VE SEI.I.EMlN "BANA YEMEN TARAFIN-
DAN RAHMAN KOKUSU GELDI" DEMESI'

1826. Beyit: S ‘ L :
(lhaﬁ_&]wﬂ_ﬂ Lo iy il deas )

"Bayezid dedi ki: sasilacak bir koku geldi bana . ht’lpkl peygambere Yemen ta-
rafindan gelen koku gibi... Muhammed demistir ki: Seher yelinin -eliyle bana Ye-
menden Tann kokusu ge]mekte ‘

Bu beyltlenn devaminda Mevlana konuyu daha da agmakta, gelen hO§ ko- ..
kunun, Karen kabilesinden {inlii tabii bily(igti Amir oglu Uveysten neg'et ettigini ifade
etmektedir. Rivayete gore, evde olmadlgl bir demde, peygamberimize gelen, fakat ih- ‘
tiyar annesine hizmet askiyla geri Karen'e dénen bu ulu kisi, sahabi olma serefini ya-
‘kalayamarmis, fakat yasi itibanyla sahabilere cagdas, blyiik tabiilerden  olmustu.
Mevlana Uveyisin, peygambenmlze mensubiyeti sebebiyle aruk yerlere mensup ol- -
‘maktan kurtulup, goklere mensup olduguna isaret etmektedir. ‘

Devam eden beyitlerde ylne eb0 Yezid Bestamfnin, ileride dogacak olan ebu'l -
Hasen isimli bir zata 6nceden 1§aret ettig g1 vurgulanmakta ve su 1k1 misalle konu daha
- da zenglme§Unlmekted1r

1845. 6. Beyitler:

(3ot odlnil e o T ube | d_,.i&,;bg.\;_,)uh&)ﬂ)'

(Ua...uu1d,..‘,uLa..SmJ.u o u~p~bun.u«m_:=uw-)

‘Bayezid dedl ki, sasilacak bir koku geldi bana .. . Peygambere Yemenden gelen
. koku gibi. Muhammed demistir ki: " Seher yelinin eliyle bana Yemenden Tann'kokusu
gelmekte ’ '

‘Uyuyan adam, Aden' de bir azaba ugradlglm gorir ama, bu azabin alsl be-
deninde ter halinde tecelli eder, gorunur. Gomlek Misirda bir Harise (bekgiye, guvenhk
goreviisine) rehin olmustur, ama Ken'an tlkesi (Hz. Yakub'un ve evlatlannin {lkesi) o
gdmlegin kokusuyla dolmustu’. Mevlana, gonil vahyi olarak niteledigi bu biiginin, :
remil, yildizfah ve ruya olmadigni da belirtir. Konuya merak duyan tarihgiler, verilen
bilgileri sonra kontrol ettiklerinde, Bestaminin tavsif ettigi ebal- Hasen'in dogum ta-
rhiyle ihbann ayni giine tesadif ettigini gérmiislerdir. Ken! an lh ve gomlek bilindigi-
gibi Yusuf stresinde tafsilathca anlatilmaktadir.

L Y




F. RASUL ALEYHISSELAM'IN BiR SAVASTA, ORDUDA iHTIYARLAR VE TEC-
RUBELILER BllI.uNDUGU HALDE HUZEYL KABILESINDEN BiR GENCi EMIR
YAPMASI :

1994, Beyit:

(P8 e 05 g o 088 397 sagled o Sid ol )

"Askerin asli’ komutandir... Komutan51z asker bassiz bedene benzerdiyen

. Mevlé‘ma, peysambermizi de, cefakar nefis katilanna bakmak onlan yola getimek
- lizere gdreviendirilen, Allah' n bir imrahoru olarak gértir.

Rlvayete gore komutan secimine itirazlar olur, Mevlana bu 1t1razlan cok katii ke-
limelerle anlatir. [tirazanin, yash ve tecrilbelileri gdstererek bunlardan basbug seg de--
mesine, peygambertimizin cevabim da sayfalar sonra verir. Araya hikayeler girer. Pey-
gamberimizin itiraza cevaplan sdyle olmustur:

(gl e Aol ) 48 uaiy it )
(3 92 3 9 %buw iy Ly 230 9oy iy Ly 1)
(Ll 50 olea o goug 28 - Loyl pagasily ol Jic )

"Peygamber dedi ki: ey isin dis yliziini gbren, sen onu gehg ve hiinersiz
gdme. Nice kara sakalli ihtiyarlar vardir... nice de gontilleri zift gibi kapkara ak sa-
kalllar vardir. Onun aklim’ defalarca denedim, o geng islerde ihtiyarik etti (ihtiyarlar
gibi olgun ve miispet distindi). fhtiyar akil ihtiyandir oglum... sagn sakaln agar-

~masiyla adam adam olmaz. Iblisten daha ihtiyar kim var? Fakat degil mi ki akh yok, hig
bir seye yaramaz. Birisi cocuktur-ama [sa nefesli; gururdan hevesten annmls olursa ona .
nasil gocuk diyebilirsin ?".

G. "BEN GizLi BiR HAZlNEYDlM BILINMEYi SEVDIM ... "HADIS-i KUTSI' SlNlN

TEFSIRI : : :
(O‘“‘L‘“HL“'UL;OIJ'J“M o fo-‘.‘.w'd#‘)-‘o—‘.rf“-'*l-'?)
(ISR DIPRR- U COR TS S NEY WAJL;».jwlbeJJJ@j)
(@0 s =edls (38 jlor o1y s el gl e <)

- "Evi yik Bu yemen akikiyle binlerce ev yapilir. Hazine ev altndadit. Ev yI-
‘kilmadikca ele gecmesine care yok .. evi ylkmaktan tGrkme, durma. Qﬁﬁkﬁ bu ha-
zinenin ele gegecek bir pareslyla zahmetsiz, mesakkatsiz binlerce ev yapllablllr'

2540. beyitten itibaren Mevlana, Peygambenmlze nispet edilen, ama hadls ’
alimlerince, saghk §artlann1 tasimadi) icin; hem gelis yollanndaki puiriizler ve hem de
icerdigi anlam ve muhteva bakimindan kabul edilmeyen, fakat diger yandan Sofilerce
gok tanman, lzerine negveler ve felsefeler bina edilen bir haberden stz etmekte ve

‘;' : ) : 0120‘



onu agklamaga calismaktadir. Allah tan, peygambenmlzln agz:yla rivayet edilen bu

haberin degisik metinler icinde tasidig meal sOyledir : "ben gizi bir hazine idim. Bi-

linmeyi istedim, bu dlemi yarattim, beni bilmeleri ig". Burada define olan Cenab-1 Hak,
onu tanimak icin yaratilanlar (el - Halk) ise biitiin varhklarcir. Allah ve-varliklar ili§kisinih '
temeli olan bu haberi milistakil kitap halinde serh edenler bile vardir. (Hadis igin Bkz.,
es -Sehavi, el-Makasidu' FHasene, s. 327" Bu haber icin ibn Teymiyye sunlan séy-
Jemnistir; Peygarnber aleyhisselamin szii degildir. Sahih veyé zayif bir senet zinciri de
bilinmemektedir. Ez-Zerkesl ve Ibn Hacer de bu gorustedlder' Ismail el-Adani,

“Kesfu' I-Hafa, I, 132"2016" Burada su Ozet vardir: Bazi metinlerde su ek vardir : "ken-

dimi onlara tanitmaga calistm, onlar da beni benim sayemde tanudilar. Ali b. Sultan
el-Kari,- metin ‘olarak peygamberimizden varid olmasa bile, manasinin bir ayete uy-
gunlugundan sz etmektedir. Bu ayet sdyledir : "ben ins ve Cinleri beni tanisinlar ve
bana kul olsunlar diye yarattm'. Ali el Kari sunlar eklemektedir : "bu séz Stfilerin eser-

lerinde cokga yer almaktadir. Ona giiveniter ve,kendi usullerini bu haber Uzerine kur- -~~~

muslardir. "Bursal Halveti biiytiklerinden Ismail Hakki efendinin Kenz-i Mahfi adh eseri

-de kiiglik bir kitap olup bu konuyu islemektedir. Hadisciler peygambeﬂmizden boyle

bir haber vard olmadigini sdylerken, problemin vahdet-i vucut cergevesinde mutalaa
edilmesine ve doguracag giicliiklere de pek temas etmemekteditler. Onlar elde mev-
cut bir raviler zincirinin bulunmamasini daha 6n planda tutmaktadidar).

Dogrudan hadis olarak taktim ettigi bu sozi agiklamayan Rumi, gedici olan bu
alemdeki- dmril iyi isler yaparak gecimneyi ogutlemekte ve bir misalle meseleyi acik-
lamaktadir: altinda hazineler olan bir evin ylkllmasmdan kotkulmamasini, kirahk-evde
omiir gecirirken, hayatl faydali sekilde bitirmeyi tavsiye etmektedir. Bazt alimlerce
Allah tedla ile, onun yaratiklan arasinda saghksiz beraberligi, ittihaci ve benzeri fikirler
§a§n§t1rd1§1 gerekgesiyle reddedilen bu habere gore, kainatta gorilen her sey Allah -
hatilatan, onun tamnmasmda gorev alan varhklardir ve hepsi de gelip gecicidir. " Baki
olan ise sadeoe onun zatidir " (el - Kasas Suresi, 88. ayet-i kerime). L

~Sonunda viran olacak evin altmdakl hazinelerin almmasu altmda maden gémiilii
ditkkanda eskicilik, yamaalik yaparak para kazanilmas; gegici mrii bos islede tiiketme

- gibi unsurlar hep birer remzdir; semboldiir. Evin y|1<1lma51, ferdin benliginden ve kot

sifatlanndan kurtulup, iyi huylar kazanip, Allah'a iyi kulluk edip onun ylice varhgl Sniin-
de hicligini anlamasl, kendisini aradan ¢ekerek Tannnin daha iyi taninmasina hizmet et- -

‘mesidir. Bu yapiimadig zaman, insanlann dummunu’Mevléna su beyitle tasvir eder:

2561, Beyit: 7 ; . S .
(slaal) i L puan L2kl Dbl Loas by )

“Yaz.lklar olsun. Bu bizimdi ... yel goétlirdil. Biz kullara da ebedlyyen hasretlere
diistip eyvabhlar olsun demek kaldr dersin".

0130
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H. HALKA KENDI AKLINIZ MIKTARINCA DEGIL, ONLARIN AKILLARI MiK-
TARINCA SOZ SOYLEYIN Ki, TANRIYA VE PEYGAMBERINE YALAN DE-
MESINLER: :

7 Kaynaklarda tespit edilemeyen,. fakat yaygin bir seldlde agizlarda dolasan bu
habere gore peygarnberimii, insanlara onlann anlayacaklan dilde konusmamiz ge-
- rektigini tavsiye etmistir. Mevlanada gecen climlede bunun sebebi de belirtiimektedir: '
" "Allah'a ve rasiiliine yalan demesinler’. Buradan anlagilyor ki, kisi anlamadig; meselede
_ Allahi ve elgisini, makul olmamakla, belki de yalanalikla suclayacaktr. Ama onun an-
‘layacagl sadellkte konusulunca, belki de en karmasik meseleler anlaglacak adam fay-
dalanacaktr, Mesnewde de bu yol tutulmustur

(sl olsg olsan ol r‘_,LS_,_,,qus_‘}SLJ«SU};)

"Isim ¢ocuga distt ... gayri gocuklann agzini kullanmam lazim. Mektebe git de- -
sana kus alaylm yahut kuru lzlim, ceviz ve fistik vereylm dlyeylm

i. SAFERIN CIKTIGINI Kim MIDELERSE ONA CENNET MlI]DESl VE-

RECEGIM BUYURMASE:
2585, Beyit: o

(Jha ol J_g'c.u_,_))r L JLG_LJ'IJuLonﬁsl.\_MI)

(Jin gho 3y olale Jivedyony oth Lb s o)

(Wﬁjwtﬂ-ﬂw'wﬁ' oo 513l 39 31 Jis 52

(3 oo oler o gy s g 303 8350 | ya 48 (S ym i)

"Ahir zaman peygamben Abhmed, Rabiu'l-Evvel ayinda gocti ... bunda hig hilaf
yoktur Gonlii, bu gé¢ zamanint haber alinca, can u gbniilden o vakte asik oldu. Safer -
ayi gelince, bu ay bitince sefer edecegim diye né§eleqdi - "bana kim Safer gkt diye
mijjde verirse, beni mustularsa, ben de onu cennetle mu5tular, ona sefaatci olurum
dedi". Rivayete gore Uld(a§e isimli sahabl mijdeyi verdi ve peygamberimizi sevindirdi.
Ardindan biri daha gellp aym haberi- verince; Ukkéi§e atik davrandi, seni gec;tl bu- -
yurdular. Mevlana bu olayr §oyle degerlendmr ‘

2593, Beyit: - : ‘ -
(08098 ol pladbis 2llay 59 pleskis plle Jas 51 Jlay o)
(il Suli g8 ol i C asS Eae ol a sk T cligy )

- "Eder gérityorsun ya, alemden gogme yliziinden neseleniyorlar. 'Su_go‘c‘uklarsa
' (kiick kisiler-ise), alemde kalmalanna seviniyodar ... lyi suyun tadini tatmayan kér
kusa aa su Kevser goriinir” . o

o114 e



J. ARAP BEYLERININ, (ILKEYi VE DEVLETI ARAMIZDA BOLUSELIM - DE
KAVGA GURULT{ KALMASIN DIYE MUSTAFA ALEYHISSELAM ' A Mii-
RACAATLARI, MUSTAFA ALEYHISSELAMIN, BEN BU BEYLIGi YAPMAGA
MECBURUM DIYE CEVAP VERMES[ lKl TARAHN DA BIRBIRIYLE BAHSE

TUTUSMALARI:

2782 Beyit: L ) ’
(el 03 llae gal g g el 03 e e e e i)
| (152115 ol ol Sa e mn slog g el daal ol 5 oS )

v Peygamber dedi ki: bana beyligi Tann verdi. O, bana ba.gbugluk ve mutlak bir.
 beylik ihsan etti. Buyurdu ki: bu dev1r Ahmedm devridir. Bu zaman, Ahmedin zamani
kendlmze gelin de onun emnne uyun '

o 2778 beyitten bas.laylp otuz beylt kadar siten bu bélimde de, pey-
_gamberimizin ve hayatinin gec;tlglm goémekteyiz. Peygamberllgmm ilk ylllannda Ku-
reys ileri gelenlen ona gelerek, bashktaki teklifi yaprru§lard1 Onlar durumu takdir ede- -
" memis, diinya sultaniig1 pesinde oldugunu sanmuslards. Siyret kitaplanndaki haberlere

gore efendimiz; ‘Glinesi sag elime, Ay da sol elime verseniz, sag oldugum mﬁddetge ,
bu gdrevi yapmaktan vazgegmem azmini gostermistir. Burada bellmldlglne gore pey-

- gamberimiz onlara, iki gérev arasindaki farka isaret ederek cevap vemektedir. . Efen-

- dimizle miindkayasa giren bu adamlann, delil ve belge istemesi lizerine gokyliziinii
bulutlar kaplar ve etrafi seller gétiriir. Peygamberimiz, selin durdurulmasi igin herkesin
elindeki mizrag! suya atmasini teklif eder. Onlar atarlar, sel devam eder. Efendimiz

 elindeki sopay1 suya biralunca azgln'sel itaatli bir varlik kesilir. Sakinlesir, bagka yerlere
akar gider. Iglenndekl baz asiller iman eder, inatglar da matlanm stirdiirir. Sonuc;ta:_'
Mustafa’nin nam baki kalir, onlan ise herkesler unutur.

K. CIBRIL ALEYHISSEI.AM]N KENDISINI MUSTAFA SAI.I.ALI.AH[I ALEYHI VE
SELLEME, KENDI SURETIYLE GOSTERMESI, YEDI Y{iZ KANADINDAN BiR
TANESI GORUNIINCE UFKU KAPLAMASI VE BUT{iN PARI.AKLIGIYLA BE-
RABER GUNESIN GORUNMEZ BiR HAL ALMASI: '

3801, Beyit: “ .
s IJJ*‘J-‘-‘r‘L“JJ e 9B b jdeal wlii8 gea)
(g pohaid o 39 ¢ gbe Lo a0l ol gleat)
B ENR TIPS VIS IV SRS TP ECRUEIUT UTAC S

"Ahmed Sidre'den ve Cebrailin gézetme yerinden, makamindan, siminndan ge-
gince, Cebrail'e haydi ardimdan ug dedi. Cebrail dedi ki: yiirli ... yGrd ... ben senin esin,
" esitin degilim. Hz. Ahmed tekrar, ey perdeler yakan, gel ... ben daha kendi ytice ma--

;150




kamima gitmedim ... dedi. Cebrail dedi ki: a benim giizel nudu arkadasim, bir kanat
qrpip buradan ileriye gitsen, Steye gecsem kolum yanar" Bu bdlimde anlatiidigina
gore peygamberimiz, Cebraili asli seklinde gormek ister. O da, "takatin yoktur, g&-
remezsin’ buyurur. Kiiciik bir goriinme (tecelli) peygamberimizi takatsiz birakr. Cibril
ise onu bagnna basar. "Ahmedin de &zel halleri bulunmaktadir. Eger o, ulu ve ylice
kanadini agarsa, .Cebrail ebedi olarak kendisinden gedp gider' diyen Meviana, mi-
ractaki tecellileri anlattiktan sonra, yukardaki beyitleri soyler. Cibrilin asli sekliyle g&-
rilmesi olayl peygamberligin itk giinlerinde de Hira magarasindan efendimiz inerken
olmus, peygamberimiz ufku kapatan bir vicut ile karsilasmustir. Cibril ile pey-
. gamberimizin gii¢ yangina sokulmasi gibi bir fikir veren konuyu Mevlana, cok sevdigi
peygamberimizin lehine kapatmak istemektedir. Ona gore Ahmedin &zel halleri, kutsi
vasifian yaninda Cibrilin asli seklinin ne anlami olabilir ki?*

L. PERAKENDE ATIFLAR:

Bas tarafta da bdyle bir bdlim agp bazi beyitleri venn1§ﬁk Aslinda bunlan’
orada mutédlaa etmek daha dogru olurdu. Vakit darligl ve bu beyltlenn son bolumlerde ,
yer almas), bizi tekrar boyle bir ba§hk agmaga sevketrn1§t1r

3082. Beyit:
(sl Gl sl glwas 990 ) by i ol 1)

. "Peygamberifn; noru anlatiken géniillerdeki nisanesini sdyledigi gibi, hani,
- dedi ki: -nor kalbe girdi mi, nisdnesi sudur: insan bu yalan yurttan - uzakla§1r, ne§eler '
- yurdu olan &hiretten de geger'.

3192. Beyit: ‘ . : .
(sl oS a3 1y Ll 03 48 | o 008 3,13 08 ) guind i)
(wj' :..JL.GI l_,_,.;.w‘__;l.a,\.as v wjl&—luLﬁquJJ)J))

, (Dunya halk buyu yaparak kuyuya atristir da peygamber, onun igin dun—
yaya buyucu demistir) .Kendine gel, bu kokmus kocakannin kuvvetli biytiler vardir ..
sicak nefesi padisahlan bile esir eder ‘ '

Dunyayl bir acoze olarak goren bu ﬁklr onun hilelerine karsi savunma yolunu
da, Allah'a ilticada gorlir. Allah, peygambetler gonderdl diyen. Rﬁml, kendl nefsinde
insanhga guzel nasihatlerde bulunur.
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3300 Beyit:

(Jbﬁl-'-“u*,)ww"‘-‘.s-' JL"‘JJU"JJJ"‘"’*‘M)
(.\.,‘,JIJJLIQ:IJ.JISJJ;«.. o Sy e ol oS T ja 36a )

_ Peygamber gibi, hani ... sdylemeden hakikatleri sagmadan dolayr her giin'yet-
mis kere tevbe ederim. Fakat o sarhogluk tevbeml bozar ... bu elbiseler soyan beden -
" sarhoglugu, tevbemi unutturur'. Peygambenrmzm kalbim bazan bir seylere biirtintir de -
rabbime glinde yetmis kere tevbe ederim hadisine atif yapan Mevlana, degisik tarz-
larda konuyu isler ve sonunda isi vahyin yticeligine getirerek der ki* Akil zaten ona der-
ler ki, Tann yaylasinda yayilmis, Tann nimetlerini yemis olsun ... Utaritten- gelen akla
akil demezler. |

Insandakl clizf alal onun belirttigine gore, mezara kadar olan seylen gorar. 0 bir
kisimda insan akh, velilerle peygamberleri taklid eder. Bir baska yerde ise akli, Mus-

tafa'nin huzurunda kurban eder ve "Allah bana yeter” ( o ' ) Slglistingl .

verir, o -

3344, Beylt

(Mu.J) ‘L‘J&&’L&JJ& JlOJMJ_’;MﬂSJ]“DS)
[ crasny A o (o los 3 g MU'PJW@.,LML‘”)V

(S a8y 5008 stk | wdwwbl-ww,)'ﬁ)'

"Yol glinesi olan peygamber bile: nefsini a;agllayan kisiye ne mutlu (el- Munavi,
Feyu ' 1-Kadir, IV, s. 277 "5299") dedi. Taba gdlgesini gor de glizelce uyu ... o gdlgeye
bas koy da setkeslik etmeden uykuya dal. Nefsi asagilama golgesi, glizel bir yatilacak
yerdir ... o anhga istidadi olana hos bir uyku yeridir. Bu gdlgeyi birakir’ da benlik ta-
rafina gldersen gabucak ast olur, yolunu kaybeder gidersin”.

3358, Beyit: - o |
(JS LaJ)U.J_,)u.A.mSH‘.S _ JuJoLuU])}n_,JMqu)
(oo gl 2 ool ids i u-*’gLG-"u*‘-'J-\JSg“SL‘)

'O peygamberler padisahi da bdyle buyurdu: bu kill denizinde, bu okyahusta‘
gemi benim. Yahut da benim can gdziime varis olan, dogrilukla benim yerine gecen
halifemdir. Yigit, gemiden yiiz déndiiremen gerekir. iste biz, demzdekl Nuh Ge- -
ml51ylz ‘
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SONUC: _ v . : .

. Mevliana Muhammed Celaleddin Rumi, Mesnevi adli eserinde, ¢ok degisik yol-’
lar izleyerek, okuyucusunu egitmektedir. Bazan hikayeler, bazan meseller, bazan da
cok kisa climlelerde, diinyay1 kusatacak giigte hakikatler verilitken, bir taraftan da Istam

" dinine baghhg 6n planda tutmaktadir. Zaten onun gbrﬁ$ﬁne gore kendisinin bir ayag
Islam Seriatinda, digeri ise 72 milletin kiiltiirine ziyaret yaprhaktadlr jslam ananesine .
gore hikmet mii'minin yitik malldlr, onu nerede bulursa alir. Mevlana da hikmeti bazan

) Hlnd ten, bazan Cin' den, Bazan Yunan' dan devsirebilir. Usltbu, yazim tarz, konusma
sekilled; teshisler, 1ntaklar1 su veya bu devrin veya edebi mektebin tesirinde olabilir.
Bizce onun orijinal yonii, ayagmin birinin Islam senatma simsiki basmis olmasindadir.

Nice miiteserriler, onun eserlerindeki z&hiri hale bakarak kendisini tenkid de et-‘

seler, Mesnevi islam diinyasinda ylizyllardan bu yana gorev yapmaktadir ve bu hiz-

‘mete devam da edecektir. iste bu Mislimanhginin bir geregl olarak Rami, efen-
dimize, bazan' Ahmed, bazan Muhammed, bazen Mustafa, bazan da onun giizel

‘va51ﬂanndan birini s¢yleyerek sdzii getimnekte ve ondan, onun miibarek hadislerinden
‘6mekler vererek, anlatmak istedigini ayet ve hadis gibi iki saglam temele oturt-
maktadir, Vaktiyle, Mesnevi'nin indeksine bakmus, bu atiflann sayilanni gérerek cok sa-

simistim. Nihayet her sene bir defterdeki atflann bir bolimunt isleyerek tebligleri ha-

_ zdadim.  Gordim ki, Mevlanay,, islam™ dtesinde diistinmek, onu Muhammed
aleyhisselamin nurundan uzak gomek; tatnamen, onu anlamamak, daha dogrusu onu
" tarumamak demektir. Biiylicek bir kitap hacmindeki bu atifiar, Celaleddin Rumni'nin ger-
cekten  Muhammed Mustafamn yolunun tozu olduguna adil olarak §ehadet et-

’mektedlr

Mevlana ihtifalleri bu §ehirde_: 19401 yillardan bu yana yapilr. Bu satidann yazan
“da, 1949 yilindan bu yaria bu ihtifallerin bir b6liimiinti inceleme firsaty bulmustur. Bu
ihtifallerde, simdilerde bir ogu kendi' deyimlerince Hakka ylrimis olan Kisiler,
‘Mevlana'yr kendi mesrepleri- merkez olmak lizere anarlardl. Her sene katilanlann din-
darhiklanna, kiilttr ve me@replenne gore Mevlana ;ekxl alirds. Bunlann blr bolimil ise
gercekten Uzlicl olurdu :

‘ Gegen sene, Mevlana ve Goethe ile 113111 bir sempozyumda, lstanbul ga-
~ zetelerinin belirttigine gdre, Mevlana: nereye oturtulacag) tartisma konusu yap1]m1$,
herkes bir seyler sOylemis, gazetedi ise; Mevlanay: ille de bir dine mensup gos- -
termege gerek yok. O, daha (st seviyede ve 8zgiin diisinilmeli taVsiyesiyle ‘haberini
bitirmistir. Béyle ihtifallerde, teblig ile katldigimiz zaman, Mevlana ile sulben ilgilerinin
“oldugunu iddia edenler-de bizimle birlikte, hararetli. bir sekilde Mevlanayr bilyiik -bir- '
miisliiman olarak gémiisler, diger kanaatlardan bizar olduklanni ifade buyurmuslardir.
Ikili konusmalarda ise durum tamamen ayndir. Mevlanayl, glniimiize yakin za-

18 . R



manlann fikiderle 6zde§le§tifen, farkli »tamtmé@a cahsan Sadi Irmak (Allah taksiremm éf— Z

fetsin, rahmet eylesin) bile, yasin, tahsilini ve Slimi hatlrlattlglmxz zaman, bizden -

~daha hararetli §enat hadimi, Mevlana ' y1 seriatten ayn gbmeyen bir kisi oluvermis,
bizi memnun-etmisti. Ama oyle havalar da olusuyor ki, sanki Mevlana "bir din: disi kisi,”
abdest namaz, Kabe Kur’an Ustli bir varlik; bir ask eri, bir degl§1k sﬁﬁ"

Kirk yih asan tecritbe sunu gostermls,tlr ki, Mevlanayl tamyan yazdlgl dili, dlm
felsefeyi, tasavvufu, ahlak, psikolojiyl, toplum ahvalini bllenler,_ onu milletimize ta-
nitmalidir, Bunun yolu ise, dnce eserlerinin bilimsel nesrinden gegmektedir. Kirk yil
dnce bir gekirdek olusturulsa idi; Mevlana bir Turizm Sgesinden Steye di‘xsﬁhﬁlSeydi,
bugiin yiizlerce eser nesredilmis, yiizlerce Mevléa 'y tantyan ilim adam -yetistimis
olurduk. Vakit yine de gecmis degildir. Laf yerine is i.'lrétilmelidir Kiilttir bakanhg is-
'temese de, Mesnevinin en eski niishasini nesrederek buyuk b1r isi. basanverdi. Bunun
ardnin getirilmesi.gerekmektedir. ‘ ‘

Meviana, evlatlanm kutsamamakta, aksine islam peygamberinin izinden gi-
»d'en‘leli evladi olarak gormektedir. Her biyiigiin ustli ‘de budur. Konyada nice
- Mevlana soylu. evler vardrr ki, tevazu icinde ya§amakta," kendilerini etrafa takdim et-
memektedir. Onlarda bu nisbeti, ba§l<alanna kar§1 6glinme va51ta51 olarak gdéme- is-
tldadl bllmemekteylz. ‘

" Sehrimiz amk ilmi manada Mevlana- ara.snrmalanmn yaplldlgl onu - iyi ta-
niyanlann. katlacaklan iimi toplantllann icra ‘edildigi bir sehir olmalidir. Aralik ayl, -
Konya'da dért nevi Mevlana tanitimina makes olmamalidir. Ona nispet edllen bir
sdzde bellmldlgl glbl onu ne ise o tarzda bllmek hakklmlzdll’ ‘ :

So6zi yme onun misrai ile b1t1rehm

Pes sohan katah bayed ve's-Selam". Sozli artlk kisa kesmek Jlazimdir. - Allahin
* selam -lizerinize olsun vesselam o :
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'EVAde VITRAY MEYEROVITCH'IN
MESNEVI HAKKINDAKi DEGERLENDIRMELERI - I*

Son yanm asir boyunca Avrupada ve Amenkada Mevlana izerndeki ¢a-
lismalar bir hayli artrmistir. Bu cahismalar arasmda &zellikle Fransa'da yapllan calismalar
dikkat cekicidir. Biiyiik, Mesnevi ve Mevlana uzmani Eva de Vitray Meyerovitch, bel-
kide Nikelson'dan sonra Avrupada en kalia hizmeti, Avrupa insanina sunma serefini
elde etmistir. Hayatinin sonlanna dogru gergeklestirdigi bu hizmetle, ‘yillardir, Mes-
neviyi fransizca olarak ‘gdmek isteyen fransiz entellektiiellerine yep yeni ufuklar a¢-
rstir. :

Eva de Vltray Meyerowtch in, Cemsid Mortazavi ile birlikte Fransmca ya. ge-
v1rd1,g] bu Mesnevi, Monaco'da, 'Rocher yaymnlan tarafindan 1990 yilinda ya-
ymlanmistir. Eser 1705 sahifedir. Terciimenin ‘bagina, Eva de V1tray Meyerovitch ta-
rafindan 39 sahifelik, fevkalade felsefi ve mistik bir mukaddime yazlmistr. Bu
mukaddimeyi okuyanlar Meyerovitch hanimefendinin, Mesneviyi ne kadar derinden
anladigim gabucak farkedeceklerdir. Belkide bat dinyasinda Mesneviyl bu seviyede il
anlayan Meyerovitch, bir cok Islam llahiyatgsinin bile yakalayamadig incelikleri ya-
kalamasini bilmistir. O, Mesnevi hakkinda sdyle demektedir: "Biittin zamanlann en
bitytik mistik dehalanndan biri olan Mevléna Celaleddin-i Rami'in eseri, tartsmasiz,
evrensel edeblyatm zirvelerinden ve insanhgin (tabm caizse) kutsal kabul ettigi kl-
taplardan biridir." :

Bu, elli bir bin musralik yani; 25.630 beyltllk bu dev eseri, hasil tarif edebiliriz?
Bu eser, spiritiiel bir zirve, ‘besen ve jlahi bir komedi, islam tasavvuf siirinin dorugudur. -
, Bu dyle bir eser ki, beseri varhgin kokeni, dijsijnoesi'yé hayat: izerinde yapilacak olan
genel bir_ihi‘:eleme igin, hicbir gerekli unsur, onda eksik degildir. (2) '

o) halde Mesneviyi nasil »takdim‘ etmek gerekebektir? Ciinkii o bir siir Kitabi ol- - .
dugu kadar, felsefi bir sistemdir, Islam ilahiyatimn- genel bir yorumudur. Metafizik bir

S

* 3 Mayis 1994 tarhinde yapilan VI. Millt Meviana Serfipozyumu'nda sunulmustur.

** Selquk Un, llahtyat Faktitesi Ogretim Uyest.

-1- Eva de Vitray Meyerovitch-Djamchid Mortazavi, Mathnawi, Monaco 1990 isimli Mesnevinin fransizca
gevrisinin dnsdziinin tahlilt techmesndlr

2- A, g e,s, 9.
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doktrindir. Mistik bir fnuka5efenin ve diistincenin bir aciklamasidir...Yine bu kitap, psi-
~ kolojinin derinlestirilmis bir etlidi, dzellikle devrinin sosyal psikolojisi lizetinde esi ol-
' mayan bir dékiiman, manevi bir tistadin Ogretisi ve son derece zor anlasilan pedagojik
.ir metod ketabs degil midir? Siiphesiz Mesnevi, bunlardan hicbiri degildir. Bu kitapta
ZJkrettlglmlz butun prensxpler sentetik olarak: butunle§m1§tlr 3)- :

Filozofik, ‘teolojik ve psxkolo;lk alanda ge§1t]1 konulan 1§leyen boyle blr kitabmn,
yillara dayanan kompousyonunun, elli bme varan mlsralar arasinda baz.l farkhhklann ol
masl da nonnaldlr (4) :

Metaﬁzik ve. filozofik kavramlar konusunda Mesnev1 de dunyamn en Snem-
~ lilerinden bm},olarak kabul edilebilen derin ve tam bir _51stem buluyoruz. (5)

Orada, Yunan feléefesinin meﬂmumlanna‘ birtakim ‘doktrinal orijinal elemanlar
ilave edilmistir. Onceki fikirlerden etkilesen kavramlar blle daha anla§111r bir metod ve.
stil icinde sunulmU§tur (6)

Mesnevi, manevn vatanindan aynlmakla sizlanan bir lizivalln sarkisi altinda, yeni-
-eflatuncu dii§i'1ncenin bir hatlﬂamnasyla baslamaktadir. ' Mesnevinin her yen'hde Ef-
Jatun'un felsefesi mevcuttur. Mevlana, Sokrata 6zgli dlyaloglarla muhatabini anlama
san '-atina gok buyuk yer vermektedir. (11; 2319) Ancak Mevlananin k1§lsel doktrini
Anstotelesg ﬁklrlerden oldukca uzaktr. Fakat Mevlana ' mn yarand diistincesi burada
da kalmamaktadlr (7) ’

Eva de Vltray Meyerov1tch Mesnewdekl sudur nazariyesine degmml§ vebuko-
nuda da su degetendirmeyi yapml§t1r “Alklin siirekli sudurti nazariyesi hiyerarsisi,
~ onuncu sudura kadar gelmektedir.. Onuncu sudur, Tannsal diinya ile Fonomenel -

diinya arasindaki bir yerdir. Akl ilgilendiren sey, madde ve sekildir. Mevlana'da islam

filozoflan gibi bazi Aristocu fikirleri kabul etmektedir. Ancak, nefis ve ruh icin acik-

Jamalan Yeni-Eflatuncu fikidere daba yakindir. - Aklin- onuncu sudurundan sonra clz i
' aklllarve varhklar, varllk diinyasina gelmektedlr (8)

" Bitln rm_stllderde oldugu gibi Mevlana'da da Meyerovitch'e gdre &nemli olan
yon, insanin ruhi ydnidiir. {slam filazoflan,yimi dért Rub katagorisinden bah-
setmektedirler. Fakat &zellikle Mesnevide bahsedilen Sehvani Nefsdir. Mevlanaya
gore, ylice Realite yolcusu icin en ciddi ve en blyiik tehlike bu nefs'tir. Bu nefs, samimi
insanlan bile yoldan gkarmaktadlr (9)

3-A,eg509.

4 A, 8. es, 10,
5-A,g.es, 10

6- Matnawi, s. 10. -
7- A, g, e 5 10.

8 A, g e, 10

9- A, g es, 10
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Mevlana icin §ek11 mutlak birligin smesmde zahir kesretin bir tezahtriidiir. ( 10)

Meyerov1tch Mesnevide yakaladigr en onemll hususlardan bmmn Mevlana' nin
Atomla ilgili sézler olduguna dikkat ¢ekmektedir. Ona gore .Mesnevide ancak
1940%arda gegerli olan bir teori ile kiyaslanabilen Niikler Fizik Teoris] ile karsilaslyoruz.
v Meyérovitch'e gore, bu teorinin, Yunan'daki De'mokiit felsefesi ile ve islam Felsefesi ile

_ hngblr iliskisi yoktur. Mevlana caginda ve daha sonraki gaglarda h1<; bilinmeyen, Niik-
leer glic ve Atom icin, Mevlana'nin. bu bilgisini nasil aglldayacaglz7 Mevlana, Atom-
- lardan olusan bir diinyadan bahsediyor. Bu diinya daimi bir harekete gore, hareket et-
mektedir...Statik ve hareketsiz bir dinya, realiteden yoksundur. Mevlanaya gére bu
-atomlar birbirlerine, evrensel bir genel cekimle baghdlr .Yine Mevlanaya gore go-
rinen zahiri hareketsnhk sadece bir aldanmadan ibarettir. .

Meyerovitch‘e gore, Xl yizyilda yasayan Mevlana 'gibi bir vdahinin, serbest
hale gelince Niikleer gliclin kuvvetini haber vermesi, inaniimasi zor bir durumdur.
Oysa ‘Mevlana sdyle diyordu: "Bir giines, bir Atom ig'ride gizlidir. Detken ansizin o,
Atom, agzni -acar. O, glinesin Sniinde gizlendigi yerden sm;radlml, goklerde zerre
zerre olur, yeryuzunde (VI, 4580) " (11)

Meyerovitch' in Mesnevnde tesbit ettigi ozelllklerden biri de Diyalektiktir. Bati
distince tarihinde diyalektik iki temel vecize altinda takdim ed11m1§t1r. Once Platon'a
gore olan diyalektik, kavramdan kavrama, yiikselerek genel kavramlara ve nihayet ilk '
prensiplere  yiikselmektedir. Digeri, XX ylzyldaki Hegelci tip diye bilinen di-

. yalektikdir. Bu distincedeki metod, varligin bizzat gelismesine uygun diismektedir. Bu
diistincenin esasi, zit donelerin aynlmazllglm tanimaktan ibarettir... (12 ) Mesnevide ki
sergilenen dlyalektlk ise, Meyerovitch'e gore, her iki dlya]ektlglde icine almaktadr.

~ Yine Mesnevide, Hegelin, Ui prensibi olan TEZ, ANTITEZ ve SENTEZ " ine benzer de
bir fikir buluyoruz. Giinkii Mevlana sdyle diyor: 'Hayat, ancak zitlann ahengidir. Oliim,
‘anlagilmazhklara -girince’ akmaktadir. (1,1293) Ruh diinyasi ve Tannsal dinya yok-
olmaz ve ebedidir. Clinkdi bu dunya, Fenomenal diinya'da olanin -aksine, zitlann sen-
tezinden gkmamustir. (13)

Meyerovitch'e -gore Mevlana, zitlann genel prensibi {izerinde 1srar etmektedir. -
Diger yandan da statik dinyanin aksine -“olmak" fikri tizerinde bircok yerde dur-
maktadir. Bunun igin Mevlana, varllgl, daimi ve surekll degisimlerin bir d11151 olarak
gormektedlr (14)

10- Mathnawi, s. 11. -

11- A, g e, s, 11.

12- Mathnawt, s. 11:
13- A, g, e,s, 11.

‘14~ Mathnawi, s. 12.
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Yine Meyerov1tch Mevianamnin, Ruhun bir ‘Maieutigue” i olarak dlyaletlge ba.s-
vurdugunu behrtmektedJr Bunu da, didaktik ve edikatif niyetlerle yaptlglm sBy-
- lemektedir. Bu da terimin ilk ve Klasik anlamina gore icra edilmektedir. Yam, diyalog
sanat ve soru-oevaplarla ogrenme sanat1 seklinde ... (15)

Meyerovitch, Meviana ' nin kullandlgl diyalektik metod konusunda hicbir yerde
olmayan agklamalarda bulunmaktadir. O, bu konuda su degedi fikirleri - ser-
gllemektedlr Mesnevideki hlkayelenn ve masallann gogu, bu dlyalektlk metodu aglk-
lamaktadir. Birbirine bagh, fakat at fikider, hikayenin aktorlennm agzmda biri birini
~ takip etmektedir.’ Yapilan tartisma sirasinda dikkati geken karakteristik tutum,
~Mevlananin tarafsiz kaJmasder Her iki taraf lehinde de deliller ve farkh fikirler ileri stir-
mektedir. Temsil edilen iki fikd de kisisel kanaati 1m1$oesme aym hararetle sa-
vunmaktadlr : ‘

Aslmda, Mevlana nin k1§1sel kanaatlanni yakalamak ve anlamak kolay ‘degildir.
Hakikaten bazan o, ileri stird(igi bir fikri daha sonra bir kag bin misra ile agklamaktadlr
Fakat gergekte, ﬁklrler toplulugu ve diyalektik, hicbir zaman kesmtlye ugramamaktadir. N
‘Bilakis, birinci kitapta baslayan sorular ve hikayeler, altina kitapta tamamlanmaktadir.
Stiphesiz bu arada, baska bircok hikaye ve konu islenmistir ... Iste, Mesneviye sentetik
bir karakter veren onun diistincelerindeki mantiki stirekliligini, Mevlananin bu tabiati
asla k&smtlye ugratmaz. Bu, Mevlana' nin ve Mesnev1 nin dnemli karakteristiklerinden
birisidir. Clinkil Mevlana, farkh konularda bircok eser yazma yerine; izah edilmesini ge-

- rekli gorduigi bir tek konu tizerinde bunlan tasarlayabnlmektedlr ’

Meviéna, bahsettigi prensnpler konusunda mutlak ve kategorik hitkiimler ileri
siirmez. Hakem olmaktan kaginir ve okuyucuyu farkh gdziimler arasindaki secimde ser-
best birakir. Ancak, okuyuculara, kendisine dogru gdriinen sonuca varmasinda da reh-
berligi birakmaz. ki zit fikri ilgilendirede@it degerde deliller sunar. ve bdylece tez ve
antitez arasinda bir sentez énerr... (16)

_ - Yine Eva de Vitray Meyerovitvch, Mesneviyi iyi anlamak icin okuyucuya sunlan
hatirflatir: " Mevlana, felsefi dilin birtakim teknik ifadelerinin ve kelimelerinin tuzagina
: du5meden fevkalade bir hareketle anlatmakta, hikaye etmektedlr ‘Onu tam olarak an-
lamak icin giigliik, onun ifade sekliyle linsiyet kurmak ve bir tek hlkayede ve bazan bir.
tek climlede ayni anda birgok konunun islendiginin bilincinde olmak zarureti vardlr

‘ Meyerovi_tch hanimefendi, Mevlénei'mn .cevhersel bir hareket kavramina da-
* yanarak statik varhg reddinde; birkag asir sonra kartezyen fizikgilerinde kabul edilen

15~ mathnawi, s, 12.
16- Mathnaijt, s. 12.
17- A, 8. e,5, 13.
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stirekli yaratihs tezini savunduguna dikkat ¢ekiyordu. Mevlana'ya gc‘jré Allah, dinyayr

yarattig gibi, onu varhkta da tutmaktadir. Burada séz konusu olan sadece ex15ten51yel -

neden degil; siireklilik nedenidir. (18)

Yine Meyerov1tch hanim, Mevlana’nin surekh yaratma felsefesini nasil kav-
radlgml su ‘satirlarla agiklamaktadir: "Mevlana, her an dinyanin. ve bizim yok ol
-dugumuzu, ancak Tannsal nefesin bizi yeniden hayata donderdigi noktas: lizerinde 15~
rafla durmaktadir. Strekliligin sadece zahiri oldugunu ve sabit seylerin sadece bir
hayalden baska birsey olmadigin agaklamaktadir... Mevlana, bu stireldiligi- yanan bir
kibritin- déndiirilmesiyle meydana getmlen bir dalre lle mukayese etmektedlr (19)

Her halde bu kisa agklamalar, Mevlana' nin felsefi sisteminin derinligini ve yay-
gnhgin gostermeye kafi gelecektir, diyor Meyerovitch. Bununla beraber Mevlana,
| daima filozoflar kar§1smdak1 hor gémeyi, aklin getlrdlgl dehllen reddettiginide gds-
termistir. (20) ' ‘

" Meyerovitch, Mevlana' nin Yunan felsefesini ve Islam du§uncesm1 cok lyi blld1g1 :
halde her ikisinde de karar k]lmadlglm ve hakikati baska vasitalarla aramaya devam et- .
tigini sdyler. Bunun icin Mevlana daima, yiice hakikatin ve esyanin hakikatinin felsefe
ile akil ile kavranamiyacagini sdyler. AKln dagmikhigin ve akhn yargisi ve giicline da- -
- yanan doneleri hararetle tenkit eder... Mevlanaya gore, daginik akil Tannsal 1sikla ve

inayetle aydinlanmayan beseri ve cliz' i akidir. Mevlana bu akl, sehevi akil diye isim-
lendirir. Buna ragmen, saf akla baglh olan Manew alal, insan varllgmm en 6nemli kis-
- mudir, der, Mevlana. (21) :

Eva de Vitray Meyerovitch{ Mevlananmn, akl ve bedensel i(;gﬁdﬁler- ko-
‘nusimdall‘(i tahlillerini de sdyle belirtir : * Bedensel icgtidiiler ve sehvani akil insani, bir
glinahkar, bir sapik, bir inangsiz yapmakta ve onu maddi diinyanin en alt derecesine
indirmektedir. F_ger kisisel irademizi ve dagmnik akhmizi, Tannnin iradesi ile bir-
le§t1reb111rsek sapkm bir varlik olmamlz miimkiin olmaz. " ( 22 ) ' '

Yine Eva de Vltray Meyerovitch hammefendl. Mevlana ' nin ask {izerindeki mis-
tik diisiincelerininde analizini yapar. ve onun gorislerini sdyle degerlendirir : * Men-
seden aynlmasinin en ispatlayia isareti insanin daima bilmedigi bir seyi aramasidir. Bu
dzlem kendini bir ask olarak gdsterir. Gergekte bu, i¢ gﬁdijsei bir kamuflajla kihk de-
Sistiren metafizik susuzlugun bir ‘ifad'esidi'r ki kendini o zaman sekstiel bir ask altinda
taktim etmektedir.‘Oysa bu seksliel ask, sadece bir baslanglg teskil eder. ®nemli olan

18 A,g,e,5,13.

19- Mathnawi, s, 13.
20- Mathnawi, s, 13.
21- Mathnawi, s, 13.
22- Mathnawi, s. 15.
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bunu, Tannsal aska gevnrebllmektlr Nlhal hedef, bu dunyanm ,gegd varhklan degil; |
'bizim baslangictaki gergek mensimizdir ... " (23)

Sufizm'de ve genelde misliiman mistiklerde insani agk, birgok uyumsuzluklar v
meydana getimektedir. Bazilan sekstiel askin, Tannsal aska giden yolda bir engel ol-
dugunu séylemektedir Bazilannda, seksiiel ask, bir hareket noktas: teskil etmektedir
Bunun i¢in orada kalmamak gerelqr Iste Mevléna, bu ikinci kanaate istirak etmektedxr

Eva de Vltray Meyerovntch den buraya kadar sundugum Mesnevi tahllllen ger-
gekten onun .Mesn_ev1y1 ne kadar derinden anladigim ve hatta bircok kisinin ya-
kalayamad1§1 nicelikleri onun nasil yakaladigim bize géstelmektedir Onun Mesnevi
idn ve Mevlana icin yaptlgl biittin degerlendirmeleri burada sunmamiz mimkiin ol-
marmshr Biz burada, onun Mesnevi igin yaptig1 birkac noktadaki degerlendlrmelenm
. sunduk. Meyerovitch'de ki derin Islam tasavvuf bilgisi, I_slam felsefesindeki derin vu-
kufiyeti, Bat felsefesindeki alimane birikimi, onun, Mesneviyi daha kolay anlamasini
saglamustir. Meyerovitch'in Mesnevi terclimesinin Bati insar icin bir kurtulus yolu ac-
masinl temenni ederek, onu bu dev calismasindan dolayl §ah.,1m ve Universitem
adina tebrik eder, Allah'tan saglik ve afiyet dllenm _

232 A, g.e,s. 15,

e 25 ¢




EVA de VITRAYMEYEROVITCH’IN ‘
MESNEVi HAKKINDAKI DEGERLENDIRMESI II

: “Eva de Vitfay ‘Meyerovitch'in Mesneviye baiu?agsmm birinci kisrmum birkag yil

“8nceki bir Mevlana Sempozyumunda sunmustum. Fransizcaya gevirdigi Mesneviye
yazmis oldugu otuz dokuz sahifeyi bulan giris kismi, Mesnevinin anlasimasi, de- =
gerlendirilmsi idn gergekten gok Snem tasimaktadir. Eva hanim efendinin bu giristeki
degerleridinnelerini bugtine kadar islam diinyasinda hic kimsenin yakalayamadlgmi
sdylersek mﬁbalaga etmis olmayiz. Bu mukaddimenin on sekiz sahifeye kadar ‘ola'n kis- -
mini daha Snceki tebligimde incelendig ve' dégerlendimli§tim. Simdi ise gen'yé kalan
yimmi. bir sahifenin kisa bir degerlehdimesini yapacak, Eva de Vitray Meyerovitchin
Mesneviyi, Mevlanayl ve onun fe]sefesml hangl inceliklerle yakaladlglm serglleyeoeglz,

Eva de Vitray Meyerovitch, hala "Mesnevinin harika neminin ve omnalhglmn
~ yeterince’ ortaya konamadi@indan’ sikayet etmektedir. (2) Ona gdre "Mevlana, daima
en géni'§ toleransin- havarisi olmu,s,tur; Mevlana igin énemli olan yegane seyin, bir tek
Allah igin olan iman ve ask oldugunu belirtmig, bu “Allah’in biitin monoteist inang-
Jardaki varlktan baska birsey olmadigina isaret eﬁni§tirl_ Mevlana'ya gére ’m'eVCut‘fark-

“- hhklann 8nemi yoktur. Hakikatte, kurumsal kurallar ve dini erkanla ilgili tavsiyeler cogu

zaman bu bir tek Tann'nin yaratiklan arasinda farkhhk vé diismanhk nedeni olmustur.
vMuhtellf isimlerin "Ylice Realitesi’ olarak onun ¢agnimas), dnemsizdir. Ger(;ek mii-
minler, dini davram§lan birbirine benzemesede ayni yol tizerindedirler. (3)

‘Meyerovitch'e gdre Mevlana‘blze.‘ sembolik ve batini hlkaye ve misallerle sa-
dece dinin derin anlamina baglanmayr 63retmektedir... Yani, yegane vathga olan iman
ve ask, bir kardeslik atmosferi yaratarak, milletleri birbirine yaklastirabilir, demektedir.
(4) Diger taraftan Mevlana, bircok yerde, bazi sahislar icin DiN‘in, bir ahskanlik, dahili
ve 51p1ntuel bir temelden yoksun bir taklit oldugunu agklamaktadlr (5)

1- Eva de Vitray Meyerovitch-Djamchid Mortazavi, Mathnawi, Monaco 1990 isimli fransizca Mesnevi ter-
clirnesinin tahlili terclimesidir.
2-a, g, es,19.
3-ages, 19.
_ 4 Mesnewi, 1, 16-36, 42:11, 3681, 111, 1259.
5- Eva de Vitray Meyerovitch, s, 19,
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v Mevlanaya gore bir seye a§lda inanmak, bazi sosyal §artlara §eklen bagh bir 1ta-
: attan tamamen farkh bir §eyd1r (6) . :

Yine Meyerowtche gore Mevlana genelde, hercesit fanatizmi en §1ddeth se-

- kilde elestirmektedir. Ozellikle dini fanatizmi, ondan gkan sonuglan gostererek tenkid

etmektedir. (7) Dini pratikler ve hayir isleri gergek bir imanla birlikte -olmazsa, onlann
higbir degeri yoktur. Giinkii bu ameller bu durumda, §ekxlc1]1ge, bencxlllge ah§kanhga
muhtemelen de riyaya baglidurlar. (8) SRR : '

Yine Mevlana'ya gore, halk kesimi icin zaruri olan dlm pratlkler mlstlkler ve
Allah'm seckin kullan icin yeterli deglldlr 9 '

" Eva de Vitray Meyerovitch'e gore, Mevlana, islam skolastlgme (kelam) mu-
ha]efet ederek, onun yararihgin ve zaruretini inkar ediyor ve onun bir gecikme ol- -

dugunu ve hatta hata: oldugunu behrtmektedu. Yine de Mevlana, Kelam'in isledigi ko-
nulardan uzaklasmayarak, bu konulann gogunu hatirlatmaktadir. Fakat bunu Mevlana,
"kendilerine 6zgii" bir sevimlilikle miicehhez, ¢ok kisa bir sekilde, hikayelerle ve ma-

- sallarla yapmaktadir. Béylece éldiikten _sonra‘dirilmeden, yargl gilinlinden ve bedeni - "

_veya ruhi dilimenin tabiati ile ilgili farkli gdrlislerden bahsetmektedir. Yine o, Kuranin
- ‘mahluk veya _'gayr~i‘ mahluk olusundan, Dinyanin ebediligi veya yaratilmis ol-
dugundan, kadercilik ve hiir iradeden, cennet ve cehennemden bahsetmektedir. (10)
Meyerovitch'e gore, Mesnevide olan seylerlé, Mu'tezile ve Es'arilerin esererinde olan
§eyler ayn1 konularda olsa, aralannda hicbir- metodolopk benzerik yoktur. (11)

_ Eva de Vitray Meyerov1tche_ gore, kadercﬂlk ve hiir irade problemi, szellikle
Mevlananin dikkatini gekmis ve bu konuya genis bir yer tahsis etmistir. Ginkii Mev- -

lana, dini ve sosyal sorumluluk nokta-i nazanndan bu prensibin &nemli bir rol oy-

_ nayisini gostermektedir, Gergekten burada en tartismall konular séz konusﬁdpr.‘, Ni-

tekim Mesnevi sarihlerinde de bu konular bazi uyumsuziuklar mey,dan'ei getimnistir,

Bunun icin bazlan Mevlanay kaderci gortrken; diger bazilan ‘onun "hiir- ira-
deye" egilimli oldugunu ileri stimslerdir. (12) Méyerovitch' e gore; islam kelam ag-
sindan bu konu ¢ok nazik ve énemlidir. Clinki "kaderci’ veya "hiir irade "ci olmak gibi
iki tezden herbirini kabul etme, bir miiskiiller kayna@ teskil eder ve Islamin temel
prensiplerinden bazilanna ters diismektedir. Mesela, hiir irade tarafi tutulsa bu, Allahin
- herseye kadir ve her yerde hazir olmasina tezad teskil etmektedir. Buna karsilik, ka-

- derclige inanma  ise, insanin sorumlulugu ile ba§da5mamaktadlr.' Bu konu, Mev-

6-a,ges, 19

7-a, g.es, 19

8 a, ges, 19.

9-a,g,es, 19 i
10- Eva de Vitray Meyerovitch, s, 20.
11- a, g, e,5,20.
12- Evade Vitray Meyerovitch, s, 20. )
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lananin pedegojik sistemi agsindan da énemlidir. (13) Mesela Mesnevideki aslan ve -
hayvanlar hikayesi (1, 900-1390), ¢ok ilging bir diyalektik sunmaktachr. Burada aslan,
hiir iradeyi diger hayvanlar, kaderciligi savunmaktadlr (1, 598, 638, 1463, 1473, '
1496, 1499, V, 2912, 3250).(14)

“Eva de Vitray Meyerovitch, Hz. Mevlanamn kanaati hakkinda Mesnevi sa-
\nhlenmn birlik icinde olmamalannin i¢ nedene bagh oldugunu. bellrtmektedlr

1- fsaret etnglmlz gibi, Mevlana her iki taraf iginde aym hararetle ‘delil ge-

- timekte ve sanki her iki durumda da kendi fikrini savunuyor izlemini ver- -

- mektedir; _

2- Bu dénemde, islam diinyasinda, kadercilikle determinizm arasindaki fark, ye-
terince agiklanmis degildi Daha sonra Cebrilli veya Cebr-ilmi ve Cebr - ka- -
deri tabid kullanildi. Mevlana zamaninda ayinm gozetmelslzm sadece Cebr'
“den bahsediliyordu.

Yine Mevlana, determinizmi kabul ettigi ve savundugu zaman, sarihler, onu, ka-
derciligi kabul etmis olarak takdim ediyorlar. iste bu kanslm, Mesnevi'de celiskilerin ol-
dugu izlenimini vermektedir. Clinkii o, bir baska yerde, kaderciligi tenkid ediyor ve ca-
hillerin, tembe]lenn inanana cevap verdigini tasdik ediyordu ... ‘

13- Bazi ara§t1rmacxlar ve sarihler Mevlana'nin metafizik diisincesinin temell olan
‘varth@in bifigi" kavrapini, Fatalizm lehine verilen deliller ve hiikiimlerle ka- -
nstinyodar. (15) '

Méyerovitch'e gore, gercekte Mevlana ne mdtlak hir iradéye, ne-de kadercilige
inaniyor, O, daha ok determinizmi kabul ediyor. Insanin evrensel kanunlar cer- -
cevesinde belli bir hiirriyete sahip oldugunu kabul etmektedir. (16)

Eva de'Vitray Meyerovitch'e gore, Mesnevide dikkat ceken zelliklerden biri de _
Meviananin "sir saklamaya" verdigi dnemdir. Mevlana, metafizik ve mistik sirlann, on-
lan anlamayanlara ifsa edilmemesini tavsiye etmistir. Bunun icin Mevlana, Mesnevinin
_bircok gizli anlamlar ihtiva ettigini’ agklamaktadir. Mevlana ' ya gore, aleni manalar,

herkes icin ve seyr-u suluk'a girmeyen akillar icindir. (1, 1045, 3426, V, 2236, 2240)
Bircok defa Mevlana sdyle demistir: "Bu konuda konusmayi kesxyorum Glnk;, cahiller
ve dar kafalilar olabilir, Bazi konulardan bahsederken, onlan acikca sOylememek ge--
rekir. (VI. 3460) "Meyerovitch'e gore, yiice realitenin sulanni, onlan kayrarnayanlardan
saklama zarureti, Mevlanay sembolik ve batini bir dil kullanmaya géttirmiistiir. Bunun

13- a, g, €,s, 20.
14- a, g, e,s, 20.
15- a, g, e,s, 20.
16- a.g.e,s,20.
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icin Mevlana, Mesnevide lst Uste konan yedi manéydan bahsetfnbtir. éylgyse bu ese-

rin temel karakteristigi cok zengin ve ¢ok derin bir sembolizm olusudur. (17) -

Meyerovitch ' e gore, mesnevide iki ayn seviye mevcuttur. Sembolik seviye,
agklayicr seviye ... Fakat her ikisi de birtakim batini mefhumlar ihtiva etmektedir. B&y-

lece bir misra, bagka teolojik ve metafizik anlamlar saklayarak, zahiren dostlar ara- -
~sindaki samimiyetten bahsetmektedir. Bu batini anlamlarda farkh seviyelerde bu-

lunmakta ve birok metafizik ve filolojik kavramlara bagh bulunm'aktadlr (18)

Eva de V1tray Meyerovitch'e gdre, mesnevide kullanilan en glizel sem-
bolizmlerden birisi &liim sembolizmidir. Burada Mevlananin sz konusu- ettigi fiziki
lumdiir. Mevlana, bedenin, bir gocuga hamile olan bir kadinla Jayaslanabilecegini, be-
dinin ruha hamile oldugunu séylemektedir. Oliim, dogum sanasidir. Bedensel ha-
yattan sonra ruh, yeri olan goriinmez diinyaya dénmektedir.-(19) (1, 3514-1 5)

~ Meyerovitch'e gére bu, Meshevinin ancak bir beytini temsil etmektedir. Fakat

onun hatira getirdigi konular ﬁzeijnde ciltler yazilabilir. Burada hayattan bahsedildigi -
zaman, birgok durumda Sltimden sonraki hayat kastedilmektedir. Bu 6lim ise, mistik
. veya fiziki Slimddr. (20) Dirilmenin de farkh anlamlan vardir: Bazan, 6liimden dnce, .

insan ruhunun uyanmasidir. Bazan da dirilme, kesvet diinyasinin sonucu ve Birige dé-
niisti temsil eden son yarg1 giniindi ifade eder. (21) _ ‘

Meyerovitch'e gre, Mesnevide 51kga kullarulan sembolik terimlerden birisi PA-
PAGAN'dIr. Mesnevide bu terim yerine gére farkl anlamlara burlinmistir. Mesela, 1.

cildin 1547 beytindeki papagan ve tiiccar hikayesinde papagan, mistik arastinayi ve

manevi Ustadi belirtmekte iken; bir baska yerde, saf ve taklitdi adamu temsil et
mektedir, (1. 247-Bakkal ve papagan hikayesi) Meyerovitch'e gére, Mesneviyi an-

. lamadaki glicliiklerden birisi iste, bu sembohk anlamlann degisiminde bulunmaktadir.

(22) Mesela, Aslan, bazan nefsi temsil etmektedir. Yani, sehvani duygulan (1. 900)
Bazan da azizleri ve Tann dostlanni temsil eder. (23) TilKi, zahirde hile ve ktiliikle be-

denlesmekte, fakat sonunda daima kaybetmektedir. Glinkii ne bu diinyada ne de ébir

diinyada dalevere hicbir seye hizmet etmiyecektir. Glink{l basanya ulasanlar, daima sa-
mimj ve sade insanlar olmustur. (24)

" Meyerdvitch'e gore Mesnevide kullanilan Dogan, bu karahhklar'di'myaéma st

glin edilen insan akhidir. O, kralindan uzakta bir mahkumdur. Yani, Allah'tan uzakta...

17- Evade Vltray Meyerovitch s, 21.
18- a,g,e,s, 21.

19- a,8,e,5, 21.

20- a, g, e,s, 21.

21~ a, g, e,s, 22. ‘
22~ Eva de Vitray Meyerovitch, s, 22.
23-a, g, e,s, 22.

24-a, g, e, 22,
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Ok, aklimiz1 delip gegen diisiinceyi temsil etmektedir. Gizli hazine, menseimizin'giz-
liligini temsil etmektedir. Menseimiz icin duydugumuz &zlem, Tannsal asktrr... iste bu
- gizli hazmemn kesfi, 'insanin kendisini bilmesi* dir. Glines, parlak bir hakikattir. 'Onu
gormeyen korden bagkasi degildir. Deniz, birlik semboliidiir. Kdpiik, bu fenomenel
diinyanin semboliddr. Dalgalar, sudan ve bu suyun hareketinden baska b1r§ey de-
8ildir. Zahiren, onlann ferdi bir varlig vardir. Oysa, okyanusun disinda onlar sudan ve
hayalden baska b1r§ey deglllerdlr (25) ‘

Ny Meyerovitch'e gére Mevlana'nin kullandig1 bitiin® sembolizmin. unsurlanni -ele
almak imkansizdir. Bu konuyu bitirek icin "merdiven sembolizmini® hatidatmak ye-
terli olacaktlr Mevlanaya goére, merdivan basamaklanndan her bir yol lzerinde bu-
lunan bir gecis 1stasyonudur Meyerovitch'e gore Mevlﬁna. bizzat Mesnewsml spritel
diinyaya yiikselmek icin, ayaldanmn altina konulma51 gereken merdivenle mukayese
etmistir. (26) : ' '

Meyerovitch, Mesnevide batini hikayeler bahis konusu oldugu zaman, yo-
rumun giicliikleri daha da bityiimektedir, demektedir. Bu konuda, gizli anlamlar, agik-
lanabilir bir sembolizmin simidanni asmaktadir, demektedir. Mesela 1. cildin 1973~
2028 beyitlerinde deniz kenannda Dakoku, seyahat sirasinda birlesmis bir tek mum

“olan yedi mum gémiistiir. Sonra bu mum dagilip yedi mum oluyormus. Sonra mum-
lar bir 15182 d6hﬁ§ﬁyorrnu5, tekrar birlesiyormus, tekrar dagiliyormus. Sonra bunlar, bir
bedende yedi adam ‘oluyormus. Daha sonra yedi agaca doniismisler. Sonré tek agat;
olmU§lar ve sonra dagllmlslar Garip sekilde insanlar, bu agaclann Onilinden. ge-
dlyorlammg, fakat agaglan gormuyorlarrms (27 Meyerov1tch diger hikayelerin aksine
Mevlananin. burada serh yapmadlglm belitmektedir. (28) Bu konuda Meyerovitch,
sunlan sSylemektedir: Ymede bu batini hikaye "Varign Blfllglnl e "egyanin zahiri kes-
retinin asisizhgint’ anlatmak isternektedir. Mevlana burada bize, ‘cansiz varliklardan,

: bitkilerden, hayvanlardan, insanlara ve 15182 kadar mevcut olan her§ey1n birtek kay—

naktan geldlgml anlatmaktadir... (29) ‘

Meyerowtc.he gore bircok tart1§maya neden olan b1rba§ka Anekdotta suvar
- kal'asi ve Ui¢ prens hikayesidir. Mesnevinin dérdiincii kitabinin 3582 numarah beytmde :
anlatilan bu hikaye tam bir batini hikeiyeyi olusturmaktadir... Meyarowtche gore kal'e,
dini seriati; prenslerin baba51 olan kral, peygamberleri temsil etmektedir. (30) Ug prens
i¢ insan kategorisini ve hakikate ulasmak icin kullandildan {ic kuvveti temsil et-
mektedir: : : ‘ s

25- Eva de Vitray Meyerovitch, s, 23.
26- a, g, e,s, 23.
27- a, 8. e,5, 23. ‘
28- Eva de Vitray Meyerovitch s, 23.
29-'a, g, e,s,23.
30- a ges, 23
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and Prens : Daglmk alalla bedenle§m1§t1r

Ikind Prens : Batini yollarla hedeﬂenne ulag.mak lsteyen asi’ ruhlardlr O, sa-
mimidir. Ancak rehben olmadig icin sapitmaktadir.

Uguncu Prens Mistikleri temsil etmektedir. O, hasta ve hatta tembeldir. Fakat
bu zahirdir. Hakikatte, onun aski biytiktir. Fakat arastlrmaSJ dahlhdlr O, pa51f degildir.
* Fakat o, bir baska istikamete dogru ilerlemektedir: (31)

Meyerov1tch e gore, Mevlana'ya sevimli gdrlinen bir baska sey *Zeban-1 hal'dir. v
Yani, "Hal lisanidir.” Mevlanalya gore, ayni tabiattaki rublann arasinda dogrudan bir ile-
tisim mevcuttur. Kalbin bu dili, samimidir. S6ziin vasitas olmaksizin meydana gelen
anlayis ne yaﬁh§ anlafnayn ne de uyu5mazh§1 meydana getirir. Ruhlara bdyle dogrudan

diyalog imani verilmis olsa, beseri gugluklenn cogu ¢ozilmils olacaktir. (32) Bunun idn -

: Mevlanaya gore bircok sey' sessizce ruhlar arasinda mubadele olmaktadlr . Mes-
nevmm blyitk bir klsml bu konuya tahsis edllrmg,tlr (33) ‘

~ Meyerovitch'e gore, Mesnewdekl psikoloji konulannin hepsine isaret etmek im-
kansizdir. Bu konuyu birkac misalle agklamak gerekirse, Birinci cildin 36. beyitinde an-
laulmaya baslayan kral ve genc cariye hikayesi, Mevlananin psxkanalmk metodu gok
iyi bildigini géstermektedir. Burada, bir psikanaliz uygulamasml gomekteyiz. Aslan ve
hayvanlar hikayesi (1, 900- 390) muhtelif konulan islemektedir. Bu ise, beser duy-
gulannin psﬂcolopk bir incelemesini teskll etmektedir. Hoca, dgrendi hikayesi (III, 1522,

-1V, 625) telkinin' 6neminden ve p51kosomat|k hastaliklardan bahsetmektedir. Bu ko-
nuda kral ve at hikayesi (VI, 3345) telkinin tesirine iyi bir omektlr Yasak kal'e hlkayeSJ,
‘ z:hmyetm farkh kategorlerini bilyiik bir incelikle anahz etmektedir (VI, 3583) (34)

Meyerovxtche gore Mesnevide ¢ok derin bir pedagoji vardir. Mevlana, mes- -
nevisini akillan eg;tmek ve bilgilendimmek icin kompoze ettiZini belirtmektedir. Bunun
igin Meyerovitch sdyle diyor: "Mevlana, listadin ve rehberin sorumlulugunu hatidatiyor
 ve style diyor: "Cocuklara konustugum zaman, onlarn dilini kullariyorum.” (IV, 2577)
Mevlana, ¢ok defa, ‘insanlara, anlayislan: Slglistinde konusmak zéru.retinden bah-
- setrnigtir. (11, 3721; Iv, 3286) Bunun igin yanhs anla§11ma ve kangikhk nedeni olma -
" riski gOsteren. kisisel kanaatlen konusunda belh bir olgululugu de muhafaza etmlstlr

(35) -

Meyerovitch Mésneviyi degerlendirirken, fran edebiyétmm Mevléna'yé ézgli sﬁe -

line ve taklit edilemez ézelliginede dikkat gekmis ve sdyle demistir: Sﬁphesiz franin . |

buyuk §a1rleri olan Omer Hayyam ve Hafizda metaﬂzxk ve ﬁlozoﬁk mizah yapmx;lardlr '

31~ a, g e 23.
32- a, g,e,5 23,
33-a,g,es5,23.
"34-'a, g es, 23
35- a, g, e,s, 24.
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‘ Mesela dagink akla, safikla duyulan, gliven gibi... Mevlan&' nin bu metod Ve sitili, pe-
dagopk hedeflere yonelmektedxr (36) )

Meyerovitch, Mevlana ile Muhiddin-i Arabi arasinda bir karsilastima da yaparak
su dnemli degerlendirmeyi sunmaktadir: Bazi uzmanlar Dogu ve Bati sufizminin bu iki
biiyik kutbu ile dogrudan bir bag kurmaya calismaktaciar, Horasan, Irak ve Anadolu
sufizmi Dogu sufizmini, Kuzey Afrlka ve Endilliis sufizmi de Bati sufizmini temsil et-
mektedir. Kisisel olarak karsilasip karsilamadiklanni bilmiyoruz. Cﬁnkﬁ Mevlana, Seyhul
Ekberden hic bahsetmemistir. Diger yandan tarihi belgelerde bu konuda sus-
maktadrr... Yine Sadrettin Konevi vasitasiyla ibni Arabinin dolayll tesirinden de bah-
‘sedilmistir. Cinkd Sadrettin Konevi, Mevlananin dostu, Ibni Arabinin tGivey ogluidi.

~ Bize gbdre, bu iki Gistadin dﬁ§1‘jncesinin genel yonii ayni da olsa her ikisi de "var-

' hgin bidigini" kabul etmektedir. Ancak, onlann felsefi ve metafizik sistemleri, yeterince ’

farkh gdrinmektedir. Sayet Mevlananin Mesnevi ve Fihi Ma Fihi, Ibn-i Arabinin ‘Fu-
tuhat-1 Mekkiyye ve ‘Fususu’ I-Hikem'i ile mukayese edilirse, ayn diistinceler ikliond, ve
ancak zirvede birbidne kavusan iki diinya goriistiniin varli@ ortaya ckmaktadir. Bdy-
lece bu iki dﬁsﬁnﬁr arasindaki sitil ve metod farkam kabul ediyoruz. (37) Bunun igin de
bu iki dﬁ§1‘incenin birbirine ters oldugunu diistiniyoruz.

Meyerovtch sdyle devam eder: "Mevlana mistik bir filozof iken, Ibn-i Arabi, mis-
tik bir kelamadir. Mevlananin batiniligini, siirsel egilimli mistik bir sembolizm iken, Ibn
- i Arabi'nin batiniligi kabalistik egilimli bir batniliktir. (Yani, Batini tipli bir kabalizm)
‘Mevlana'nin cabas), Filozofik geleneklerin 1slamla§masma yénelmekte iken; ibn-i Arabl,
felsef bir islam tesis etmeye yonelmektedlr :

Meyerov1tch ibn - i Arabi ile Mevlana arasindaki farklan sayar ve bu konuyuf
soyle bitirir: Kisaca, bu iki biylik kafa arasindaki mesafe, her ikisi de yegane ve birick
giines tarafindan ' aydinlanmissa da, dogu ile batiyr ayiran mesafeye benzemektedir.

'MeyerdVitch‘ten buraya kadar sundugun- ahntlar, Mevlana ve Mesnevi ko-
‘nusundaki onun ne kadar dnemli 'degerlendinneler yaptigini ortaya koymustur. Onun
bu degeri cahsmasindan hem musliimanlar hem de ‘Avmpalllar cok istifade ede- -
ceklerdir. Hayatin elli yilindan fazlasim Mevlanaya ve Mesneviye tahsis eden bu de-
ger]i,hanlmefendi bugiin Paris'te, Islamin 1s1im yakmakta, etrafina toplanan fransiz en-
tellektiiellerine Mevlana'yl ve Mesneviyi anlatmaktadir. $Uphesiz derin islam ve
tasavvuf bilgisi fle etrafina’ toplananlara, Mesneviyi agklayip. seth ederken, tpki
Meviananin 722 yil énce yaptig gibi etrafindaki imitsiz insanlara yeni bir hayat nefesi

' vermeye cahismaktadir. Bu muhterem hanim. efendinin huzurunda saygt ile egilirken,
Cenab - 1 Hakkin kendisine giic vermesini ve hizmetlerinin devamina imkan vermesml‘
temenni ederim. '

36— a g.es,25.
37- Eva de Vitray Meyerovltch s, 27 -
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MESNEVI'DE EDEB KAVRAMI

Egitici ve yol gosterici bir 6zellik arzeden Mesnevi konu ve muhteva agsindan
belidi bir tertip ve sisteme tabi degildir. Kaidelerin disinda géniil yoluyla insanlara ir-
tibat kurmay: a:zulayan Mevlana gibi sahsiyetler icin de bu yol cazip deglldjr Ancak
bu tiirdeki eserler hayat boyu sézli sabirla dinleyen ve olgun insanlarla sohbeti ihmal
etmeyen veya ele ‘aldlgl eserin biitlin sayfalanni dikkatlice okuyanlar igin birgok konu

ve kavrami biitlin agkllglyla ortaya koyar. ihtiyaglar géz éniine alinarak hacimli bir eser
'~ olan Mesnevtyl konu ve kavramlar agsmdan tasnife tabi tutanlar olmus ve bu tasnifler
icerisinde Molla Huseyn-i Kasifi (6lm. 910/1504 -1505, Herat)nin Lubb- i Lub&b- i
Mesnevisi en ¢ok -alakay1 toplamistir. Giiniimtizde de benzeri _bir anlay1§la Mes— »
' nevideki konulan ve mefhumlan degerendiren kitap véya makale hali_nde gal@m‘alé;r
yapilmaktadir. Zamanin sahip oldugu degerlendimme anlayis1 ve ihtiyaclan bunu ge-
rekli kiimaktadir. Mesnevi'de bu agidan ele alinabilecek kavramlardan biri "edeb” tir.

, ~ Mesnevide "edeb’ kavrami etrafinda goriilen ifadeler burada siralanmadan &nce
Arapca olan "edeb" kelimesinin kékii tarismasina girmeden kisaca sozlik ve terim an-
Jamina yer verelim. Mitercim Asim (8Im. 1820), Kamas Terciimesi'nde sdyle tanimlar
ve izah eder: "Zarafet ve usluluk ki, nasla kavien ve filin lutf-i mu'amele ve hiisn-i
miinavele eylemekten ibarettir ... Hulasa edebin tahtinda ahlak- marziye-i zahireden
ma'ada bil-ciimle serin isticab ve akhn istihsan eyledigi etvar ve akval miindericdir.
Iffet ve zarafet ve nezéket ve izhar-1 adl ve lutfi mu ' amele Ve insaf ve sair mekarim-i
ahlak ve mehasin-i evsaf gibi (1)" Bu tanfte tavir, davrams ve kenusmadaki glizellikler -
~ 6ne gkanlmaktadlr

Curcanf (Slm. 816/1413)n1n veciz tarifi ise, "Edeb, kend151yle biitiin hata tiir-
lerinden korunulabilen bilgiden ibarettir." seklindedir (2). "Edeb” ve ¢ogulu "adab” gesitli -
meslek gruplannin usul ve erkanini ihtiva eden ‘edebu’ 1-kazi *, edebu't-tabib’ ve
“adabu’l-mulak” gibi eserlerin isimlerinde yer almistir. Méaverdi.(6lm. 450/1105)" nin

* Selcuk Un. Fen-Edebiye& Faktitesi Dogu Diller] ve Edebiyatian BSIumt Ogretim Uyesl.
1- Asim Efendi, KamQs Terctimesi, I- IV, istanbul, 1304 - 1305, I, 134.
2-Seyyid Serlf e - Curcarf, Kltabu ' t - ta ' rifat, Beyrut, 1990, s. 14.
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giris, edebul-ilm, edebu'd-din ve edebun-nefs bslimlerinden olusan "Edebu'd-dunya
ve'd-din isimli kitabi bunlar arasinda daha genel ve ok alaka gdren eserlerdendir. Ay-
nca islam dunyasmda cesitli isimler altinda ¢ok sayida edep konulu eser telif ed11m1§t1r

Bu arada "edeb'in edebi bilimler veya dil ile ilgili bilim dallanm 151mlend1nnede
kullanlmasina ve davet etmek gibi diger sozlitkk anlamianna yer vermemekle birlikte
bunlann da kelimenin yukanda venlen anlamiyla baglantllan bulunduguna isaret etmis
qlallm (3) :

Bu kelime Mesnev‘ide edep edepll, edepSnz, edep51zhk terbiye etmek, ce-
zala'ndlrmak tarznda ve anlam]annda yukanda belirtilen an]am gergevesmde gokca kul-

E 'vermekle yetmme durumundaylz flk kullanima bir omek
u.:')v.o.h)‘g.; IJJJ)U ' A.L'ba.\.'{) 453_9.;)3._: u.;l u..:.)'u...a.z
"AgikBen edepte aptalsam da vefa ve istekte zekiyim' dedi.

- Sevglli'Bizatihi su gorlilen edepse, sen dxgerlenm de yersxz bilirsin ' diye cevap
“verdi (Mesnevi, IV, 156 - 157)." : :

N

Hz. Mevlan&nin, Peygamber Efendimizin *Allahin nimetlerini | diisliniin zatin1.
diisiinmeyin' hadlsme dayanarak styledigi bir beyltte edep su sekilde gorulur (5):

ey oy mete Juzl‘_’.; S usldﬁ_,lr.nj_).x.:l 4S...I_,
"Allah tasavvur etmek edebi terketmektlr Edepsm Allah bas’ a.§ag1 eder (v,
3705) ‘ ~

Dlger blr dmek (6 o ,
‘Hoca bu suq,tan dolayl c;urumu5 agactan direk yapma dlye onu cezalandirch (VI,
’ 3413) :
Edep ve qogulu adéab, akll ilim ve diger olumlu nitelemeletle birlikte gorulur
Mesnevi de (7):

3- Mustafa Gagnici, Edep; TDV [slam Ansxklopedisi X, 412-413. o :
4- Diger baz: drekler; Mesnevi, nst. R. A. Nicholson, I, 79, 1223 t490 1493 2175; H 121 1448, 2418;
: I, 3678; IV, 2155, 4632; VI, 250. '
5- Benzer baz drnekler; Mesnewi, I, 1360, 1740; 1II, 3679, 3680, 3681 IV 21 56, 4864; VI, 4773
6- Baska Smekler, Mesnevi, I, 350; IV, 2805; VI, 2583,
7- Diger bir sSmek, Mesnewt, VI, 2398 '
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"(Adam) Ey pad1§ah' Boyle bir akil ve edebe sahip. olmana ragmen bu ne delilik,
bu nasil is hayret‘ dedi. (11, 2418) '

el e et ekl e Gl ol
; | "Oha. ilim ve adab iyicei‘égrerm‘i‘s gonlinde hiner |$1§1 yapmis (VI/ZSO). »
LN B PP I S C S [ VIR PUVs DURRPs
o "Nerede o Peygamber ve &habx’ Nerede namau resblhl ve édabl (VL 2067)
Olumsuﬂuk halinde ise benzer durumlar nimeti inkar ve nefsin davramsldlr
I,a Jas g aily coans 4a$ L Mt.,u;uyul_o_sw’

‘ "Stiphesiz blzde ancak edebl terketmek nimeti inkar ve nefsin davram§1 buluntir
: (VI 3391)."

] Mevlana eserlennde vurguladlgl beden-ruh, zahir-batin 111$k11enne uygun olarak -
gunumuzun degerlendlrmesnyle eorintt, ‘reklam, profil, medyatik, gibi 131mlendume_
ve mtelendlrmelen reddeden b1r anlay1§la ‘edeb” kavramx uzennde durur

cronuclals JJl,..u, oL o5 skl o) 2l G

"Beden ehline gore edep gorunustedlr Cunku Allah onlardan gizli seyleri sak-
Jlamistir. Gonill ehline gére edep ictedir. era onlann gonullen gizdi §eylen anlar (II,
321 9—3220) !

Su 6mek de bu i¢ ve d1§ farkhllgma ve zahm davran1§m tehlikesine 1$aret et—
mektedir: :

a8 L wd-““g-*]_umb °'-‘J€-'uJ3-<u--‘g--<’-‘.9-'

‘ninda oturuyorsun. . :
Gonll gézii gdrenlerin yanmda edebi terkediyorsun. Bu nedenle de sehvet ate-
§1ne odun oluyorsun (I, 3221 - 3222) v ' '

\ Mesneviden deg|$|k bir bak1§la edebi tarif eden-beyitler:
\_.c.)lu.u J.QJI J.uYI e taind a_uLlaJ‘Juln...a)l SPULA.L*adl

M,_i.x..,ll_,g‘,:..\_. 1_,,445 EIOWPESR WL L SHN AWK €W L S

Joon uL-’t-Ab X9 9 5l -’»«l;*” 30203 98 290 g (rgn il




‘Ey misliman sen bizzat edep iste. F_dep‘ her edepsize sabretmektir ancak.
Falan kisinin kotii karakteri ve huyu vardir diye sikayet-eden kisi, bil ki, kétit huylu ol-
dugu icin k3tii huyluyu k&tiler. Giizel huylu kéti huylulara sessiz kalan, kotl ka-
rakterlilere tahamml edendir (IV, 77 1-774)."

‘Hukuka, anlay1§a ve gelenege uygun ‘glizel davramglan ifade eden edebin bu-
lunmadig sahis, Hz. Mevlana nin deyisiyle insanlik aylbl islemektedir.

sesday ol ol g o3 - sty sl 38 w8 ]

~ “Edepten kacanlar insanhi@n haysiyetini, insanlann serefini yok eder (lll, 4018)."

“ Yine Me\ilaha "Basanmn sahibi Allah'tan biitiin durumlarda edebe riayet etmeyi
basarmay dilemek ve edepsizligin zararlannin vehametml anlatmak” basllgl a]tmda da
su ifadelere yer verir: :

"Allah'tan edepte basanh olmay: dileyelim. Edepsiz, Allahn lutfundan mahrum
olur. Edepsizin sadece kendlsme kotiiltigh olmaz, aksine biitiin diinyay! atese verir (I,
78 - 79)." v ‘ ‘

Edep’ kellme51 gagnsnrdlgl bitlin bu -anlamlardan dolayr medeniyetimizde

- “Edeb! Ya Ha! (Edebl Ey Allahiml)* yakanslyla nahos hareketlere sabretmeye calisan in-
sanlann dilinde sz olmus, giizel yazi meginde yer almus, duvarlarda bir ikaz temsil
etmistir.

Kamatm 6ziinde edep-vardr. Butun asnmler ve: tabjat unsurlan edep sahibidir,
yani gorevini yerine gehm‘lektedlr

u.LLo.L.ols_jL.:"ra_,..a.MuJ'J_g._ &bw'wuﬁ_}y_ﬂu)")l

‘Bu felek edepten nurla dolmustur. F.depten dolayl melek masum ve temiz ol-
mu5tur (I, 91)." .

Hz. Mevlananmn esedennde askin ve yiiksek bir vecdin ifadeleri bulunur. Bu his-
leri aktarmak icn kullanllan kelime, terim ve remlzler tasavvufi - izahlarda an-
lasilabilmektedir. Bu izahlar, Mevlanadan dnce ya§am1$ mutasavvif sahislann eser-
lerinde bulundugu gibi Meshevinin icerisinde de mevcuttur. Zaman zaman izahin

" mimkiin gﬁrﬁlmedjéi noktalarda soziin, izahin &tesinde davranis sahibi olunmasi is-

tenir. Ancak dikkatli bir tasnif ve degerlendime. sonucu en azindan anlatilanlardan
- maksadin ne oldugu kolayhkla anlasilir. Bu noktalardan birinde durimu sdyle ifade
eder, Hz. Mevlana:
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"Bu bahisler burayei kadar soylenebilir. BUndan sonra ne zuhura gelirse géz-
lenmesi gerekir. Sdylersen de faydasiz. Yiizbinlerce gayret etsen de anfanimaya ca-
hssan da yine faydasiz (V1, 4620 - 4621)." ' :

Vecde gelmis asigin edebi hususunda sdylenen baz sdzler de bu ifadeler kap-
samlndadlr (Mesnevi, 1ll, 3678-3681). Bunlar buraya alinmamastir.

. Soziin baglgnglonda yapilan edeple iigili tarifiere, kisaca insanlardan beklepen
glizel davranis bicimi seklinde bir degerlendirme yapmak mimkiindtr. Ancak bu dav-
- ranis biciminin milletlerin kendi inang, kiltir ve geleneklerine uygun olduguna da isa-
ret edilmisti. Insana verilen bilgi, kazandinlan gorgii ve tecritbe, bu davranis ve dii-
~slince giizelligini elde etme sonucunu verir. Insanoglunun ilim, hikmet ve marifet

yoluyla ne 6zellikler kazanabilecegini, diinya hayatinm baskisindan stynlarak anlatan ve 7

ozellikle Mesnevi'sinde edebin - tezahiirlerine -yer veren Hz. MeVlananin  Divan-i
Kebirdeki iki beytini aktararak sézlerime son veriyorum :

Py pd ARy q'JLG-.' J.¢..9 ol Geme 23 5 atal

Agag gizlice su icse de dallanndan anlasihr gizliligi.

- Yerylizii g8kyliziinden caldiklann bahar mevsiminde her an geri verir (8). -

8- Divan- Kebir, ngr. B. Furzanfer, Gazel nu, 1769:

e 37 e




MEVLANA' NIN ESERLERINDE INSAN TERBIYESi

Fikirleri ve eserleriyle sShret ve tesiri zamanla asinmayan miimtaz bir mu-_ \
tasawvif ve sair olan Mevlana, diger biitiin mutasavviflar gibi ayni zamanda bir egi-
timcidir. Insan ruhu Gizerinde fevkalade muess1r bir sanat dah olan siiri egitim araa ola-
- rak kullanr, ‘

"Malsét kissadan hisse almaktr, |

Yoksa sana hikéye anlatmak de§il." (1)

- veya; o _ Sy
"Harf, sesi ve sézil ortadan kaldir ki,

- Onlardan ayn olarak mana sana erissin.” (2) -

‘ “sézleriyle eserlerinin insanlara mesaj vemmek, yol gdstermek, dogrudan goniillere
‘hitab etmek uzere kaleme almdlglm bizzat belirtir. Biittin bu mesajlann ozunu insana
verilen deger ve mukemmel insan olma recetesi teskil eder ‘

Mevlana dncelikle, felsefemn alil gozuyle tanmcig) ve aciz gordugu insarn Kur'an
ve slinnet perspektlﬁyle inceler. Onun nazannda insan fevkalade degerli bir varhktir.
Zira insan Cenab-1 Hakk'n yeryiiziindeki halifesi olmak icifi yaratilms, meleklerin valaf
olmadig ilimlere techiz edilmis, melekler Hz. Adem'e secde ile emrolunmuslardir (Ba-
kara, .2/30-34). "Andolsun ki biz insanoglunu Ustiin kildik" ayetiyle (Ista, 17 /70)
Cenab-1 Hak insanin diger yaratimislardan Ustinliigini flan etmis, "ahsen-i takvim”
- (Tin, 95 / 4) lizre en giizel kivamda yaratilan insana kendi ruhundan Gftirmus (Hicr, 15/
~-29), insan bu ilahf nefesle Adeta stret-i Rahman olmustur. Ancak cisméniyeti toprakla
* yogrulan insanin llaht nefesle beslenen ruhu yé\nmda bir de nefsi vardir. Hz. Pey-
garnber'in: "Akll daima §ehvétine galip gelen kimse meleklerden daha yiiksek, sehveti
aklina galip gelen ise. hayvanlardan- daha asagidir.” hadisine dayanarak- Mevlana ’

* Selguk Un. Fen-Edebiyat Fakiiltest Tark Dili ve Edebiyati BSIGm Ogretim Uyest. -

* 1- Amil Gelebioglu, Mesnevi- i Sesif, Asli ve Sadele§tmlml§iy!e Manzum Nahiff Terctimesi, C. HII, Istanbul
1967-1972, 1I/3000.

2- Mesnew, I/l 798.
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"mahlakat {ice ayior: Birincisi meleklerdir. Blin:lar' yalmzca akildir, ibadet ve kulluk on-
lann yaratiisinda mevcuttur; ibadetsiz yasayamazlar. ikinci smlf‘hé\yvan]ardlr. Bunlarda

~ yalniz sehvet vardir, kendilerini katiiliikten koruyan alillan yoktur. Akillan olmadlgl icin »
kulluk konusunda miikellef degillerdir. Uciincii grup ise ins"a'nlardxr Insan akil ve ne-

. fisten murekkeptlr fbadet ve kulluk sorumlulugu ta§1r Insamn yans! melek, yansi hay-
van; bir baska deyisle yansi yllan, yansi baliktir. Her unsur insan: kendi tarafina geker. .
_ Balik yoni onu suya, 'yilan olan tarafi da topraga surulder Akil veya nefis, hangi unsur
galip gelirse; insan o gruba dahil olur. (3) :

Mevlana eserlerinde insani esfel-i safilinden kurtanp, ala-y: illiyyine yiceltmeyi,
meleklerden muazzez bir varlk haline getimeyi hedef almaktadir. Zira tasavvufta in-
sanin; topraktan gelip yine topraga gidecek olan bedemm veya nefsini degll ebedﬂlk v

“vasfini Hak'tan alan rubunu yuceltme51 esastir, '

*Saflan dagitanu arslan sanma.
Asxl nefsini ezebllen arslandlr " (4)

‘soz]enyle Mevlana, "Kacikk ahaddan, biyiik cihada donduk hadlslm tefsir ederken
- manen olgunlugun ve Hakk'a tam bir teslimiyetin; benligin kmlma51 ve nefsin esa-
retinden kurtulmakla miimkin oldugunu belirtir. Insanin icinde bir cehennem gibi;
) "Daha var mi? (Kaf 50/30) dlye cosan nefis insanin en biiylik diismani, Hakk'a yak-
lasmada en buyuk engeldir. (5) Bu ylizden "Olmeden &nce dliniiz’ pren51bme uyarak
“insan topraga ceken nefsi yok etmeli, yalmzca Hakk'a ySnelen rub ile ebedillgl yar
kalamaldir. Mevlana bu iradi Slimi Fihi Mafih'te §oyle izah eder:

‘Onun yamnda iki ben sigmaz. Sen Ben"' dlyorsun Oda "Ben'" diyor Ya sen

o ﬂhmde mumkun olur. (;unkuO Slmeyen bir dmdlr‘ (Furkan, 25/ 58) -

0, 0 kadar lutufkardir ki, imkan olmus olsayd: senin icin 8liirdii. Fakat madem
O'nun Slmesi imkansizdir, o halde bu 1kxhgln yok olma51 ve O'nun sana tecelli etmesi
icin sen &l." (6) :

'Bu anlamda nefis terbiyesini; insan1 Hakk'a yaklastimmak olarak ele alan Mevlana
insahda mevcut olan menfi Szelliklerin tdrpilenmesi, musbet olanlann ise qo-
galtllmasml hedef alir. Hak yalunllglna ve kendisine bagislanan {istiin degere ulasmak
idn insan dort vasiftan annmalidir. insana ayak bag olan dért vasif sunlardir: Tavas gibi
azametli, kaz gibi hirsh, horoz glbl sehvete du5l<un olmak karga gibi olmayacak Umit-

tanbul 1985, s. 122—173
4- MesneM, 1/1448. i
5- Mesnevi, 1/1436-41. -~
6- Fiht Méfih, s. 38-39.

3- MesneMt; IV/1518-40; Mevland Cdaleddln, Pihi Mafth, Gev. : Meliha Ulker Tankahya (Anbarcxoglu), Is-
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lere kapilip, uzun'érhre tamah etmek. (7) Saret -i Rahman olan inSénd bu hayvani va-
siffar yakismaz. Bunlardan kurtulunca insan Kabe'den daha mukaddes olan gonliine
-ybnelir. Stiphe ve sirkten uzak, manen saglikh bir Kalp, yani "kalb-i selim “(Suar, 26/
88-89) insan {lahi tecellilere mazhar kilar. ‘Gergekten de Allah saretlerinize, mallariniza
bakmaz; fakat ancak géniillerinize, amellerinize nazar eder’ hadisi geregince insan ya- '
raticisinin huzuruna pinl pinl, saf bir génille gkmalidir. Bu sebeple insan; gonlind din-
yevi arzularla, gecici diinya nimetlerine olan heveslerle kiretmeyip, daha yiice de-
Serler pesinde kosmalidir. Bu yolda ba@gmli olan kisinin goriinlisii neye benzerse
benzesin, gayesi itibariyle degeri goklerden tistiin olur: - '

'Dogan bembeyaz ve essiz olsa da,
Fare avliyorsa, o hor ve hakirdir.

 Fakat baykus da olsa, padisaha meyli varsa;
O yice bir dogandir, gériniise bakma.” (8)

Mevlana nefis terbiyesi ve géniil tasfiyesine dair bu hususlan ana cizgilerle ve-
titken, ameli ahlaka dahil olan konular iizerinde de durur. 'islam giizel ahlak dinidir."
veya "Din nasihattr.” hadislerine uyarak, ¢zellikle Mesnevide farkh konulara 6mek ola-
rak anlattig) her hikdyeden ahlaki 8g{itler gkarmak miimkiindiir.

& Bu hikayeler neticesinde térkedilmgsi gereken kot huyiar ve zararlan sdylece
ozetlenebilir: ’

Kiskanglik; biitin kusurlann mayas), en-kétl huydur. (9) Hirs; insanin témiz bir
g6z, akil ve kulak edinmesine manidir, kalbi kédestirir. (10) Giybet; insan eti yemege -
.~ benzer. 'Ba§kalanhln ardmdan dedikodu yapanlann agiz kokusunu Cenab-1 Hak'tan giz- -

" lemék imkansizdir. (11) Kibir; §éytamn lanetlenmesine sebep olmus, ebediyyen aftan
mahrum kalmustir. (12) Mal diisktinliig; insanin bogazina takilan ¢dp gibidir. Diinya
sevgisi'_ve mal hirsiyla dolu olanlann bogazindaki bu ¢Sp, ebedi saadetin'kaynaglolan
“&b-1 hayat1 igmeye engeldir. (13) Bir toplumda riigvet yaygm héle gelirse; adalet me-
* kanizmasi. felc olur, zalimle mazlum birbirinden ayirt edilemez. (14) Israf kétiidr, en
- bllyik israf ise insanin zamanini kot harcamasidir. (15) Zalim insan zulmiiniin cezasim

'7- Mesnewt, V/31-52.
8- Mesnew, VI/136-37.
9- Mesnevi, [/812-13.
10- Mesnewt, II/575 .
11- Mesnew, lll/107-10.
12- MesneM, 1/3401-33.
13- Mesnevi, [I/132-33. -
14- Mesnevi, I/1347. ’ :
15- Mevlana Celaleddin, Mecalis- Seb'a-Yedi Medlis, Haz. : Abdulbald.Gélplnarh. Konya 1965, s. 23.
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gorecektir. Yoksuluh gonlunu zulimle kebap eden, ashinda kendi budunu klzartlp ye-
mektedlr (16) ’ : ‘

Mevlana bu kétl huylann insan tabiatina yerlesmeden, henuz ah;skanllk halme
gelmeden dnce yok edilmesi gerektlgme dair su hikayeyi anlatir:

"Bu sey yol lizerine diken eken sahsin haline benzer.
~ Yolcular ona klle, dikeni sékmesini ihtar ettiler.
Her an dlkenler buyumekte, halkin ayagini yaralayip kanatmaktaydl
Vall ona Dikenleri sok!' dedxkqe, ‘Evet, sokeceglm 'diyor, ‘
Bu isi hep yannlara ‘blraklyordu. Dikense, giinden giine kuvvetlenmekteydi. '
Bir gun vali: 'Ey vaadi yalan olan,. emré aykin séz etme.'dedi.
Adam: ‘Onlimiizde giinler gok.’deyince; vali dedi ki: 'Haylr; borcunu &de, acele
et. . o
Sen isi hep yanna blraklyorsun Gun gegtlkge zaman da gedlyor.

leen gittikge gelisip kuwetlenmede Onu sokecek olansa, lhtlyarlaylp gugten
diismede.

Cabuk ol zira kiymetli zaman gegiyor (17)

Bu hikéyede belirtildigi gibi insanlann bir dlger zaafi da kendi k&t huylanm ha-
- fife almalandlr Ancak bir bagkasinda ayni huyu gérdiikleri zaman -acmasizca tenkit
ederler. Mevlana bu konuyu da su soz]erle dile getirr:

‘Insan, kendi kelinden veya gbanindan 1grenmez Yaral elini yemege, sokar,
~ pamagyla yalar. Bundan midesi bulanmaz ama ba$ka bir kimsede birazaik ¢ban ve
. ufack bir yara gorse, o yemegi artik yiyemez, igrenir. insandaki kétii huylar da kellere
ve @banlara benzer. Kendisinde oldu§u zaman insan ondan igrenmez, incinmez; hal-
buki baskasinda ondan bir pafgadk gorecek olsa igrenir, nefret eder. Senin ondan irk-
tliglin gibi, o da senden lirker ve incinirse, onu hos gor. Gunkii onu gormekten dolayl

. inciniyorsun, o da ayni seyi sende gorlir." (18) . :

Buradan cikanlacak bir diger hisse de msamn evvela kendi kusuranni gérip,
onlardan kurtulmaya ga]l$ma51 gayretini baska]anmn ayiplannt ara.stmnaya veya k- -
" namaya harcamamasidir. - ‘

Diger taraftan Mevlana; alcak géhiilh‘ilﬁk cdmertlik, sabirh olmak sdziinde dur-
mak, sir saklamak, insanin Sfkesine hakim olma51, lhtlyath olmak g]bl konulann éne- -

. 16~ Mecalls- Seb‘a s. 23.

17- MesneM, 1I/1240-56.
© 18- it Mafih, s. 37-38.
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- mini de dile getlnr Ancak bu meZJyetler hig. bir zaman sbzde kalmamal, ya.sanmahdlr
- Zira amelr olmayanin hikmetli s6z{i 1gretl elblse gibidir. (19)

Insan terb1yesx veya bir baska deylsle egitimin &nemine dair farkli bir balus ags)
da irade konusuyla ilgilidir. Mevlana kelam jlminin bahislerinden olan kader ve irade
konularm ele alrken, flahi takdirin yaninda ,kulUn clizi irade;inin mevcudiyetine isaret
-eder. insan, iradesiyle secme hiifriyetine sahip, sorumlu bir varliktir ve ancak iyi bir egi-
timle dogru olani ségnéye yonelir. | ‘ ' '

'Sonug olarak Mevlana terbiyeyi; insant hayvanlara ait vasifiann eséretinden kur-

tanp, kulluk potasinda muhasebeli bir ruha kavusturan, Allahi tammaya, O'na inan-
‘ maya ve O'ha yalda§maya yone]ten onemli bir deger olarak goriir. Goniillere -hitab
eden bu egitimle insan yarat111§ sumnt ve gergek degenm ldrak eder.

Tebligimizi Mevlan&nin sdzleriyle bmnyoruz.

“Allah: Biz hakikaten Ademogullanr serefiendirdik.’ (isra, 17/70) buyuruyor; biz
808l ve yeri sereflendirdik, demiyor. O is ne gdklerin, ne yerlerin ve ne de daglann

elinden gelmeyip yalniz insanin elinden geldigine gore, insan gergekten: ok kétit ve

bilgisizdir. Sen eger: 'Elimden su kadar is geliyor, ama o isi yaparmyorum ‘dersen,
‘bunun hig bir degen yoktur, Guinki insani baska isler icin yaratmadilar. Bu tipki suna
benzer: Mesela sen padisahlann hazinelerinde bulunan kiymetli gelikten yapirus bir
Hint kilican; ‘Ben bu kilia ise yaramaz halde birakmiyorum ve onu' birkag iste kul-
* laniyorum. ‘diye, getirip kokmus bir eti dogramak icin satir yerine kullanirsan veya bir
" zerresiyle yiiz tane tencere alinabilecek olan, altindan bir tencereyle salgam pisirirsen
'veyahut miicevherlerle siislii bir bicag), kink bir kabags asmak idh civi yerine kullanip:
‘Ben bu bicag ise yaramaz bir halde tutmuyorum, ona kabak asiyorum.' dersen yazik
olmaz mi ve buna giilliinmez mi? Halbuki kabagin isi, bir parahk tahtadan veya de-
mlrden bir givi ile- de gortlir. Yiz dinathk bir bigagy, boyle bir ise baglamak alal kan
midir? Allah sana pek buyuk bir deger vermistir." (20)

19- Mesnev, I/676.
20- Finl Mafih; s. 24-25.
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DINLEMENIN ONEMI ve MESNEV

Bilihdigi {izere bilgi sahibi olmanin' gesitli yollan vardr. Okuyarak bilgi-s_ahibi ‘
olunabilecegi gibi gezerek gorerek de bilgi sahibi olunabilir. Bilgi 6grenme yollanndan -
biri de siiphesiz "DINLEMEK'tir. Ozellile din ve tarkatlerde dinlemenin ayn bir yeri
vardir. Nitekim Mevléna meshar “Mesnevi"sme "dinle" diye baslar.., Geriye dogru gi—"
dildiginde gorilen. 'mesnevihanlik’," kissahanlk ' "hadis’ ve ‘tefsir’ dersleri ve nihayet
. gliniimiizde de devam eden vaaz ve irsat faahyetlen hep dinleme esasina dayanir.

"Dmleme nin kiltlir tarihimizde de 6nemli bir yeri vardlr Gerek Islamiyet ¢ dncesi
ve gerekse lslamlyet sonrasl ilk yazih metlnlenmlzde 'dinleme" 6zellikle vurgulanmustir.
Islamiyet dncesi elimizde bulunan ilk yazih belgemiz olan "Orhun Abldelen su sdzlerle
baslar : “Séziimil tamamiyle isit. Bilhassa kiiglik kardes ye;genim oglum, biitin-soyum,
milletim, glineydeki sadpit beylen kuzeydekl tarkat, buyruk beyleri, Otuz Tatar .
_Dokuz Oguz beylen ‘milleti! Bu sozimi fyice 1§1t adamalall dinle" . (1) :

Islamlyet sonrasl jlk yazih metmlenmlzden biri olan’ Kutadgu Bilig'de de bu ko-
nuda su 1fadeyle kar§1la.§1yoruz "Viicodun nasibi agizdan girer; rahun nasibi ise sézdiir
've kulaktan girer'. (2) Demek ki insanin maddi varhglmn ayakta durabilmesi nasil yiyip
1gmeye bagh ise rohf varhgnin aykata durabllme51 de sdz gidasma baghdir ve bu da
: dinleme yoluyla kazamllr

Dlnlenmemn dnhemini, bu konuda soylemlen birkag guzel sozle de vurgulamak
isteriz: ' ‘

1- Neden iki kulagimiza kar$111k blr d)llmlz var, blllyOl' musunuz? Gok dmleyellm :

ve az konU§ahm diye. (Dlogenes)

2- Dlnlemesml bllenler, Ulkeleri fethetmesml bllenlerden daha buyul(tur (Frank-
" lin) ‘ '

Ty

*  Selguk Universitesi Fen-Edebyat Fakultest Tark Dili ve Edebiyati Bslima Ogretim Uyesi
1- Prof Dr, Muharrem Ergin: Oruh Abidelert, Bogazigi Basim ve Yaymnevi, Ist. 1978, s. 17
2~ Yusuf Has Hadb: Kutadgu Bilig, (Gev. R. Rabmeti Arat ) T. D. K. fst. 1985, 5. 82
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3~ Konusmak bir ihtiyag ise, dinlemek dé bir sanattir (Goethe )

4- Bir giizel séz sdyleme sanat- -varsa, bir de guzel anlama ve dinleme sanatt
‘vardir. (Eplctetos) ‘

5- Dmlemeyl dgrenirsen, kotu konusmalardan blle fayalanablhrsm (Plustark)

- 'Dinleme" nin ehemniyetine dair batili bir dustntrin soyledlklenm aktardlktan
sonra konuyu Mevlana * ' ya getimek istiyorum. '

Biyiik A]man miitefekkiri F. W. Foerster 'Dinleme Sanat" adi denemesinde
$oyle der:’ Sosyal terbiyenin temel taslanndan bin de "dinleme sanati’ dl_r Bu sanati-
gok az insan bilir. Herkes kendisi konusmak ister. Birisi hararetle bir seyler anlatirken
* kargisindaki * sabirsizlanarak  adeta” Konusmam kes artk, hikdyen beni .hi<; il-
gilendirmiyor, hele bir ben anlataymm da gér!" demek ister. Aslinda sosyal kiiltiir, kar-
- simizdakini ilgi ve sabirla dinlemek_]é baslar. Dinlemek insana kendini Slgmek, de-
~ gerlendimek  imkanint verir. Karsimizdaki konusurken bizim de karanlik tarafimaz

1s18a gelir, Ustin gérdiigiimiz seylerin degersizligini yahut da énemsiz sandigimiz is-
lerin birdenbire dnem kazandlglm gérirliz, J. Stuart séyle der: "lyilikle, saygiyla din-
lemek i¢ zengmllglmn en glizel belittisi ve daha iyl olmak i icin en biyiik yardimasidur."

Bugtin l'onusma kiilttrtinden, konusma tekniginden ok bahsediliyor. Ama Allah na-
zannda dinlemek kiiltiirli daha kiymetli, biitiin sanatlardan daha tistiindiir. Gergek sos-

- yal terbiyeye glden yol buradan gecer.” (3)

Mevlana'nin, meshar eseri "Mesnevi'ye dmle diye ba§ladiglm knu5mam1m ba— ,
sinda behrtmlstlm. "Mesnevi'yi serh eden bilginler “Mesnevi'nin "dinle" emriyle bas- -

lamasinin hikmetini uzun uzadiya anlatmuslardir. Ben o konuya giimek istemiyorum.

Sadece, Mevlana'nin® dinleme konusunu mye o6ne gkardlglm, kendi 1fadelen 1§1g1nda,f
sunmaya gah§acag1m

Mevlana, "Mesnevi'nin b1r yennde §oyle der:

"Yemek de olguna heléldlr, sbz de Sen olgun degllsm, yeme, dilsiz kesﬂ

Glinkli sen kulaksin, oysa dil; senin cinsinden degil o, Tann kulaklara ‘susun’ bu-
yurdu. )

Gocuk dogunca once siit emer; bir zaman susar; bastan asagl kulak ki;silir.

Sz stylemeyi dgrenmesi icin bit zaman dud’aklaﬁm yummas gerek.

‘ Kulak vermez de i " der durursa kendisini diinyanin dilsizi yapar gider.

Daha baslangicta sbze kulak vermeyen anadan dogma saglrsa dllSlz olur, nasil
gossun da sbz soylesm'?

3 EW. Foe‘rster: fyi Insan fyt Vatanda’;’. Dogan Kardes Yaymlan, Ist. 1955, s. 43 -
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Clnki séz soylemek icin énce duymak, dinlemek gerek Sen de soze, “din-
lemek yolundan gir.

~ Dinleme yoluna bagh olmayan s6z, ancak limitsiz, ihtiyacsiz yaratan n sd-
zidar. (4) :

Tahiru' I-Mevlevi tercumesmi sundugumuz bu beyitleri serh ettlkten sonra su
»manzum hikayeyi ekler. Ozellikle genglerin dikkatlerine sunuyorum: -

' Kusa pek merakl bir adam vammus.
Yavru yetistirir, sonra satarms. B
Bir glin oglu ona demis k1 Baba;
Yavrular evvela nicin acaba,
Hicde 6trriﬁyorlar gelip de aska;.
~ Bir sey demiyorlar "cik cik’ ten ba@ka
Babast demls ki: Adet boyledir,
Ibtida dinlenir, sonra soylem‘r.
Dinlemekle hasil olur dgrenmek.
Bilmek isteyene dinlemek gerek.
Bu sézleri dinle, iyice belle;
Sen de "ar ar' 6tme hocan: dinle! (5)
'Meviana, *Mesnevr' nin bir baiska ‘yen'nde de sdyle buyurur:

"Can taglyan hayvan da semirir ama otla, yemle semirir;: msamn semimesiyse
yiicelikle, Ustiinlikle olur.

insan kulak yoluyla yucellgml duyup isitmekle ge11§1r hayvan ylylp ignekle se-
mirir'. (6) '

Gercekten de insan sereﬂi bir yaranknr. O, "ahsen-i TakVim" lizere yaratilmistir.
Kainatin efendisidir, &ziidir... Konu bu noktaya gelince Hz. Ali Efendimizin sozlinli ha-
tidamamak mimkiin mii? "Kendini kiictik bir cisim saylyorsun oysa buyuk alem, der-
" lenmis-toplanmis da sende glz]enmlstlr

Ayni duyguyu Seyh Galib de §oyle terennﬁm etmistir:
Hosca -bak zatina kim ziibde-i alemsin sen

Merdiim-i dide-i ekvan olan d&demsin sen.

4~ Abdtibaki Gokpinarh: Mesnevt ve Serhi, . 1, Millt EZitim Basimevi, Ist. 1985, s. 334 - 335
5- Tahiul-Mevlevi: Serh-i MesneWr, ¢3 - 4, Mistas Matbaasi, Konya 1976 s. 824825
6~ Abdlilbaki Golpinarh: A. g.e.c. 6,5.57
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Tabu biittin bu yucellklen, bilenlerin anlatma51 dolay151yla da insanlann bu yii-
celiklerini duyup 1§1terek gellgp semimmesi, dinleyen kulaklann mevcodlyetme muh-
tachir.

"Maarifet jltifata tabidir
.. Milisterisiz meta zayidir"
derler. D1nleyen kulaklar yolsa konusmaci he yapsm
Balumz Mevlana bu konuda ne dxyor

*Oglitli, ylizlerce defa cahsip - gabalasa fayda yok; dmleyene, duyan, ogudi
kabul eden kulak gerek.

Sen yuzlerce lituflarda’ bulunup ogut versen, kulagina bile glrmez onun. So- ‘
Juklan tasa bile tesir eden peygamserlerden daha fazla ogut veren, daha guzel soz
soyleyen Kimdir ki? :

Dag, tas bile onlann sozlenm duydu da bahtl koéth k1§1mn bagl (;ozulmedl gitti".
0]

" Oysa ‘Dinleyen, hem susuz, hem de arayici olursa dgiit veren, 8li bile olsa sdy- ‘
ler.S6z, can memesmde siittlir; glizel bir emen olmadll«;a akm]yor (8)

Hulasa blZ sifaht bir milletiz. Cemiyet olarak okumayl pek sevmeyiz. Bilgi. kay-
.n@mlzm temelinde 'DINLEME" vardir. Ancak, bu 6zelligimizi de bugiin kaybetmis
durumdayiz. Artik hep konusuyoruz. Herkes kon_u@uyo_rf Herkesin konustugu ve din-
leyenlerin bulunmadig bir tdp‘lumda fikir ﬁretlnek,' meselelerimize ¢dziim bulmak
"‘mimkiin degildir. Alain, "diisiinmek igiri durmak lazim* der. Evet, distinmek icin dur-
mak ve dinlemek lazim. Bizce, konusan degll okuyan, dmleyen ve du5unen Trkiye
ok daha énemlidir ..

7- A.g8.e.¢.5,5.260 .
8 A.g.e.c1,5.435
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~ L' HOMME CHEZ MEVLANA ET GOETHE*

y

N\

La rencontre de GOETHE et de MEVLANA, par de la tant de sied‘es d 'aﬂ‘-

“rontements ou d' ignorance de I' orient et de I' Occident, de la bataille de MA-

RATHON 2 celle de POTIERS, des Croisades au colonialisme, etal actuelle dechirure

*. du monde entre le NORD et le SUD prefigure ce gue pourrait étre la grande unité de

I' homme par la fécondatlon redproque des cultures, des conoeptlons de I' homme,
de la nature et de DIEU. ‘

MF_VLANA et GOETHA ont vecu, comme nous, une époue de de' chlerément ‘

: Ils nous ont appris comment vivre par temps d' orage.

MEVLANA, au Xl eme siede, a-connu les déferlements des Mongols de GEN-
GIS.KHAN vemjs d' ASIE centrale, et I' agression des Croisades venues de I' Occident.

GOETHE avait 40 ans en 1789 quand la Revolution franc;euse mettait en cause
des siecles de dommatlon The oeratique en EUROPE, 64 ans en 1813, I' année temible

.de I occupatlon napoléonienne en ALLEMANGE, 66 ans en 1815 Jors de Ja res-

tauration sanglante de I' ordre ancien.

Nous vivons aujourd' hui la pire déchirure: celle d' un monde coupé en deux

~du fait du colonialisme, mais aussi de I' idolatrie majeure de notre temps: Je mo-

nothéisme du marché impose au monde par ' hégémonie americaine aprés I' ef-

’fondrement de I' UNION SOVIETIQUE et la déstruction de L' IRAK.

, Falsant‘ du monde unvaste marché, Jes lois de Jungle de la concurrence con-

- duisent 4 une accumulation de la richesse & un pdle de la societé et de la misere a I

autre. La loqgique infémale du systéme, est telle que la richesse des uns a pour con-
dition le pillage, I' exploitation et la dépéndance des autres..

Quatre vmgt pour cent des nchesses naturelies. de la planéte étant controleés.
et consommeées par 20 % de ses habitants, 25 mllhons d' étres humains meuent cha-

*  Prof Dr. Garaudy'nin, kendisine Selcuk Umversitesi Rektsrltigtince "Fahri Doktora Payest' verilmsl mi-
nasebetiyle 07 10.1993 tarihinde dtizenlenen merasimde sundugu tebligdir.
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que année de malnutrition ou de faim, I équivalent de morts d' un HIROSHIMA par
jour, alors que dans la sphére "- compte déja 26 millions de chémeurs.

- Telest] aboutlssement de I' aboutissement de I h15t01re de’l' Occident dont le
FAUST de GOETHF. constltue la plus tragigue parabole. '

. Le théme de FAUST est apparu a la Rénaissance, ¢ est a dire-lors de la na-
1ssanoe simultanée du capitalisme et du colonilisme, qui s’ exprimait, sur le plan spi-
rituel, par la prétentlon de I' homme de remplacer DlEU dans la gerance du monde.

» Le premier FAUST, de I anglals MARLOWE, au XVI éme siécle, définissait ce
progamme: "Homme, par ton cerveaut puissant, deviens un DIEU, le maitre et le se-
lgneur de tous les elements - -

GOETHF. dans son propre FAUST, dégagera toutes les. conséquences’ dune
telle pretention. Le Docteur FAUST a fait un pacte avec SATAN. En échange de la pro—
messe d' une science rationnelle ef technique, et de la toute-puissance qui en
découle, il a vendu au diable sa vie méme. GOETHE a fait de cette traéédie de FAUST

‘le centre de son oeuvre. Commen@ant al ecireen 1773 al age de 24 ans pour ne I
achever qu' en 1832, quelques mois avant de mourir, il y déplone la vision grandlose
de Ia falllite de I homme faustien, de I' homme occidental. v

, Cet homme est insatiablement actif pour dominer seulement la matiére et les

hommes. 1l agit sans repos mais, oublieux de son origine et de sa fin, il se fie & sa
propre suffisance. Lorsqu' il croit atteindre ¥ apogée de lui-méme et s' écrie: "Améte~
tol instant tu es si beau!" il est deja en train de mourir. Il entend, comme une musique
delicieuse ases oreilles, le crépitement: des chantiers et des machines qui doivent

coristruire la cite nouvelle ou les hommes pourront satisfaire tous leurs desirs. Mais ce . -

qu' i} croit étre I action des ouvriers creusant les fondations de la dité future, n' est que
le martelement des fossoyeurs qui, sur les ordres de MEPHISTO-SATAN, creusent sa
propre tombe. Tel etait I accorhplissement du pacte de I' homme faustein avec le di-
able. ‘ o )

‘ Nous vivons auj'ord' hui cette fin de la dvilisation faustienne et Ja désintégratibn
morale de ' homme faustlen qulla creee. ‘

Mais dans I' evolution méme de I' oeuvre de GOETHF_ nous pouvons trouver )
les raisons d' espérer que le poete a entrevues. Elles mﬂéchlssent peu a peu le dessein .
- primordial de FAUST, modeme PROMETHEE.

Cette ouverture vers ' absolu, que FAUST, en sarecherche vaine, ne pouvait at-
teindre, GOETHE l'adiscemée toujours davantage au cours de sa vie par sa rencontre
avec ' Orient et avec la vision de I' homme de MEVLANA; '

Deux dates marquent les étapes de ce chemmement
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- En 1813, enferme encore dans la vision occidentale de I' homme, et aux pri'se's'
avec les angoisses de son peuple envahi, il ne voit dans I' Orient qu' une évasion du
cauchemar de I' EUROPE dechiree; ce qu' il appelle” un opium pour le temps present."

En 1829' au dontraire il ne cherche plus I' évasion mais découvré' & travers
HAFIZ, ATTAR, MEVLANA, le sens de la vie de I' homme, consdient de ses onglnes et
de' ses fins, participent a la plemtude de la vie en son incessante creaion.

-Le point de depart de cette évolution de GOETHE, ¢ est la metamorphose del
amour telle que la représente, pa ‘exemple, I' amour de FAUST pour MARGUERITE: le
passage de la sexualite a la plémtude de I' amour, A ce qui, dans la vie méme de GO-
ETHE, sera son amour pour Marianne de VILLEMER qui; dans le Divan sera SOLEII(A
GOETHE se nommont lui-mé&me HATEM :

"~ L' amour seul lui pemmet de sortir de I 1mpesse de I' aventure de FALIST
L'amour le "sauve’ au sens le plus profond du mot: le fait sortir de I insularité de son
petit "moi’, de I' abstraction de su'seule raison, de la sonf du faux infini d' une action
quin'ad autre fin qu' elle méme. )

Par cet amour le ‘moi ,prend conscience que son centre n'est pas en 1ui mais en
I' autre. "Bien que, du dehors, il semble que I amour soit ne de moi, en réalite, sac-
hez-le, ¢ est lui qui m’ a fait naitre." (Divan de SHAMS) le premier acte constitutif dé
-I'homme est le don de soi et Le sacrifice. La raison seul, qui nous donne prise sur le
monde physique par sa vertu d' analyse, ne devient intelligence pléniere qu'en se
-dépassant: I' amour ne reléve pas du concept, mais de I' expérience de I' union avec la
© réalite comme un tout. "L’ amour est aussi &évident que le Soleil ou la Lune," dit encore,
le Divan de SHAMS.

La raison plémére est depassement de la raison ana]ythue Elle set unité vi-

“vante du connalssant du connu et de Ja connaissance, comme I' écrit MEVLANA dans

le Divan de SHANMS de TABRIZ. Tout comme I' amour, chez MEVLANA comme

chez RUZBEHAM de SHIRAZ et comme chez IBN ARABI, aux deux poles du monde
musulman est I' unité divine de I'amant, de I' aimé et de I' amour.

Le soufisme a toujours exprimé cette contmuxté de 1" amour humain & l'amour

divin: "C’ est dans Je livre de I' amour humain que I' on apprend a déchiffrer 'amour ‘

divin" disait RUZBEHAN. 1l voyait en cet amour” L &chelle’ vers le divin.

Cet amour n' est pas seulement le désir ou I' &lan vers I autre au coeur de
I'homme, il est le moteur du mouvement ascendant de I' univers, de la plus humble
“vague de I' Ocgan & I' union ultime de ] homme avec DIEU.

- Cet amour est Ja force dés forces qui anime le monde.
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La femme est pour I' homme I' annondiatrice et l initiatrice.
| DANTE dans sa 'Divine Comedie’ a appris des soufis a voir en BEATRICE Je
‘guide de son ascension vers DIEU ]USC]U & sa vision finale. 'L' amour qui meut le c1el :
etles autres étoiles."

Chez GOETHE, a travers cette éspénence soufie, seront transﬁgurées les
héroines de toute son oeuvre: c'est IPHIGENIE, dans la pureté de Ja totale harmonie -
avec elle méme, qui met en fuite les démons d' ORESTE; cest Klarchen dans "EG-
MONT" qui apparait au heros captif comme I' image de la liberté. L' amour de MAR-
GUERITE, en sa ‘pureté' apporte & FAUST, au dela de sa damnation, la grace divine. - '

"Sans I' amour Je monde serait inanimé, "dit MEVLANA dans don MATHMEVI ( v
V, 3843 sq). I' amour est au prin cipe de I' ascension evoquee par ROUML: 'Tu as’
_voyagé de la semence jusqu' & Ja raison." (I, 1973). Sublime épopée de la vie qui fait
passer I homme de la matiére inorganique au régne végetal, puis animal, puis hu-
main, sans que cet etat soit un teme: "il sera de nouveau changé a pamr de son ame
actuelle." (MATHNEVIIV 553-554)

En en une re'ponse  traversant les 51edes GOETHF. veit en "L’ F_témel feminin’,
“qui nous attire et nous €leve," a la fois la force qui meut I homme jusgu' & son plein
epanouissement, et celle-qui I' unit & la nature. La nature n' est pas la matiere morte,
de DESCAKI'ES materiau dont nous serions' ' maitres et posseseurs pour satisfaire nos
désirs, mais un ensemble de "signes" (ayat) nous appelant a passer du "fait" au "sens",
ou, comme le dit GOETHE s'inspirant du Coran; *a voir dans chaque lampe e le reflet
d' une plus haute lumiére (Diwan’ Par51 NAHME.) . ' ‘

_ Cette voie royale qu1 conduit de I amour del autre a1 union & DIEU, passe
par le dépouillement et le le renorement, comme I' ont vu les ascétes hindous et les
livres des "UPANISHADS" pour passer du petit "'moi" partiel au "Soi" divin, jusqu" & ce
que surgxsse la verité supréme: TU es cela ce qu'il a de plus intime en toj; cest I UN'
et le TOUT. e ‘ - o '

A cette union avec DIEU nul ne peut atteindre s' 1l ne s’ est pas depou1lle de ses

petits desirs, de ses petltes ambitions, de toutes les idoles auxquelles il a &té asservn
par son environnement immédiat, sa culture et ses conventions.

: Ce 'fana’ des soufis seul peut conduire au "baka’ a I intégration a I UN & l'union
aDIEU, sans attachement arien sinon au TOUT. :

" Abandon du corps ce qu1 est trop souvent I mtérpretatlon grecque, puis oc-
cidentale, islam-ique-ce qui est faiblesse "chamelle’, cest la prétention d' exister en
dehors de la relation avec DIEU: cette “suffisance" est le contraire de Ja “transcendance”

e G50 e



L' hornme toté\l‘ (insan al Kamil) est au contraire I hamme qui ne s'enferme pas -
‘dans cette ‘suffisance’, I homme conscient de son origine et de sa fin. L' homme de
venant I huma-nité, portant en lui le tout de son histoire cosmlque, et le projet divin
- d' unité, ferment delavie totale

Tel est le sens de I’ injonction de GOETHE: Meurs et deviens!". Mounr au petit
‘moi" partlel et devemr 1 homme divin. DIEU n' efst plus_alors cet emipereur lointain
qui dirigeait d' en haut, et sans notre participation, nos vies persohnélles et notre
commune histoire, mais au conttaire, a I' interieur de nous méme et au plus profond
de nous méme, cette force étemellement créa de la vie universelle, ce méme mo-
uvement de la séve verte des plantes, et du battement de notre sang rouge, doht I
homme percoit I' unité losqu' il est capable de vivre & la fois, ce dépouillement sans fin
"et cette participation incessante a I' acte étémellement créateur de DIEUL.

L image grandiose de la vie, de cette n'ostalgie du retour a la source, est, chez
MEVLANA, la plainte de la fiate coupée du roseau ou elle a pris naissance, celle aussi”
du papillion se brtlant & la flamma, chez MEVLANA comme chez GOETHE.

L un et I' autre nous font prendre consqence de la religion pnmordlale et uni-
que au dela du formalisme des ulemas que condamne ROUMI, au dela des religions
idolatres parce qu' elles ne saisissent qu' une parcelle de DIEU; 'La seule vraie
mosquée est dans le coeur des saints.”

GOETHE fut élevé dans le "plétlsme cherchant une communion dlrecte ‘avec
- DIEU, sans la médiation d' une église ou'd' un pretre. 1l decouvrit avec SPINOZA quiil
admire, ' unité de DIEU, de I' homme et du monde. Il trouva en Maitre ECKART, con-
temporain. occidental et frére spitituel de MEVLANA, cette "divinité" au dela de tout
ce que I homme peut saisir de DIEUL il s' engage, avec MEVLANA dans le pélerinage
vers | homme total, da I homme completement &veillé 4 la realité de sa veritable 6—
. sence, comme ‘1" éveillé vivant' du bouddhisme. Cet homme est, chez MEVLANA,
celu1 qui a conscience de son cheminement passe, de toutes les étapes de son pas-
.sage de ‘son cheminement passe, de toutes les etapes de son passage du mméra] au
végétal al animal, a1 homme et au divin. ‘

~ Cet évell, cette "novuelle neussanoe" dit MEVLANA cette nouvelle pubérte
dira GOETHE, cette résurrection pour I' un et pour | autre, est oelle de I' homme qui
libere de tous ses liens anterieurs, sait que son "mof’ ' universel est son veritable ‘mof”
car il sait revivre I' evolution de la nature entlere et I' histoire entiére des hommes pre-
* nant en Juj conscience d' eux-mémes. ‘ '

Cet "homme total’ (insan al Kamil) ne fait qu' un avec la-nature. 1l est capable de

inr en chéque parcelle le tout, mille soleils es chaque atome,
]
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Il ne fait qu' un avec I'humenité. Il est I humahité dans la totalité de ses races et
de son devenir. ‘

Il pe fait qu' un avec I' acte- étemellement createur de DIEU. Car Ja force:
intérieure de I' universelle ascension de la nature et des hommes atteint,” avec la na- -
issance I' eveil ou la résurrection de I' homme, sa floraison la plus haute. Elie est celle
de I' amour qui nous relie 4 toute chose: ‘Ne dans I' amour, je suis plus que moi-
‘méme: je suis né pour la deuxieme fois: une fois en SHAMS, une autre fois en
I'amour." (Divan de SHAMS). Et GOETHE: 'Je veux louer le vivant qui aspire a la mort
dans Ja lamme. o ' | '

"Dans la fraicheur des nuits d‘ amour
qui te fit naitre, ou tu fais naitre...
un DIF_U nouveau te dévore:-
Cleui d' ime plus haute union.
Amoureux clarté »
Tu en es consumme comme papillon par la ﬂarﬁme
" Et tant que tun' as compris-
~Ce "'meurs et deviens'
Tun'es qu’ un héte sans lumire
. Sur une terre sans matin." (occidental)

Dans un monde occidental qui semble avoir perdu le sens méme de la vie, et
ne semble pas voir comment meurt I' aurtre moitié du monde, la certitude de GO-
ETHE disant: "L’ Orient et I Ocadent ne peuvent plus étre separés "est d'une traglque
actualité.

La trajectoire dé I' homme faustien s' acheve. Le haut desir d' action du docteur
* FAUST n' est plus aujourd' hui que désir sans fin d' un bonheur FAUST n' est plus au-
]ourd' hui que desir sans fin d' un bonheur de supémnarché ou de toutes les drogues
de I'évaison. L' "homo oeconomicus’, sujet et postulat de I' economie politique de I
- Occident, n' est plus que le fantdme déchame de I''homme faustien: prodocteur et
consommateur, mu par son seul interét égoiste, il n' a d" autre avenir que 1' ac-
coroi_Ssement quantitalif de sa domination sur les choses et sur les hommes par I' er-
sats de toute pussance que lui conferent la science et la technique pour atteindre de’
- si dérisoires objectifs. La communication proprement humaine, celle de I é\_mour, ela
beauté ou de la foi commune, qui sont au dela du concept, est remplacée par.une in-
~f9nnatibn réduite au langage binaire de l'ordinateur, merveilleuse machine pour nous
foumir les moyens dans une société fondée sur la competitivité et la performance, -
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mais 1ncapable de repondre aux questlons que lui pose en vain la superstmon techno-
crotique: assigner-a notre action ses fins demleres ‘

Tel est le monde du non-sens, de I absence de fins proprement humames, cest
“a dire dlvmes

* Nas problemes vitaux, aujourd' hui, ne sont plus des problemes téchniques,
€conomiques hi méme politiqués. mais des préblém’es de finalité, du sens ultime de -
'la vie, ¢’ est a dire des problemes rellgleux ceux auxguels MEVLANA et GOETHE,
comme toutes les rehglons et toutes les sagesses ont tenté de repondre.

Leur apport est au;ourd hui essentiel pour accompllr la mutation culturelle sans
laquelle le Vaisseau TERRE est voué au naufrage. - '

La culture ¢ est I' ensemble des rapports qu' un homme ou une communauté
entretiennent avec la nature, les autres hommes et DIEU, ou leurs fins derr_\ieres. La
“culture occidentale, depuis la Cenaissance, considere la nature commé un.materiau
Jinerte et muet, pour ses entreprises. Il n' existe entre la nature et I homme que des

" rapports de maitre avec son esclave de nous a conduits a sa pollutlon et a son

épu1sement

En Orient est née une autre vision, ou les étres de la nature, a I égal de la pa-
role des porphétes ou des événements de I' histoire, sont des "signes’,-.comme dit le
Coran, balisant la route de nos destinées, un langage que DIEU nous parle et que
nous devons écouter pour en dechiffrer le sens fratemel et I' appel a une vie plus
haute et plus belle.

La culture occidentale, depuis la Renaissance et la naissance de I' economie de

" marche, fondée sur la concurrence et Ja lutte de tous contre tous, a fait de I' homme

un Joup pour I' homme, comme |' écrivait HOBBES. Elle a conduit a la jungle des

interéts affrontes des 1nd1v1dus, des groupes, des nations et des multinationales, a la
violence des rues et aux équxllbres de la terreur” entre les blocs.

A cet 1nd1v1duallsme pour lequel I individu (isolé ou cellectif) est le centre et Ja
‘mesure de toute chose, les religions et les sagesses de I' Orient ont congu et vécu ce
. qui est son contraire: la communauté (la "UMMA), ¢ est a dire un ensemble humain.

~ danslequel chacun est responsable de I' avenir de tous les autres

La culture occdentale, depuis Ja Renaissance, est caracterisée par une atrophie
da la diménsion transcendante de I' homme, un recul de Ja foi en un sens demier et
divin de la vie, en des finalités ultimes communes & tous. L' ecrivain francais Andre
MALRAUX ecrivait: "notre civilisation occidentale est la premiere dans I' histoire qw a
la questlon quel est Je sens de la vie ? repond: Je ne sais pas
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~ Telle est]' ampleur de la mutation humaine a accomplir. Elle ne peut I' étre que
par un dialogue nouveau de I orient et de I Occident dans I esprit de Ja rencontre de
. GOETHE et de MEVLANA. '
Mutatlon humaine et pas seulement culturelle car si la conception faustienne
du de51r et sa déchéance actuelle en Occident doit s' ordonner a de plus hautes as-
pirantions, elle implique aussi la volonté de repondre a d' autres desirs, non aux be- -
soins factices que la publicité et Je ma‘lketing ont creés en Occident. A d' autres be- -
. soins ‘que ceux des dmgeanf occidentalises du TIERS-MONDE et leur clientéle de

; traﬂquants collabos, mais a ceux des ma;ses profondes-et d abord paysannes-de trois
continents. : :

" Satisfaire ces besoins proprement humains exige' une reconversion des in-
dustnes del Occident afin de ne plus exporter en priorite ses armies, ses luxes et ses
gadgets, males instruments de la promotion humaine de I' homme tels que Jes ins-
truments de forage 4 moteurs solaires ou eoliens pour vaincre les déserts et la faim,
en les mettant au service des cultures vivrieres traditionnelles par lavictoire deI' eau.

* Cette reconversion industrielle est étrorcement lié une conversion spmtuelle. ,
est a dlre lice au changement des fins mémes du travail et de la vie.

" Le levain de cette mutatjon ¢’ est le sens profond de l"Umte humaine, de l'unité
.de lavie. Toute action est pérverse si elle ne tend pas a faire pre\)alour les interéts de
T humanité dans son ensemble sur Jes visées partiel les des individualiSmes‘ et des na-
tionalismes prédateurs. Co ' ' '

. - c est la la leqon ultime de’ MEVLANA et de GOETHE sur ]a pnonté de I UN et
du TOUT.

]e ne sms pas la mer,
mais je ne suis pas vide de la mer,
rennenn je suis ivre du vin de ¥ Umque et de l Unlté

. et GOE]'HE en son repons:
~"Ame du monde, pénétre nous...-
Une action étemelle et vivante
Transforme ¢ que est forme.
Car le repos n' est qu’ apparence;
En tout se meut I Etemite.
' Touf doit savoir d étbord n' étre fen
:pour rengﬁtre en ! unité du TOUT."
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MEVLANA VE GOETHE'DE iNSAN

Marat'hon;savagmdan Poitiers savasina, Hacli Seferlerinden Somiirgedilige ve ‘
- buglinkii diinyamizin Kuzey ve Gliney diye ikiye bolinmesine kadar varan olaylan,
Dogu ve Bati arasinda yillarca. siiren -cehalet ve slirtlismeleri bir tarafa 'bxra]ursak‘
© Mevlana ve Goethe'nin fikir birligl, bize farkh kulturler icinde tabiat. ve' Allah te-
lakkllenne sahip olan insanlann nasil bityUk bir birlik olusturabilecegini gostexmektedlr

Mevlana ve Goethe de blz;\m gibi, diinyanin pargalamp kutuplasma- dSnemini.
yasadilar. Onlar, bize firtinali zamanlarda nasil yasamamiz gerektigini ogrettiler.

XII. yiizyllda Mevlana, Orta Asya'dan gelen Cengiz Han'in askerlerinin istilalann
ve Batldan gelen Haglrlann saldinlanmi gémiistir. :

Goethe 1789 yﬂmda Fransiz Ihtllall nin Avrupadakl teokratlk hakimiyete son -
* verdiginde 40 yasinda idi; Napolyon'un Almanya'y isgal ettigi 1813'de 64 yasinda idi;
Fransa'daki eski rejimin 1815'de kanh restorasyonu esnasmda 66 ya§1nda idi.

Bugun gok kSt bir bdliinmeyi ya§|yoruz Somurgecxllkten ve aynl zamanda
‘Sovyetler Birligi'nin goziilmesi ve Irakn tahrip edllmesmden sonra Amerikan he-
gomanyasinin diinyaya empoze ettigi, devnmlzm en biiylik putperestllgl olan batil
serbest pazar el<ononn51 dininden dolay diinyamiz ikiye bélinmiistiir.

Dﬁnyayl genis bir pazar yapan serbest pazar ekonomisinin vahsi rekabet ka-

nunlan zenginligin topumun belli bir kesiminde, sefaletin. de toplumun diger-ke-

 siminde toplanmasina neden olmustur. Serbest pazar ekonomisi sisteminin insan1 s&-

miren. canavar manngl bir kisim jnsanlann servet yagmalaylaSI olmasini, diger-
insanlann da somurulmesml ve esaretini gerektirmektedir.

 Diinyamizdaki tabii kaynaklann yiizde selseni, yiizde yimi insan. tarafindan
kontro'l‘edilip tﬁketildiginden. her yil k&t beslenme ve acliktan dolayr 25 milyon insan
Slmektedir. Bu 6lim miktan bir yila bdliinse bir glinde lenlerin sayisi Hirosima'da
atom bombasindan &lenlerin sayisina denk gelir. Buna ilaveten zengin yerkiiremizde

. Selguk Universitesi Bat: Dilleri ve Edebiyatiar Balami Ogretim (lyesi.
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dunya pazan, "6deme glici olamn" pazan halini dénistiiglinden §1md1den 26 mllyon
issizler ordusu mevcuttur

Iste bu durum, Goethe'nin Faust'un da en trajik misalini olusturdugu Batt me-
" deniyetinin tirtinidar.

Faust'un temasi, Ronesans da diinyanin, A]lah yerine bizzat lnsanoglu taraﬁndan
_ idare edilmesi fikrinin neticesj olarak kapxtahzmm ve somurgeahgm dogdugu ylllarda
1§Iemr ‘ : - . : .

XVI.. ylizylda ingiliz Marléwe'in ilk Faustu 'insan, giglii beyniyle biitiin ya-
rattklarh hakimi ve rabbi ‘olan bir Tanndir goriisiini ifade ediyordu. Goethe Faustunda
boy]e bir iddianin bittn netlcelenm serglledl Doktor Faust, Seytan ile bir anlasma
yaptl. Faust rasyonalize ve teknik bir bilim kar$111g1nda hayatlm seytana satt. Go-
ethe'nin iste bu Faust trajedisi, eserin 6ziini olusturur. ‘Goethe, 1773 yiinda 24 ya-
sinda iken Faust'u yazmaya ba§lay1p dlimiinden bir kag ay dnce 1832'de ancak ta-
mamlayarak Faust tipli insanin yani Bati insamnin iflasi bu eserinde sergxlem]stlr

- Bu Faust tipli insan, maddeye ve insana hakim olmak icin blytik bir gayret gos-
- terir: Durup dinlenmeden gahigmakta fakat yaréd1]1$lm ve Slimiind unutup kendi ken-
dine yeterliligiyle magrur olmaktadir. Ulasabilecegi en son noktaya ulastigim sandig
* ve kendisine hitaben "sen ne harikasin!" diye haykirdi§1 zaman 8lmek tzeredir. in-
‘sanlann bitiin arzulanni tatmin edebilecedi, yeni sehri insa eden santiye ve ma-
kinalann sesini, kulaklara hos gelen bir masiki gibi dinler. Halbuki gelecegin sehrinde
iscilerin’ ¢alisma sesi sandifi sey, sadece Seytan-Mefisto'nun emirleri ﬁzen'ne bizzat
kendi mezanni kazan mezaralann kazma kurek sesidir. Bu, Faust tipli 1nsamn seytanla

. anlasmasmin sonucudur.

Bugiin biz. faustiyen rﬁedeniyetin akibetini ve onun meydana getirdigi Faust
tipli insanin ahlaki cokiintiisinii yasiyoruz. v ‘
Fakat Goethe' nin, eserinin seynnde hayal meyal gordiigii umudun behrulenm

“bugtin goreblhyoruz. Bu belirtiler, modem promete olan Faust tlph insan. diisiincesini
yikmaktadir.

Faust'un beyhude arayisi sonucu u]a.§amad1g1 Mutlak Varhga ulasmayr Goethe, -
Dogu dinyasi ve Hz. Mevlana'nin gorislerini tanima sonucunda elde etti. '

1813 ve 1829 tarihle, Goethe ' nin hayatinda Snemi tarihlerdir.

1813'de batmnin insana bakisina ve saldinya ugr;irrus milletinin sikintillanna ken-
dini kaptiran Goethe, paramparca olan Avrupa kabusundan kurtulmanin yolunu ancak -
Dogu diistincesine kagmakta goriir; O, bunu "zamanin ilaa" olarak kabul eder. ‘
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Bu dusuncemn aksine 1829 ylllnda Doguya kagmayi duwnmez. Fakat Haﬁz, Fe-
ridiiddin Attar ve Mevlana'nin eserlennde yaradilisini ve 8limiin{i mudrik bir insan ti-
pini; hare;ket halinde olan mevcadattaki hayatin timiine katilan insan tipini kesfeder.

4 -Goethe'nin bu tekamiiliiniin hareket noktas!, cinsellik duygusundan ask duy-
) gusuna gedisi gdsteren Faust-Marguerite askinda temsil edilen degisimdir. Bu cin--
sellikten aska gegis, Divaninda kendi adinin Hatem, sevgilisi Marianne de Villemer ' in .-
adlmn ise Zileyha olmasi seklinde gdrliliir. :

Sadece ask, Geothe'yi Faust'un macera gkmazmdan kurtamnay1 saglar.

Bu ask, sadeoe insanoglunun ba@kasma karsl kalbmde duydugu maddi bir ask

. degildir; fakat en kugik bir- okyanus dalgasindan insanin Allah ile olan en ylice

alakasina kadar kainattaki hetseye karsi muhabbeﬁn hareket gliclidiir. Bu ask, diinyaya
hayat bahseden en biiyiik glictiir. :

Kadin, erkek icin ilahi askin mijdecisi ve ilk dnciisdiyr. flahi Komedya ' sinda
‘Dante, Beatrice'e asik olma neticesinde kalp gozii ile Allah'a dogru ytikselmenin
usOlunu, stfilerden &grenmistir. "Ask gogii ve yildizlan harekete getiren bir faktordiir."

Goethe'nin bu stfilerden elde ettigi tecriibe neticesinde her esetin kadln kah-
- ‘ramanlan guzel bir goriniim  ahr: Iphigénie, bizzat kendi nefsine hakim oldugundan
Orest §eytanlanndan kurtulur. Edmond'daki Klarchen 6zgﬁﬂﬁ§ﬂn timsali olarak esir
kahramana goriintir. Kendl safiyeti i¢inde Marguentm askr Faust'a oehennemT bir ha-
letin Stesinde ilahi lutfu bah§eder '

Mevlana Mesnevisinde (V. cilt, 3843) "Asksiz diinya 6lii olacaktr’ der. Ask,
Mevlénanin ifade ettigi Allah'a dogru ylikselisle elde edilir : "Sen meniden akla kadar =~
seyahat ettin’ (III. cilt 1973) der. Insani, inorganik maddeden, 8nce bitki, sonra hayvan
dahavsonra insan alemine gediren, bu yiice terfi donemidir. Mevlana: 'insan su andaki
halet-i ruhlyesmden hareketle tekrar degx§eoekt1r" (Mesnevi V. dilt, 553 - 554) der.

Goethe, L'Etemel Féminin adh eserinde "bizi etkileyen, cezbeden ve harekete
gediren' kadinin gliclini, hem insanin ferahlamasina sebeb olan guc_;, hem de bu in-
* sanoglunu tabiata baglayan giig olarak gémiistiir.

|

Tabiat, Descartes'in dU§undugu gibi arzulanmizi tatmin etmek icin kendlsme;
* 'hakim ve malik" oldugumuz 60 bir madde degildir. Fakat tabiattaki varhklar Allah'a
isaret eden birer ayettirler ve ayetler bize "vakiadan manaya’gegmemize ya da Kuran-1
Kerim'den ilham alan Goethe'nin dedigi gibi "Her lambada en yiice nurun tecellisini *
gdmemize cagnda bulunyorlar.

Bir kimseyi beseri asktan ilahi aska gétﬁfen bu kutlu yol, ylice hakikat zuhur
_edinceye kadar, kiiciik "ego” dan ilahi zata ulasmak icin-Hindu zahidlerinin ve kutsal
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Hmt kitaplan Upan1§adlann bellrttlgl glbl—zuhde ve takvaya sanhp dunya mmetlennden
yuz gevmnekten geger. Bu ylice hakikat icin insanda olma51 gereken en yulsek duygu,
fend’ ﬁlléha ulasmalktir.

insanoglu ciizi arzulanndan, ciizi ihtiraslanndan, gevresiyle, killtiiriiyle, kendine
* 6zgii kurallarla birlikte kul kéle oldugu bitiin putlardan annmazsa, Allah ile birlige hic-
bir zaman ulasamaz. - :

~ Sadece bu sﬁﬁlenn fenasi, hlgblr seye baglanmadan butune baglanarak bekaya,
Allah in bitligi ile biitlinlesmeye gétiirebilir,

] Bu dU§unoe hareketini, 6nce Yunan sonra Bati yb‘rumu olarak insanin maddi var-

hgindan vazgegmesi seklinde anlamamak tamamen yanlistir; Yahudi, Hiristiyan ya da-
Musliman geleneginde "nefst" zayifik, Allah ile irtibat disinda varolma iddiasidir: "Bu

kendi kendine yeterilik duygusu, insandaki ruhi yiicelik duygusunun zaddidrr.”

Mikemmel insan olan insan-1 Kamil, aksine bu "kendini begenmisligin dar ka-
Iiplan igine kapanmayxp yaradihisini ve Slimiinit miidrik olan insandir: Beseriyeti teskil
eden, kainat tarihinin hepsini ve ilahi vahdaniyetin tecelhslm kendlne toplayan bu
insan, mitkemmel bir hayatxn varlik sebebidir. ’

Bu, Goethemn "3l ve ol dedigi emrin manasidir. Insan-l Kamil mertebesme
ancak ben duygusunun o]durulmesxyle ula§111r )

0 zaman Allah, bizim dahhmlz, sahsi hayatimiz ve ortak tarihi ya§ant1mlz ol-
maksizin yukandan idare eden bir imparator olarak algllanmaz Aksme insan, bu son-
suz annmaya ve Allah'n ezeli yaratia fiiline kablmaya muktedir oldugu zaman, (da~
marlanndaki) al kanin akisim saglayan, bitkilerin yesil ézinil- yapan ve evrensel hayau ‘
. ezelden yaratan ilahi glicit, vahdamyet 51fat1yla ruhunun ta derinli glnde hlsseder

, Mevléna da bu &ze donu5 o6zleminin muhte§em goruntusu, dogdugu ka—
. migshktan kesilen neyln sikdyetidir. Bu, ayn zamanda Goethe de. oldugu gibi
Mevlanada da ateste yanan kelebegin hikayesidir.

o Mevlana nin da kabul etmedlgl alimlerin sekilciliginin Stesindeki gercek din ile
birbirimizi blhndendlrmellyxz Mevlana: gergek cérm velilerin kalbindedir” der.

Goethe, bir kl]lsemn ya da bir papazin aradllgl-olmadan Allah ile direkt biflige .
kavusmaya cahsarak "zithd ve takva' icinde yeﬁ§mi'§tir.b Hayrén' oldugu Spinoza va-
sitasiyla insan, diinya ve Allah Giclti birligini kesfetmistir. Mevlana' nin batidaki cagdasi
" ve manevi kardesi olan tistad Eckart da insanin Allah' anlayabilecedi "ulahiyet’ dii- -
slincesini buldu. Mevlana vasitasiyla Goethe, Budizmin “canlt uyanikhig1" gibi tamamen
uyanik insan, gercek dziniin hakikatine ulasan kamil insana dogru yolculuga girisir.
Mevlanada bu insan, nﬂneralden“bitldye, bitkiden hayvana, hayvandan'insana, in-
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sandan ilahi yonhi insana yiikseligin biitiin merﬁalelen'hi katederek bu seyru seferi ger-
geldeguren kamil insandr. ' o

Mevlanain "Yeni dogU§ , Goethe nin "Yem bilag" dedigi uyanl§la insanlann
birbirinde dirilisi, dnceki blitin baglardan kurtulup evrensel ben “ in hakiki “ben" ol-

* dugunu bilen insanin dirilisidir. Zira insan, biitin tabiatin tekamdlind ve kendinde su-" -

urlanan insanlann ortak tarihini tekrar ya§amé1y1 bilir..

Bu "Kamil insan” tabiat ile bir butun olusturur. Her pargada butun, her atomda

bir gune§1 goreblhr

Bu kamil insan, beseriyet ile bir biitlin olljsturuf. O, hemcinslerinin ve varhgin
bitinligu icinde biitlin bir beseryettir. Bu kamil insan, Allahn ezeﬁ yaratiallik fiili-ile

bir biitlin olusturur Zira tabiatin ve insanlann evrensel yiikselisinin dahili glicli, do-
. gumla, uyaniklikla ve insanin dirilisiyle en yiiksek mertebeye ulasir. Bu dahili gug, bizi

- ‘her seye baglayan ilahi askin giiciidiir. Mevlana “"Askta dogdum, bizzat kendxmden

| daha bly(giim: iki defa dogdum, birinci defasinda Sems'de, .ikinci defasinda da askda

dogdum” der (Sems Divani) ve Goethe "Ask éte§inde Slimi isteyen insam &vmek is-
tiyorum” der ve séyle devam eder:

‘Senin ‘dogdugun ve senin do§umuha sebeb oldugu'nv ask gecelerinin se-

rinliginde yine bir olan Allah seni dldiirecek. Boylece cok yiice bir * birlik olusacak. Sen
aydinhga asik oldugundan atesin kelebegi tiikettigi gibi tikenirsin. Bu "6l ve ol'u” an-
‘lamadlgxn miiddet'ge sen karanlik bir diinyada misafir olurSun (Dogu Divan). -

Hayatinda dogru yolu yltlrml§ ve diinyanin 6bir yansinin nasil oldugunu gor-

meyen bat diinyasinda, "Dogu ve Bati artik blrbmnden aynlamaz dlyen Goethenin

tespiti gunumuz trajik problemlerine ne guzel caredir.

Bugiin Faust tipli insanun fonksiyonu bitmektedir. Doktor Faust'un en buyuk ak-
51yon arzusu, bugiin artik sadece bir slipermarket mutlulugu ya da biitiin uyusturucu
haplann gecici sarhogluk arzusudur. Batinin ekonomik politikasnin postilati ve siiresi
olan "homo economicus' tipi insan artik sadece, egoist menfaatiyle hareket eden iire-
tici ve tiiketici Faust tipli insanin hayaletidir. Bu insanin, glilling amaglanna ulag.makigin
bilim ve teknolojinin kendisine verdigi biitiin imkanlar ve. esyaya ve insanlara ‘ha-

kimiyetini antmaktan baska geleéek diistincesi yoktur. Kavramlarla ifade edilemeyen
‘sevgi, glizellik, ortak iman gibi tamamen insani olan iletisimlerin yerini, bilgisayarlann:
ikili diline indirgenmis olan bir habetlesme bicimi almistir. Bilgisayar, miikemmel bir

aractir; fakat insanf ihﬁyag]ara cevap vermekten acizdir.

Bu sagmaligin ve tamamen 1nsanT yani ilahi olan gayelerden mahrumlyetm
dinyasidir.
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Bugiinkii hayati meselelerimiz, artik ne teknik, ne ekonomik ne siyasidir. Buna
kar§111k hayatin yilice manasi ve gayesiyle ilgili yani biittin dinlerin ve hikmetlerin &n-
gordigii gibi Mevlana ve Goethe nin de cevaplamaya gah@txg; dl!‘ﬁ problemlerdlr

Mevlana ve Goethenin kurtulus regetesiyle, Diinya gemlslm batlrmadan kiil--
tiirel bir deg1§1m1 bir an &nce yapmamiz gerekir. : '

Kultur bir insanin ya da bir toplulugun tabiatla diger msanlarla ve Allah ile.siir-
durdugu iligkilerin tdmuddr. .

‘ Rénesansdan beri Bat kiiltlirti, kendi menfaatleri icin tabiati hareketsiz, manésiz
bir meta olarak telakki etmektedir. Yine bu kiiltiire gére tabiat ve insan arasinda sadece |
‘efendinin kolesi ile, miilk sahibinin mab ile iligkisi gibi bir iliski mevcuttur.

Buna karsiik Dogu dunyasmda $oyle bir inang meydana geldi: Peygamberlerm
sézleri ya da tarihin- olaylan kadar -nemili olan tabiattaki varhiklar, Kur'an-1 Kerim'in
beyan ettigi gibi Allah'n bizimle konustugu ve bizim mana tisinin ¢cbzmemiz ge-
reken bir dili konusan ve ¢ok ylice ve cok giizel bir hayata cagn yapan ayetlerdir.

Rénesanstan bu yana Bat1 kiiltirline ve insanlann birbiriyle miicadele ve re-

* kabetine dayanan pazar ekonomisinin dogusu, Hobbesin yazdigi gibi insani, insan

yiyen bir canavar haline getirdi. Batikiiltiirli sonunda fertlerin, topluluklann, milletlerin,
kendi menfaatleri idn carpistig1 fed bir ortam, §1ddet 've bloklar arasmda terdr mey-
dana getirdi.

* Ferdi ya da kollektif halde yasayan ferdin, herseyin merkez ve Slclisti oldugu bir
felsefi gbriis olan ferdiyetcilik (individualizm)'e karsin Dogu'nun dinleri ve hikmetleri‘in-
" sanlardan bir kominate yani “mmet’ meydana getirdi. Bu (mmet anlayisinda her

insan diger insanlann geleceginden sorumludur.

Rdnesanstan bu yana Bati kulturu insanin, kutsal b6yutunuh kére]mésiyle, ima-
nin en son manasinda anlasllmaﬂyla ve hayatin' Allah'a bakan yonunun dislanmasiyla
kendini karakterize eder. Fransiz yazan Andre Malraux §oyle yanyordu “Bizim Bati
medeniyetimiz, hayatn manas! nedir sorusuna, bilmiyorum cevabini veren tarihteki
tek medeniyettir " '

l$te yapllacak beseri degisimin gemsllk boyutu budur.

Bu beseri degisim ancak, Mevlana’ ve Goethe'nin fikiderinin blrle§tmlm651 ve
. Dogu ile Batr'nin yeni bir diyalogu ile gergekiestirilebilir.

Beseri deg1§1m, sadece killtiirel deg1§1m degildir. Zira eger bu faustien anlayis -
ve bu thmyetle iflas- eden Bati, insanhigin btiylk 1ht1ya<;lann cevap vermek istiyorsa,
_ reklam ve pazarlamanmn meydana -getirdigi sunt 1ht1yaq.lara degil gercek ihtiyaclara
" cevap vermelidir. Uglincii diinya Ulkelerinin batihlasmis idarecilerinin de gereksiz ih-
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tiyaclan bir kenara b1fakarak‘kagakg isbidikcileri icin dégil, .magdur insan kitleleri icin
bliytik bir kiltiire] degisim yapmalan gerelur

Artik Bat'nin oncehk]e silahlanni, ltks ya§antlslm Ve liks m}'illanm fakir u]kelere
1hra<; etmemeSI. suyun kurak yerere nakledilmesi ve ekim islerinde kullanulmas! su-

retiyle kuraklk ve achgin yemlme51 icin glines ya da ruzgarla calisan hafriyat ma- .
- Kkinelerini bu iilkelere lhrac; ederek insanliga hxzmet etme51 ve endustnsmde bu yolda

kokli bir deg1§1kl1k yapmasi lazimdir.

Bu endustnyel degl§1m ruhi degisimle 'yani is. hayatl ve guncel hayatln ga-

= ‘yelerinin bizzat deg1§1m1yle siki sxklya alakahdir.

| __‘budur.’

Bu degisimin mayasl, insant blrhgm, yasam blrhglmn derin mana51d1r Her ak-
siyon, eger kendi bitinligi iginde beseriyetin ‘menfaatlerini, ferdiyetiligi (en—

~ diviidualizm) ve yagmaa rasyonalizmin amaclanndan {istiin tutamaz ise menfi bir yén

alr. 7 v
“Bir ve Biitiin"iin 6nceli§i> haklunda M’eyléha ve Goeth'e'nin,niha‘i dersi iste

, /
Mevlana sdyle terenniim ediyordu:

~ "Ben deniz degilim
. Fakat denizden de gayn degilim - ‘
Ben tek olamn vahdaniyet §arab1ndan sarhosum

ve Goethe cevaben sdyle diyordu:

"Ey Dunya ruhu! Dunya ve ahiret aksiyonu olarak blze nifaz et ve @eklllenem

ezeli ve ebedi gii¢ olarak, deglstlr Zira huzur zahirde degildir. Her varllkta ezell ve
* ebedi Zat tecelli eder.”

Allah'n bidigine ula$mak icin her varllk énce bir hic oldugunu bllmek z0-
rundadir.
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XIX. YUZYIL MEVLEVI SAIRLERINDEN
- KONYALI SEMSI DEDE ve DIVANCESI*

XIX. ylizyll Mevlevi saiderinden Semsi Dede 1828 yiinda Konyada dogmustur.
"Asik Osman" adinda bir zatin ogludur. Matba "Divange” sinin girisinde yer alan hal ter-
- climesinden végrendigimize gére asil adi Stileyman olan Semsi Dede, cocuklugunda
~ yazin koyun otlatir kisin da mektebe devam ederdi. Ancak allesinin fakir olusu, istedigi
sekilde bir tahsil gémesine mani oluyordu... 15 yasna gelince koyun, kuzu. ve bag
bahce sevgisinden feragat ederek ask mektebine ySnelen Semsi bede, 1843 yilinda.
"Sems-i TebriZi Dergahi’ nin’sliptirgedligine tahp olur, O sirada " Dergah“ in tlirbedan
olan Kaygusuz Dede,. Kara Semsinin tahsil ve terbiyesiyle ilgilenerek onu mektebe
verir. Ve dort yil stireyle okuttuktan sonra “hilafetname” vererek Afyon'a gdnderir.
Orada da dért yil tahsil géren Kara Semsi, Bursa ve Istanbul'daki bazi zevat ziyaret et-
tikten sonra Konyaya doner. Ve 1857 yilinda evlenir. Bu evlilikten Mehmet $em-
~ seddin (1858), Hasan Hiisnii (1860) ve Hilseyin Adf (1863) adlannda U oglu olur.
Semsi Dede bu yillarda dervislere "Mesnevi* okutmakla mesguldur. 1870 te Aydin G-
zelhisarda bulunan Horasant Ali Dede Dergahrna seyh tayin edilen $ems: Dede, daba
sonra ailesiyle b1r11kt1kte Girit'e hicret ederek "Hanya Mevlevihanesi'ni yaptinr. Ayni za-
manda bu "Mevlevihdne" nin seyhhgim de yapan Semsi Dede 1886 tanhlnde vefat ;
ederek "Hanya Mevlevihanesi’ ndeki ozel tlirbesine defn edilir. :

Kisaca hayat hlkayesml sundugumuz $em51 Dede gende iki eser blrakmxstlr

1- Tuhfetlil-Mesnevi Ala-Hubbl I- Haydan‘

2- Divance. ‘ _

1- Tuhfetiil-Mesnevi: Farsc;a manzum bir- eser olan ‘Tuhfell’ 1-Mesnevi" de, .
miindcaat, tevhit ve na'ti miiteakip Dort Halife, Ashab-1 Kirdm ve eyliyaullah

~ methedildikten sonra Kerbela vakasi anlatiimaktadir. 340 beyltllk bu kuguk
‘mesnevi’ tazarrQ ve dué lle sona erer.

~* 3 Mayis 1994 tarthinde yapilan VI. Milll Meviana Sempozyurnu'nda sunulmustur,
** Selcuk Un. Fen-Edebiyat Faktiltes! Ttirk Dilf ve Edebtyat Boltimi Ogretim (iyest
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2- Divange. v .

1888de ‘Tuhfetiil-Mesnevt" ile birlikte basilan (x) Semsi Dede Divangesi in-
celendiginde "gazel, kaside, tarih, kita, mesnevi §ark1 ve mttfraiat" tan olusan 700
kiistr beyitlik bir eser oldugu gorulur

Yukanda venlen blyografisinden de anlasilacag) lizere Semsi Dede bir Mevlevi
$eyh1d1r ‘Bu sebeple "Divance'de yer alan siiderin hemen hemen tamaminda "Mevlana,
Mesnewi, ask vs. g]bl tasavvufi konular islenmektedir...

“Virdi * Divange-i Abdal ina ser-tac lderek
Hejdeh ebyatmm esranni Hunkar sana’ (1)

beytmde isaret edildigi lizere Semsi Dede, Divange sine Mesne\ﬁ nin 1lk 18 beytlmn
terciimesini tac yaparak girer:

' "Bisnev in ney” den alup sdyledim esrar sana
Duy ne arz(- kes imis zar ile ol yar sana

"Kez neyistan” ile ta dijsdigih alaml gérﬁp
Akl u nefsin dahi arz ile sema zar sana.

Serha serha idegdr sineni bu firkatden
Istiyakin ideyim serhini izbar sana

Kendi asiindan uzak kaldigim bildikde
Vasliglin emr-i riica oldrya tekrar sana
Nik @ bed herkes ile ciift olarak nush itdim
Soyledlm na]e ile fend-i diirer-bar sana

| Kendi zanninca bana herkes. olup yarurefik
_Cust | cu itmedi sirnn klde izhar sana

Kendi nalim fdiyor simmi izhar velik
. Hiss-i zahirle griniir mi o envar sana

Can ki ten icre letafetle goriinmez asla
Gasterirse meger ol ziimre-i ebrar sana

X Meviand Muzesi Ihtisas' Ktp. Yazma Eserler BIm. no : 6081, v. 1-43'de stz konosu eserin mﬁsvedde
halinde yazma bir ntishasi da mevcuttur.

1 Kara Semsi : Tuhfet ' -Mesnevt Ala-Hubbi ' |-Haydart ve Divanged Kara Semst, Ist. 1305,5.27 -
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* S0zis u nale ider ask-1 Huda'dan bil nay
‘Mahviyetle bulunur agk u o kirdar sana

Perde-i gafleti cak eyle de gor ayn-1 yakin -
Rehber-i ask-1 Huda iste o ahrar sana

Ney gibi pak-dertn fnuttasﬁ-i kahru celal
- Mirsidin sohbetidir mﬁsﬁk—i hﬁ$y§r sana

Emrd muto ‘v 1§1t mevt iradile is it
Mevtdedir nefse hayat 1§de bu ahyar sana.

Bu séziin simni bildinse hayat: buldun
“Nali baz-glne sefer olmaya diisvar sana

itdl evkat-1 azizin gam-1 diinya zayi
-Saz-1 firkatle gellip gitdi o devvar sana

Gafilane gecen ol giinlerine cekme esef -
Kalsun ol zat ki tabib-i dil o dil-darsana

~ Kanmaz ol kulziim-i tevhide talan asiklar -
- Yok ise beliren uzun giin gam-1 ekdar sana -

Kamilin‘halini idrak idemez nakslar
Auif ol iste selamet ile giiftar sana

Virdi "Divance-i Abdal Ina ser-tac idéerek
Hejdeh ebyatimin esranni Hunkar sana. (2)

Divange ‘de yer alan 2. siir, 'Tlirbe' nin kubbesinin yemlenm&sml sdz konusu
eden 54 beyitlik vesika mtellgl ta@lyan bir "tarih" tir :

2-A.g.es 2627
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 NAGME-SERAYI-i NEY- | HAME BE-TARIH- i TECDID-i KUBBE-i

“ULYA-YI MERKAD-I MUNEVVERE-i HAZRET-i MEVLANA KUDDISE
o SIRRUHU'L-A‘LA '

 Hudavend-i cihan-1 ma'nevi lesler-kes-i uhra

- Alem-efraz-1 sethadd-i baka sultan-1 bi-hemta

Hidiv- | tac-dar1 sehr-yar- eviiya-lesker :
seh-i ferman-dih U kisver-glisa-y1 alem-i ma na _

- Odur sikke-ienﬁ evrehgfni§in-i miilket-i tevhid
Ser-a-sermiilk-i_aska zat-1 paki buldh istilal -

Celaleddin-i Ramidir ki Rum'un sah u Mansun ,
Mﬁfahhardlr kudom-i feyz-riisomuyla biitiin diinya

Miibesserdir anin zat ile siddik-i ekber kim
Ezelden rah-1 paki mahrem-i sultan-1" ev-edna"

Lediin ayinesi sah-1 tiistille sir-1 mi ‘raca
Sebak-das1 mukabil olds ¢iin bu tati-i gtya

"Huda peygamber-i ask eylemis bi-sekk o sultam
Yedinde magz- Kuran Mesnevisi ayet-i kiibra

Nedir ol Mesnevi-i ma ‘nevi kim sirr-1 Kuran ,
Ser-a-ser cami olmus nokta-I bisnev" deki ma ‘na

Nedir ol Mesnevi kim musr-1 ‘aymndan'kﬁsad eyler .
Rum0z-1" men-araf‘la beyt-i Hak'da arife me'va

 Siitor- safhasin siillem idtip mi ‘rac-1 tahkika
Uraca pey-rev eyler asikanin Hazreti Monla

Zamanin Hizr u Tsasidir ol Jutf - Huda K'itdi
Dem-i feyzi ile ehl-i dham ser-be-ser ihya
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Aceb gomiis mi gerdan eve- aska bdyle pervaz
Aceb duymus mi devran kaf1 kurbda byle bir Anka

Resan olmaz tuytr-1 hus eger sad-perle sa'y itse
Ki o sah-b&z kudsiin &siyani arsdan bala

Huzor-1 Hakdakd olan ala-y) san serhinde
Kalem acz ile old: ser-nigtn yok kudret-i imla

Hezar ender hezar olsa zebén-1 billbiilH hame
O verd-i bag-1 canin na'‘tini mimkin midir icra

'Midad olsa eger bahran kalem olsa ve ger escar
- O sir-1 zatin evsaf1 beyandan eyler istigna -

Kelamin muhtasar eyle eger arfisen ey dil
Ve gerne vasf-1 Mevlana-y1 ma bi-had u Ja-yuhsa

Hillasa sirr-1 Yezdan Gavs-1 Azam Kutb-1 Aktabin
Mibarek meshed-i plir-nan tizre kubbe-i rana

Mir0r-1 ezmineyle siddet-i berf ile barandan
Acild: sine-i asik gibi sad-cak olup hayfa

Sabaya nagme-gah olmu5di pﬁrsurah olup 'gﬁn—néy
Meger mi‘'mar-1 kudret vashni olmus idi caya

Irisdi nagehan maksada gekdi sineye liri-can
Ata-ferma-y1 alem sahid-i lutfini ser-ta-pa

Sehensah-1 zamén Abdtilaziz hakan-1 dlem kim
Viicad-1 rahmet-aladin masan itstin ebed Mevia

* Teveccith eyledi ta‘mirine hem buld: itmamin
Ser-efraz-1 kerem-daran sehen-sah-1 cihan-ara
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Nizdm u intizdm-1'miilk @1 dine oldi revnak-bahs
O sultan-i selatin ndzim-1 din daver- yek-ta

Cihan zat hiiméayanuyla old: hurrem i ferruh

Libas-1 nev-be-nevile zver i zinet bulup her ca

Hus0sa kubbe-i hadra-y1 Mevlanay lutfuyla
Ne ziba eyledi ta'mir gor kim oldr ars-asa

'Tama_m afaki hiisn-i ziver ile eyledi tenvir

Glyiip hayyat-1 kudretden miiceddid hil‘at-i’ ziba

Bu ali-himmete bu hayra vii bu feyzu ikbale
Muvaffak old1 ¢iin bu padigéh-1 ma‘delet-pira

. Egerci ta’'mir itmisdi selatin-i selef akdem

Bu revnak bu eda sah-1 zamana hasdir hala

Tavaf itdi didi rahu ' 1-kudis tarih-i tahsinin

. Sehen-sah-1 cihan kutb-1 zaména aferin-bada:

sene 1283

Biitiin ervah-1 kudsiyi mine'l-evvel ila  I-ahir
Yapup bu Ka ‘betii] ussaki sad itdin sehen-siha .

Serir-i izzet Uizre ber-devam u ber-karar itsiin
Huda zat-1 serifin ta devam-1 kubbe-i vala

Ne kubbe kubbe-i ulya ki bir sem-i mﬁh‘evverdir
Doner fanasidir ta hasredek bu kiinbed-i mina

Ne kubbe kubbe-1 hadira ki carhin reng-i ahdarla
Numayis virdigi feyz iktisab itmekledir cana.

Ne kubbe kubbe-i ra’na ki naks-1 mih-i siminin
Felek ayinesinde gdsterir enclim diyli glya
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Ne kubbe kubbe-i zerrin-* alem kim topi aksinden
Sema mir'atina bak héle icre méah olur peyda

Nice pertev-fesan-1 kevn olurdi sems-i plir-enver
Mukabil gelmese zatina bu ayine-i icla ‘

'Ne kubbe kubbe kim bag-1 nazarda servi-isebze
Sanlmus goncalar ta gorsiin ussak-1 hezar-sevda

Glil-i nestin-i mihi ca-be-ca bu-yi muhabbetle
Dimag-l asikani garka-i feyz eylerey dana

Sala-y1 biilbillan-1 bo-yi feyz urdi bu tarhi
Ne giil ta‘mir olundi kubbe-i ulya-yr Meviana
7 ~ - sene 1283

- Eya sultan-) taht-1 1a -mekan dihim-dar-1 agk -
Ve ya Mevla-y1 ussak u hima-y1 ‘alem-i a‘la

Senin zat-1 kefimin cevher-i pakize-i siddik
Kerdm ibn-i kerimsin evvel {1 ahir bijlend-kadra .

_ Nebi-zade halife-zade vii seh-zadedir el-hak
Se-riitbeyle seref var hanedaninda hudavenda

Hus0sa kible-gah-1 asikan Mahmad Sadreddin
Ki zat-1 pakidir seccade-i irsada fer-efza

Anin ab-1 hayéat-1 nutkini nas eyleyen salik
~ Dimag eyler mi n0s-1 ab-1 Hizra diinyede asla

Nigah-1 lutfi ihyati * I-kulab salikandir hem
Nikéat-1 nutk: ol isi-demin ussaka can-bahsa

O mah-1 asuman- hiish didér-1 cemaliyle
Dil-i ussaka virdi sevk {i zevki diinye vii ukba
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Saha vii-cd u ihsan u keremle zahir u batin
Her an ihvana rahat-Bahsdir ol sahib-ii‘ta -

Biri ez-ciimle dergah serif ta‘miri hakkinda.

- Hemise dide-daz- tutf1 Hakk olmusdi tahkika

Huda dil-hahi tizre gdstertip itmam- ta* mirin
Cihan-gir oldi sit-i zinetile kubbe-i hadra ’

Huda 6mr-i- azizin sihhatl ten rahat-1 dille *

Mezid-ender-mezid itstin bi-hakk-1 a‘zam-1 esmé

O serv-i ravza-_i' riisd G sedadin éaye-i lutfin ‘
Heman devr itmestin Hak bir ser-i ihvan-1 ihvana

‘Nihiift der-vakt-i 0 kilk-i kader tarih- i ta‘mires -
Be-devr-i sadr-1 din tecdid bad in kubbe-i ulya " -

sene 1283

Giyiip ihram-1 aski Semsi tecdid-i tavaf it ¢lin

. Gilyindi came-i nev Ka'beti" l'-‘ussak ey bina. (3)

Kimsenin aybini mestar iken itme ifsa

Bir dem olur seni de elbet iderler tefzih. (4)

Sinan yarasi merthem-pezr olur amma

Lisan certy onulmaz sen ana dékme milah. (5)

-3- A.g.e.s. 27-31
4- A.g.es.37
5- A.g.es.37

‘069.

Bilindigi (zere, Divan siiri Tanzimat ' tan sonra da devam eder. Ancak, bu d&-

. nemde pek ba$anll sairler yetisinez. Artk siirde " sosyal fayda " 6n plana gegmistir...
. Bu durumu Semsi Dede'de de gdriiyoruz. Yani basanl siirlere pek rastlamiyoruz. Fakat,
zaman zaman hikmetli sdyleyislerle karsilasmak da miimkiin:



Aceb seyli fenadan ihtiraz itmez mi alemde v
Bu esk- dide-i giryarum: Ceyhun iden dilber. (6)

Esrar-1 askr "k&l ehli" bilmez
Bir baska haldir bir 5zge ahval. (7).

Keman-ebra elif kaddimi ¢lin ntn eyledi gitdi
Cefa-y1 hecrile halim diger-gan eyledi gitdi. (8)

. Dir-alem pertev- ayine zat- Hudadir hép

Sana senden seni fark itmege sensin nisan ancak. (9)

‘Divance’de yei’ alan son siir ise 36 béyitlik bir 'mesnevi'dir. $air, burada manevi
bir isaretle diinyevi emellerden vaz geqerek ‘Sems-i Tebrizi Dergahl supurgeollglm se-
cisini anlatmaktadir:

: : MESNEVI :
DER- snims-l KUTB-1 Gﬁzm {i PiSVA-YI ERBAB- lYAKIN
SECCADE—lelN-l DERG AH-I SULTANU ' L-* ARIFIN MEVLANA
CELALEDDIN SEYH MAHMUD SADREDDIN EFENDIMIZ |

Bir gice g0se-i mihnetde hazin u dil-zar R S
Oturup hal~i perisarum iderdim efkér ' '

" Zevrak-1 sabmimu girdab-1 gama virmnis idim
. Bi-hodi ile fena menziline irmis idim

~Beni kim gorse o haletle dir idi 0 zaman
* Ro-y1 divarda bir stret-i bi-can heman

6 A.g.es.44
7- A.g.e.s. 52
-8 a.g.es 65
9-A.ges78

.70



- Bdyle miistagrak-1 endah umihen olmus iken
Gogsima hétif-i gaybiden irisdi bu sithan

Ki bu elhan- ferah-bahsa ser-agaz itdi
Bab-1 ma‘na-y1 safa talibine baz itdi

Didi ey gam-zede- devr i zaman n'old sana
Ey gam-&lade-i zindén-1 cihan n'old sana

Cay-gah eylemisin kendine darii ' I- elemi
Tek {i p0 itmedesin derdile vadi-i gam

Sana layik mu bu alemde piir-efl(ar olmak
Dest-gir-i di-cihanin var iken zar olmak

Sen ki sultan-1 selatin-i cihan bendesisin
Oyle bir padiseh-i kevn it mekan bendesisin-

Ki oduf mahzen-i esrar-1 Huda-yi qana
Koldi seccade-i irsada serafet-efza

Ya'ni mahmad-hisél kutb-1 glizin Sadreddin -
Hazin-i raz1 menba’-1 envér- yakin

Ni‘meti babi cihan halklm sir itdi tamam
GOmedi mislini devran- felekde eyyam

* Bende-i dergehidir &saf1 devran hezar
Zir-i payina feda miilk-i Stileyman her-bar

Ger revan olsa rikabinda sezadir Hitem -
“Tac u tahtini feda itse revadir Edhem

Hak-i dergahini bos itmede da’im Hursid
Bendedir arz-1 ubodiyyetile her Cemsid
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Gerd-i rahina déker katre-i eskin eflak
Ah idiip hasretile sinesin eyler sad-gak

Dergehi kible-i aShéb-; murad olmusdur
Anda her bay u geda lutfila $éd olmusdur.

Oyle bir cay-penah-i fukara elde iken
Var iken bdyle gariban-i zamane mekmen

Sende ey Semsi-i bifgafe nedir bu gaflet
Ki bu peygutle-i mihnetde ¢ekersin }iasret‘

Asitanina serin vaz ide gor can ile sen
Ola gor agskila carb-kes-i mijgan ile sen

iki alemde bityiik ni‘met anin hidmetidir
Gaker-i kem-teri olmak kisinin devletidir

Bende-i Acizine boyle isaret olicak ‘
Lutf u thsan- Hudavende besaret ohcak

Gos idUp can u dil ile bu geda ey server
" Asitan-1 der-i plir-rahmetine koydum ser '

Ey sehensah-1 kerem-perver i lut,f-l' Yezdan
V'ey ata-glister-i bér-rﬁ—yl gariban-i cihan.

 Dest-gir-i zu'afa rah-niima-y1 giireba
'Pisva-y1 urefa miirsid-i &li-kadra

" Kerem it bende-i dmneni mahram itme
 Hak-rabi-i derin bendeye mektim itme

Pisva kildi seni cﬁmleteh ashab-i tark
Cedd-i-valan Habibullsh'a ciin oldi refik
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Sensin alemde dger-gOse-i Hazret Siddiik

Reh-rev-i menzil-i aska sensin yar-1 sefik

Oyle farok-sifat hiisn-i seca‘at sende

. Lutf u ihsén u saha ‘ad] u adalet sende

~ Dil-i piir-enverini hem-cii dil-i Zi ' n-nareyn

Kildin eviad-1 Rasal hubbi ile piir-nareyn

Sensin ey kan-1 keretn mahrem-i esrar-1 Ali
Zat-1 valana heme sit-1 nihan oldi celi -

Rﬁh—bah§é5m o dil-miirdeye ey isé-dem
Sine-i asik-1 dil-yareye lutfun merhem

Sensin ol zat-1 al sende ayan sir-1 Huda
Sende gizlendi heman siir-1 Sems-i Mevlana

Senin evsaf1 hiimayonini ey a;r's-pa‘yek

 Nice kadir ki beyan eyliye bu bi-maye

Yine zatinda senin zatini bilmek sana has -

Ka'r-1 deryada ne diir var ki biliir mi gavvas

Yine deryéay1 bilen kiinhi ile deryadir
Zat-1 Bican heman zat ile peydadr. (10)

10- A. g. e.5. 70-72
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Konyal! bir Mevlevi dervisinden geride kalanlar... Ne mutlu, bu gk kubbede hos bir
sada birakabilenlere... Ruhu sad olsun! ..



MEVLANA'DA CALISMA VE TEVEKKUL*

Vekalet kékiindenbtﬁreyen tevekkdil kelfmesi sézliiklerde; isini’ bifne havale
etmek; isini gérdiirmek icin birini vekil kilmak anlamm tagir. Dint bir terim olarak da,
insanin yegane vekil-olan Cenab-1 Hakk'a kalben giivenip, baglanmas: anlamindadir.

I(qr'ah—l Kerim'de pek gok ayétte tevekkiiliin tesvik edildigi gérﬁh‘jr.

"Hem bize yollanmizi gstemis oldugu hélde ne diye biz, Allah'a dayanip gi-
venmeyelim? .. inananlar yalniz Allah'a tevekkiilde sebat etsinler.” (ibrahim, 14/2)

"Kim Allah‘a tevekkiil ederse, O ona yeter." (T: alak 65/3)

"Rabbimiz; ancak sana tevekkill ettik, sana yoneldik, _dénﬁsﬁmﬁz de sanadit.”
: (Miimtehine, 60/ 4 ) (1)

~ Hadislerde de Hz. Peygamberin; "Allahim; 'sana teslim oldum, sana inandim,
sana tevekkil ettim, sana yoneldxm * (2) seklindeki duaslyla tevekkiilin tesvik edil-
dlglm tesbit ediyoruz. '

“Kelam ilminde ise; ilim, irade ve kudret sifatlannin’ sahibi olarak Cenab-l Hak
biitiin varliklar tizerinde tasarrufa kadirdir. "Allah ne dilerse yapar." Bu yiizden insan her
hususta ytice Allahin emir ve isteklerine tam bir giiven hali iginde olmalidur. ‘

Tasavvuf erbabimin tevekkil konusundaki diistinceleri ise; tevekkiilde tam bir
teslim, nza ve jtimada yénelik derecelendimelerle ele alinir. Tevekkiiliin ‘en ileri de-
recesi de tafvizdir, (3) Erzurumlu IbrahTm Hakki'nin: ’

“Mevla gorehm n'eyler
Neylerse glizel eyler’

musralannin tekrar edildigi Tafviz - Name ' si bu konudaki ne meshur Smektir.

* 3. Mayis 1994 tarihinde yapilan V1. Millt Mevlana Sempozyumunda sunulmustur.

** Selcuk Un..Fen-Edeblyat Faktitest Ttirk Dili ve Edebiyat Balimt Ogretim-Uyes!.

1- Diger ayetier : All imran, 3/ 159 173; Neml, 27/79; AhzAb, 33/3; Mulk, 67/29.

2- EbQ Abdillah Muhammed Ibn jsmatl el-Buhat, Sahih-1 Buhart ve Tercemesl, Haz.: Mehmed Sofueglu
Ist. 1989, C. 3, s, 1080 (Teheccld, 1); C. 13, s. 6254 (De'avat, 13). -

3- Stleyman Ates, islam Tasawufu, [st. 1992,'s. 286-300.
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‘ Buraya kadar séziinii ettigimiz hususlar, tevekkiliin gerekliligi konusundadir.

+ Ancak unutulmamasi gereken bir digef nokta da tevekkiilin cahsmakla birlikte yer al-
masidir. Zira tevekkill; insanin calismay terkederek kadercilige diismesi, tembellik et-
mesi degildir. Insan ciizt iradesiyle dogru olani secmeli, calismah, gﬁrﬁnﬁrdeki se-
beplere ridqyet ettikten sonra; yalnizca kendisine ve yaptiklanna glivenmeyip, tam bir
samimiyetle Cenab-1 Hakka itimat etmelidir. Tipk doktorun hastasini kurtarmak icin
elinden geleni yaptiktan sonra, takdiri Allah ' a birakmasi gibi..

Mevlang, calisma ve tevekkiile dair diistincelerini bu gérgeve icinde ele alr.
Mesnevide bu iki konu-miinazara §ekllnde islenir, her ikisinin de dnemine isaret edilir,
ancak munazaramn gahbl calismak olur.

) Mevlana, dncelikle tevekkiiliin gerégi tizerinde durur:
"Gemiye yiikii yiikleyince, artik yapacagin is Hakk'a tevekkiil etmektir.
o] yolculukta batacak. musin, kurtulacak musin bilinmez.

'Netlceyl bllmedlkge gemiye bir adm atmam

'Bu yolda kurtulacak myim, yole:a bogulacak miyim? Bu 1k1 halden hargnsldlr '

anlamallylm o
Ben digerleri gibi sahil imidiyle, stiphe icinde yola gkmam'dersen;
Ticcardik yapamazsin, onlar gayba aittir, sirdir, 'gizlidir." 4

Bu 8mekle Mevlana insanin kuruntu, gelecek endisesi ve nzk kaygisindan kur-
" tulmasi icin tevekkiiliin sart olduguna dikkat ceker. Yine Mesnevi ' de yer alan bir

hikayede yesilliklerle dolu 1$stz bir adada yasayan Skiziin hali anlatilir. Aksama kadar -

Gayirda otlayarak semiren &kiz, geceleyin ertesi glin ne yiyecegi kayglslna diiger, dert-
lenir, zayiflardl. Her giin doyasiya yemesine ragmen, geceleri achk korkusuyla gecer;
,nzkl hi¢ bir glin azalmam1§ken, émri koﬂ(u ve dertle stirerdi. (5)

Bu misalle de tevekkiiliin insanin psikolojik saghg ve huzuru idn geregl dile ge-
tmllr Diger yandan tevekkiil yalnizca istikbal endisesi icin degil, ayni zamanda i insanin
her giin yiiz yiize geldigi sikintilann hallinde de yardima olur. Tevekkill sahibi insan,
hayir ve serrin Allah* tan geldigine ve goriiniiste ktl zannedilen ol'aylann neticede iyi

sonuclar dogurabllecegme inandig 1g1n her zaman huzurudur. Mevlana bu konuyu

. sdyle izah eder:

"Sen bumunu kanatmak istemezsin ama, bumun kanar, Bu kanayss, sana saghk
verr." (6 )

1972, C. 11/3105-09.
" 5- Mesnevi, V/2864- 74.
6- Mesnew, Ill/3438.

4- Amil Gelebloglu, Mesnevi- Serif, Asli ve Sadelesttrilmtstyle Manzum Nahift Terdimest; C. HII, Ist. 1967~ -
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~ Ancak tevekkill konusu yanhs anlagxlmémahdxr. Insan gerekli tedbireri aldiktan. -
-sonra, Cenab-1 Hakk'n yardimina gﬁvenilf. Hz. Peygamberin deyisiyle; "Once binegini
bagla, sonra tevekkil et.” prensibi esas olmalidir. Mevland'nin tevekkiil anlayist bu te-
mele oturur: o ‘ o
"BaSiretsizin_ akhnin dola$maya glicli olmadlgmdan; ,o,‘ hep tevekkiille kér gibi i
Sade tevekkulle savag olur mu'P Bu, tavla oynayanlann tevekkul etmesi gibi

olur (7) /

Bu sdzlerle Mevlana, calismadan tevelkil etmenin anlamsizigim dile’ getirir.
Zira dinimizde calismaya bliylik deger verilmistir. "insanm nafakasini temin icin ca-
lismasi ibadettir. 'ya da" Yann dlecekmis gibi"ahiret;igin, hi¢ dlmeyecekmis gibi dinya
icin cahsiniz. "hadisleri ve' Diinyadan nasibini unutma."(Kasas, 28 / 77), ‘Insan igin
kendi gahsndasmdan baska bir sey yoktur.” (Necm, 53/39) veya "Herkes kazana mu-
kabilinde bir rehindir." (Tar, 52/21) ayetlerinin de gosterdigi gibi islamiyet her zaman

“insanlan calismaya sevkeder. Yine stfilerin manclna gore, tevekkiil peygamberlenn
hali, calisip kazanmak ise sitinnetidir. (8 )

Mevlana, "onoe calismak, sonra tevekkul" pren51b1ne Mesne Tde defalarca 1§aret
eder: . - v
" *Once gali@, tévekkﬁlde kemal gulstin. Tohumunu ek, sonrav tevekkﬁl‘ et."(9)
- 'Tevekkdl lyidir, gijie]dir- lakin sebebe ridyet de Peygamber‘in stinnetidir.

Galisip kazanmak, tevekkille tercih edilir. Suphesn boylece de Halkk'in sevglllsl
.olursun.

Kazanan Allah n S€Vglll$]dlr hadlslndelu manayl ve tevekkulde sebebe riayet :
yolunu gor." (1)

‘Peygamber RIZk kap151 kapahdlr Kilitleri vardr. buyurInU§tur
O kilidin anahtan bizim gall§mamlz, hareketimiz ve kazanclmlzdlr

O kapinin kllltSlz. agllmasma yol yok T alep olunmadan ekmek vermek Hakkin
adeti deglldlr y ( 11)

"Ekmedlglm bigmek, bu ham b1r tamahtir. Akilh buna meyletmez. Meyve ham :
olursa hastalik sebebidir.

7- Mesnevi, V/2921-22. ,
‘8- Stileyman Ates, Islam Tasavvufu, s. 289,
9- Mesnew, 1/984.

* 10- MesneW, 1/948-51.

11- Mesnewi, V/2393-95.
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‘Falan kisi bir hazine bulmus; calismadan, diikkénsiz ben de ,bljlsam.'deme. :
Bu baht i§idir've né&dir olur. Viicutta kuvvet oldukca gah§mak lazzmdlr
Cahsip kazanmak, define bulmana mani olmaz. Sen isine bak Hakkln lutfu olur—

sa, odagehr (12)

~

“Bir. sey arayan, ister yava§ davransm, 1ster hlzll sonunda aradlglna kavugur

Daima iki elinle de ara. era arama, yol i 1gn en lyl rehberdir.

SIZ de her- taleblmz 1<;1n gayret edin, “calisin. era onun igin gall§mamz - -

zumludur

Cenab - 1 Hak; ‘Hakk'in lutfundan Gmidinizi kesmeym buyurdu Sen de Yusufu
kaybetmis Yakup gibi her yar ara.” (13) ’

‘Zira ay sefer yuzunden bedr olur. Sefer etmeseydi o yucellgl nereden bulurdu’"
(14) ‘ '

" Dlinya 'hal!q bilir ki ana$1i babésxz gocugun olma$1 miimkiin degildir. ‘
insan calismakla mal kazanir. Hézine bulmak pek az bir ihtimaldir. * (15)
"Bu. dﬁnya bir zindan, biz de zindandakiler. Kendini kurtanhakidn yéri kaz," (16) .
Calismay: kutsal bir vazife telakki eden Mevlané dilenciligi reddeder el emegi

ve alin tenyle elde edilen helal kazana éver: s

' “Nar ve_kemé‘d, helal kazan;xlm1§ lokmadan dogar. |
ilim ve hikmet, ask ve merhamet helél Iokma ile olur.

Bir lokmadan haset, hile, tuzak gaﬂet ve cehil meydana geliyorsa, o haram ol-

dugundandlr

Bugday ekilen yerde arpa bitmez. $uphe511 atin yavrusu esek olmaz.

Lokma tohum glbldlr meyve51 ﬁlurlerdlr Lokma derya g]blchr 1nc151 du-;
stincelerdir. ,

Helal lokmadan taat arzusu, Hakkh ya}da.sma istegi husale gelir.” (17)

“insan helal lokma idn calisirsa, sonunda refaha ulasir. Bunun icin de hig b1r '
zaman gugluklerden yilmamalidir. Zira kiilfetsiz nimet olmaz. Mesnevide kazanan,
zZahmetlere sabir oraninda elde edlldlgme dair bir hikaye anlatihr:

12~ Mesnev, [/739-42.

13- Mesnewt, [lI/983-89.
14~ Mesnew, II/537.

15- Mesnew, [lI/595-96.
16- Mesnewt, I/1023.

17- Mesnew, [/1707-13.
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"Bir hikaye Séyleyeyim de dinle. Kazvinlilerin adeti sudur:

Bir faydasi ve zaran olmaksian omuzlanna, ellerine ve viicutlanna igne ile

- ddgme yaptindard.

Kazvinli bivri,_tellake; ' Gel, 1it1rap vermeksizin bir dbégne yap dedi. |

Tellak: ‘Ey yigit nasil bir sey arzu edersin?'deyince,

Kazvinli; "Kitkremis bir arslan resmi yap.

Arslan nakset ki, talihim arslandlr Dikkat et dogme iyi olsun.'dedi.

Tellal_(; 'D&gmeyi - hangi uzvuna yapaym.'dedi. Kazvinli; Omzumun tizerine

yap.'dedi.

Dégmed dégmeye baslayinca, ignenin acisindan sabredemez oldu.

O yigit kimse tellake; "Ey temiz Kisi, bu ne saretidir? Beni helak etti 'dedi.

Tellak; 'Sen bana arslan yaprnarmi emretmistin.'deyince; Peki once hangi uz- .

vundan basladin?'dedi.

'Once kuyrugunu igliyorum. 'deyince teki; - 'iki.gt')ziim. kuyrugﬁ hi¢ de lizumlu

degil! -

Arslanin kuyrugu, kuyruk sokumumu aatip bir baksana, beni saskin eyledi.

Ey dbgmed; afslah varsin Kuyruksuz olsun. ignenin aas! ta igime isledi." dedi.
Nakka$, onu aatmaya aldimadan arslanin ba§ka bir tarafini yapmaya koyuldu.
Kazvinli, inleyerek; 'Bu hangi uzvadur?'dedi. Dégmed; Sadece kulag.’ dedi.

' ‘Varsm kulag1 olmasin, sart degil; ey temiz goniilli kulag) 1§lemey| birak.' dedi.

Ylne bir uzva baglaymca Kazvinli tekrar feryada baglad;

Acaba bu Gglinclisti arslanin hangl uzvudur7 deylnoe, Dogmea, ‘Bu kammin

resrmdlr 'dedi.

. 'Bu arslan kannsiz olsun, ignenin aasi canima yetti.'deyince,

Tellak sasinp dilsiz ve bir middet parmag@ agzinda kald.
O usta, .ignesini yere calip; 'Kim diinyada boyle bir sey gomiistlr? »
Kulaksiz, kann51z, kuyruksuz acalp bir arslan.. Oenab-l Hak ‘bile boyle bir arslan - *

yaratmam1§t1r 'dedi.

Ey kardes, ignenin acsina sabret ki, qeﬁs kafirinin i§nesini kirasin.” (18)

18- Mesnew, [/3085-3106.
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* Yine Mevana:
"Hazineyi' muhafaza ig‘ri; bilinmeyen viranelere gc‘imérler ‘
Defineyi malum yerlere koymazlar Iste bu yuzden ferahllk da, zahmetin al-
’ .v’andadlr (19) sézletiyle, gah§1p kazanc saglamak lgn hl(; bir guglukten ylmamay: tav-
snye eder. '

insan gergek mutluluk ve huzura kavu5mak icin gall§mall calisma dengesmde
_hem diiny4, hem de ahiret kazanar gozetmelldlr

"Kulun, Allah In dedigi olur.'demesi tembelhkten oldu sanma. -

Belki bu; daha fazla gall§maya, gayret gostermeye daha faz)a hizmete istekli ol-
maya t&swk 1<;md1r

‘Her neyi dilersen, biitiin dileklerin muradln ﬁzeré olacak!'denilmis olsayds;

, O zaman senin tembellik etrﬁéh caiz olurdu. Cinkii ne sdyler, ne dilersen hasil
olacakti. o : B '

Ama, Allah n dedxgl olur, Bil ki ;uphesu mutlak hukum Onundur. 'demlince. '

Oyleyse mgn, yiiz can ile her sabah ve aksam O' nun kullugunda ihtimam gos-
termezsin?” (20) ‘ - ‘

Neticede gorildigii glbl Mevlana nin dunya ve hayat gdritstinde calismak, faal
olmak, bitmeyen bir dinamizm ve enem ile giicliiklerle miicadele etmek; daha sonra
Allah'a glivenip. tevekkiile yonelmek gereklr Sézerimizi Mevlananin gall§may1 tesvik
eden rubailenyle bitiriyoruz:

' . "lssiz glicsiiz oturma, gir igeriye, tez katil bize.

lssiz beden ya yemege diiser, ya uykuya dalar..

Sema ehlinden rebap sesi gelmede;

Onlann halkasini bul, sema edenlere kans." (Zl) :

A diistincesi baglanip kalml§ kl§i, ayagin da ¢éziilmemis; |
‘ Gérdﬁgﬁn kimildarus da birsir.
i sikintis), yiirilyip gitmekle ferahhiga doner; -
Kuyu suyuyla 1lmak suyu, buylizden 6biir sulardan tistinddir."- (22)-

18- Mesnev, /1138-39.

20- Msnevt V/3120-25. ’

21 Mevlana Celaleddin, Rubdfler, Haz.: Abdtilbaki G&Ipmarll ist. 1964, s. 26.
Ruballer.s 33,
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*El isten kalirsa, ayagmla ‘diren;
Ayagin da kalmazsa; ba§1r, seslen,
Sesin de yoksa, aklinla ise giris;
‘Hasih her solukta vefa goster.” (23)

leen ekersen, giil devslrmm mi dersin?
Gitl dikmezsen, hig bir fidan gul vemez sana.
Dereler bugdaydir adeta, bu dunyé ise deglmen
" Fakat deglrmene kerpic gotlirlirsen, ancak toprak elde edersm (24)

23~ 'Rubatler, s. 178.
24~ Rubatler, s. 222.°

oﬂ()o



TASAVVUFI $iiRDE MECAZI ANLATIM®

- Tasavvufun Islam diinyasinda sanat ve edebiyati, asilarca derinden- -etkiledigi ve
onlara hayat verdigi, konunun uzmam olan her arastrmaanin dile getirdigi bir ger—' .
cekdir. ' o , . N

© Tasavvufi edebiyatin ayina OSzelliklerinden * birisi, belki birincisi ‘hakikatlerin
mecaz elbisesi altinda’ ifadesidir. Bir safi sairin divanini ele aldigimizda, ilk géze garpan
husus, ondaki yogun sembolizmdir. Bu divanlarda hemen hicbir lirik siir yoktur ki onda
sevgilinin kasindan, goéziinden, boy‘undan, sagndah s6z edilmesin; saraptan, sar-
hosluktan, méyhaneden dem vurulmasin; putlardan; kiliseden, tapinaktan bahis agl-
masin. ' : C )

islam medeniyetindeki Klasik tasavvufi edebiyatlan bastan basa saran bu me- .
cazlada karsilasan bir kisinin aklina- gelen ilk soru stphesiz, bir s0finin nigin bu sem- .
bolleri kullanma geregi duydugu ve neden bu tiir dolayh bir ifade yolunu segtlgldlr Bu

soru, ku;kusuz her dev1rde sorulmus, o] hususta §e$lﬂl agklama]ar yapilmis ve eserler:
yazﬂml§t1r

Esasen yukandaki sorunun cevab1 kxsmen herhang1 b1r §urde neden mecaz yo-
luna basvuruldugunda yatmaktadlr '

Bllmdlgl uzere 'Tnecaz bir kelimenin benzerllk zarfiyet, sebebiyet v. s.
’alakalarla vazedildiginden bagka bir anlamda kullaniimasidir. Benzetme alakastyla ya-
pilan mecazlara-ki konumuzla ilgili olan bu kisimdir-istidre, bunun disindakilere mecaz-
1 mirsel denir. Aslinda istidre, tesbihin kisaltilmis ve daha gudendmlmls §ek11d1r ve
biitlin dillerin tablatmda vardur.

Istiare, agk ifadeden daha ziyade tesir gﬁcﬁne sahiptir. Bu yiizden de oku-
. yucunun veya dinleyicinin tasavvur ve tahayyll 1mkanlanm zenginlestirir. Normal ifa-
dedeki manaya hususi bir parlaklik katdr.

* 3 Mayis 1994 tarthinde yapilan VI. Millt Mevlana Sempozyumunda suntﬁmu§tur. :
** Selcuk Un. Fen-Edebiyat Faktiltest Dogu Dillerl ve Ed. Bsltimi Ogretim Uyesi
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Insan tabiati agk, sade ve derinligi olmayan sozlerden fazla zevk almaz. Soz-
' muphem oldugu ve baska seyler cagnstudig@s élglide cazibe kazanir ve zihinlerde iz bi-
rakir. Dolayisiyla bu Uslop, sanat ve maharet géstermeye daha yatkindir. (1)

Saf sairler neden bu tislobu segmislerdir sorusuna dénersek; tasawuﬁ mecaz]ar
konusunda yazilmis en Onemli esererden biri olan Gillsen-i Razin miiellifi Seyh
Mahmﬁd—x Sebisteri, eserinin yazlmasina vesile olan Emnir Seyyid Hiiseyninin, "Mana
er, sdziinde, gbze, dudaga isaret etmekle ne murad eder? Makamlara, hallere nail
olan saff, yuzden sagtan, hattan, benden ne kasdeder?" sorusuna sdyle cevap veriyor:

"Bu alemde goriinen her sey o dlem giinesinin aksi glbldll’. (...7

Bu duyulan sézler, duygulanmizla duyup bildigimiz seylere delalet eder. O yiiz-
den evela duyup bildigimiz seyleri gdstermek lizere séylenmi§lerdir.

Mana aleminin sonu yoktur. Soz onun sonunu nereden gorecek nasil ifade
edecek?

] Zevkten meydana gelen manayl sz, nereden anlatacak" Gonil ehli olanlar,
manayl anlatirken bir benzeriyle sdyler, anlatiar. (2)

Bu konuda iranh alim Zeynil-Abidin Mu'temen su yorumu yapiyor: "Se-
bisterinin de ( ... ) belirttigi gibi kelimeler zevkten dogan manalann izahinda ye-
tersizdir. Mana alemin sonu yoktur. Lafiz ise onun zirvesine erisemez. Bundan do- -
laydir ki bu tlir meselelerin - agklanmp yorumlanmasmda benzetme ve yakinhk
alakalanndan, hissedilir seylerden istifade, kagnilmazdir. Tasavvufi ask ve sarhoslugu,
beseri ask ve sarhoslukla ilgili sézlerden baskasiyla anlatmak miimkin degildir. ( ... )

Bli tiir kelime ve 1stifahlar maksad ifadeye yarayan aletlerden ba.ska bir sey de-
gildir. Sézde incelikleri kavrayabilen bir sahis, bu serabin jsvesine aldanmaz; aksme.
laﬁz drtiileri altndaki mana guzellenmn cahresini goriir; rumuz ve 1§aretlen anlar." (3)

Gergekten de sOfi saider bu dile gelmez konulann vasitasiz olarak an-
lablamiyacagini cesitli vesilelerle belirtmislerdir. Halid-i Bagdadinin su beyti konuyu
biitiin agkhgyla izah eder:

o5t g ay i I olig men i ed gy j a3 o el Al s
) . / g . \ - . :
"Senin yiiziiniin (guzelligini) vasitasiz olarak anlatmam mumkin degil. (Onun.
igin) giizel yiizlilerden Svgilyle bahsederim; ama, senin giizel yiizinii kastederim. (4)
1- Kaya Bilgegll, Edeblyat Bilgl ve Teorileri, Ankara 1980, s. 154-185; Begir Ayvazoglu, Islam Estetigl ve -
*insan, Istanbul 1989, s. 136; Zeyn'l-Abidin Mu'temen, SiT u edebd Férst, Tahran 1345 h; 5., 5. 162- 63;
Celalttd-Din Hiimayt, Finan- belagat ve sinaat-1 edebt, Tahran 1354 h. 5., 5. 247-250.
2- Mahmad- Sebistert, Giilsen-i raz, terc. Abdulbaki Golpmarlr, Istanbul 1944,s.61-62 .

3- Z. Mu'temen, a. g. e., 5. 161.
4- Halid- Bagdadf Divan, nsr. ve trc. Sadreddin Yuksel fstanbul 1977, 5. 208:
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ibn-i Arabi de "Siir, bilmeceler, 6zetler, semboller ve tevriye sahasidir. Kéhdi si-
irlerimizin . hepsi, kadin isimletiyle sxfatlanna, nehirlere ve mekanlara dair. cesitli
saretlerde séylenmis ilaht bilgilerdir" der. (5)°

“Kendisiyle &viinebilecegim siir nedir ki? Siir sanatindan baska bir seye sa,hibifn

B ben. $iir, siyah bir buluta benzer; onun arkasinda:sakl ay1 severim ben" diyen Mevlana

da aym hususu veciz b1r sekilde ifade eder. (6)

XVL yy.In buyuk edebiyat tenkitcisi Latifi sdyle soyluyor 'Fazﬂeu siar edinmis
sairer, hakikatleri mecaz rtlisi altinda dile getirmmek icin gesitli sanatlarda def, ney,
ma'stk ve meyden bahsedetler. Fakaf bu sézlerin dis gériiniisiine bakip da sarap,
glizel vs. ‘nin vasfedlldlgl zannedilmemelidir. Zira tarikat ve hakikat ahlince her lafzin
bir manasi, her ismin bir miisemmasi, her kelamin te'vili ve her te\vilin bir temsili var-

“dir. Sdzleri zahirde glizellerin vasfi glbl goérundr ama hakikatte yuce yaratloya hamd 1

senadir.” (7)

Bl]lndlgl lzere $11r, miisliiman edebiyatlannda, tasavvufi cereyanlar yay-
ginlastiktan sonra nesrin éniine gegml§t1r Ozellikle Iran ve Anadolu -sahalannda ta-

savvufi duyarhk yepyeni bir sembohzmm olusmasini saglamus, (...): (ba§lang|gta) ser-
-best olusum dénemini yasayan bu sembolizm, daha sonraki donemlerde Fars ve Tiirk

saideri tarafindan sistemlestirilmis, boylece butun salrler tarafindan ortaklasa kullanilan
bir mecazlar sistemi dogmustur. (8)

Bu islabun gelisip sstemlesfnési hakkinda degerli alim Abdil-Hiseyn '
Zeminkab, su gdrisi ileri simektedir. "Gergekte sOff sairler ok eskiden ber §11rlennde, ,
mecazi asktan baska bir seye hamledllemeyecek sozler soyluyor mesela sevgilinin g&-

ziinden, dudagindan, beninden, ziilfiinden bahsedxyorlar, yahut icki, calgl, meyhane,

kilise, ziinnar gibi mislimanhgn prensip ve geleneklerine uymayan seyleri tasvir edi-
yorlardi. Elbette islami geleneklere aykin olan bu tlir St')zler, kamuoyu tarafindan kerih
goruluyor bu ylizden sofiler kinaniyor, hatta kiifir ve zindiklikla itham ediliyordu.’ Bu
tiir sézler, kesinlikle vecd halinde sdyleniyordu ve mensei siiphesiz sathiyelerin de
kaynag) olan hallerdi, k

Sonralan sGfiler, ;athiyelerden dolayl bir hayli lthama maruz kallp sikintlya dii-
stince, bu tlir sdzleri tevil etme yoluna gittiler ve sz konusu kelimelerden herbirini,
sfinin icinde bulundugu halleri anlatan birer sembol olarak nitelediler. Béylece mesela v
sevgilinin sacini kesretten, benini vahdetten kinaye saydilar, harabati olmayi - (yani ic-
kiye diiskiinligti) benlikten kurtulmak olarak vasiflandirdilar. »

5- B. Ayvazoglu, a. g e,s. 132.

6- Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam Sanatl ve Maneviyah ‘trc. Ahmet Demirhan, istanbul 1992, s. 182
7~ Latift, Tezkire - | Latift, ‘Istanbul 1314,s. 11-12.

8- Begir Ayvazoglu, Ask Estetigt, istanbul 1993, s. 166.
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| Onlar, bu tiir te\n]lerle kendilerini halkin ve ileri gelenlenn tohmetlennden kur-
tanyorard.." (9)

- Hakikaten s0fi sairler, bu yanbs ania§1]fna korkusunu hep duymuslar ve éi-
lrlenndekl sarabin, dinen yasaklanan sarap olmadigini, kendilerinin seheVI alzular pe- -
\ §mde kosmadiklanni ¢esitli vesilelerle dile get1rm1§]erd1r

Mevlana' nin §u beyti bu end1§ey1 actkca gostenyor
J"JJarL:A.:o)LJQUaJJnL;u_,; o r;Lz)J.auw,inoJLJr\La‘gw}nL\

. "Sus, ham kisinin yamnda sarabin adin anma. zira onun zihni, o adi sam kotu §a-
. - raba gider. (10) '

Sadi-i Sirazi, kendisini glizellere dﬁ§kﬁnlﬁkle.sudayanlara su cevabi veriyqr:

w'hwﬂ‘.s}y_)k.ag}.hldhd Lw.lJJhﬂJJJ.w_guL\.‘b—lJJwgJL;'LIU.JI

" Ey (bize) zamane glizellerinin pe§inderi gitmé diyen kisi!

Su tefekkur denizinde biz neredeyiz, sen neredesin?

Bu (anlattlglmlz) yuzdekl ben, gene, daginik Zifin kavam deglldlr Mana eh-
o llmn go6nliinli aip gotiiren, ilaht sxrlardlr "(11)- ‘

Tasavvufi §11rde1(1 mecazi anlatlmm dlger bll‘ sebebi mutasavvlﬂann haklkatlen
iclerine dogan sifan, mahrem olmayan kimselere agmak istememeleridir.

‘Zeynii 'I-Abidin Mu'temen bu konuda da su degerlendimeyi yaplyor-

"Safl, manevi yolculugu esnasmda goénllihe dogan sirlan, erbabi olmayana agk--

Jamaktan cekinir ve herkesi Hakkn sulanna layik gormez Bu, aynr zamanda toplum

, 1gnde fithe gkmasini 6nlemek icin de zararidir. Hallac-1 mansur, sidan dogrudan dog-
uya soyledlgl ifsa ettlgl icin daragaana gltml§t1

Her kaba, sidar ve hakikatler 51gmaz. ngblr ham, pismisin halinden anlamaz,
Ihtlyann elden gittigi sekr hali diginda, yanhs anlasiimay1 Snlemek ve dini prensipleri
gozetmek gerekir. Haklkatlenn uzennden orti kaldmllrsa gok fitneler, kanslkllklar gkar.
O halde Mevlananin,

9~ Abdul-Hiseyn Zeminkab, Erzig- miras-1 saﬁyye Tahran 1344 h $.5.182183; Z. Mutemen a.g.e.,s
162-163. '

10-:Mevlana, Dwan 1 kebir, trc. Abdtibakl Cﬁlplnarll Ankara 1992, c.II s. 345.
© 11- Sadi4 $iraz, Kiliyat1 Sa'dt, ngr. Zekaul Mk Frqrr ~ Abd(l - AzZim Karib, ,2 bs., 1351 h. 5., 5. 670.
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l_,i_og__;u_,s.\.ﬁuﬁi | L I_,.Jz‘,wdx...l_,u J.w‘,.;

' dedlgl glbl glizellerin 51mm, ba§kalanndan SOz ederken (muphemhk perdesmde ) zik-

retmek daha 1y1d1r "(12)
- Esasen sir tutma ve vakarh' olma, dddlyet ve yliksek sahsryet alametldlr Icinde

rya§adlgl manevi atmosferi alabildigine saklamaya, ifsa etmemeye dzel bir caba gos-
.. teren, i¢ halinin anlasiimasindan imtina eden bir kisi icin bdyle bir davranis, inancindaki _

'buyuklugun, davasindaki oddlyet ve samimiyetin de bir 1fade51d1r

Bu cddiyet ve ‘samimiyet, k1§1mn o ytice kudretin buyuldugﬁnﬁ"takdir ede-
bilmesini, o gliciin karsisinda kendi yerini (aczml) bilmesini, dolaylslyla mahviyet ve
fena duygusunun alabildigine gellsmesml saglar Mahviyet ve fena -duygusu ise,

“hayay), tevazuu, glzlenmeyl Ve sirdas-olmay1 getirr; aynca qeh§k1h davraniglan dnler. |

* Latifi'nin su sdzleri bu hususu cok guzel izah eder: "Evliyaullah. hallerini gizleyip
ortmek . icin, nice gayb sirlanny ve hakikatleri mecaz suretmde ifade etm1§lerd1r ola-ki
esirgeyip bagislayan yiice Allah, bu tarz lizere sdyledikleri na't, tevhid ve nasihatler
hiimetine hatalanmi badslar, glinahlanm affeder ve 'yapmadiklanni soyluyorlar it-
hamina diisenlerden eylemez (1 3) : :

Obiir taraftan dniinde zor ve getln engeller bulunan é.§1l( evet dimeden dnce
dlmeyi ahdetmistir; sevgilinin sirlanni saklamaya Karathdir ama, kendisini yakip ka—

“‘vuran ask atesi ve lst1rab1 iradesini alip goturur gonul ferman dmlemez.

J;Hwa 39 ok Ll | '-‘.9-.‘ uJ.)-‘-‘u-"-‘-“ oS Sl ga gie

"Ask istiyor ki bu sz disan ciksin; ayna kogucu olmaz de ne olur?" diyor
Mevlana. Yani sevgilinin cilvesi ve askin silan goniil aynasina aksedip duruyor. Goniil

“aynamda beliren sirlar, ihtiyanm elimde olmaksizin, lisanimdan dakiiliyor. ( 14 )

Fuzali' nin itiraf ise §<'5y]edjr:\

Ju/m__,pgslwuuaqm - Jl,vww;uug@o@

"Geng gibi yliz perdede simmi glzllyordum eyvahlar olsun gayr - iihtiyari gkan

feryét blZl ele verdi." (15)

12- Z. Mu"' temen, a. g. e., s. 161 162.

13- Latiff, a. g. e., s. 38,

14~ Tahirtt-Meviewr, $erh4 Mesne, 2. bs., Istanbul, tsz., c. I, 5. 88.
15~ Fuzali, Farsca Divan, ngr. Hasibe Mazioglu, Ankara 1962, s. 58.
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‘Hasili mana aierriihde seyréden bir asik sdylemeye cesaret edemedigi, yahut
sOylemek istemedigi fakat ifsa etmekten de kendini alikoyamadig1 duygulanm ancak
baska varliklara sdyletebilir, dolayl'yoldan ifade edebilir.

Blldlglrnll gibi mutasawnﬂarca Hakk'a ve hakikate ul‘a$mak it;ih 6ngorilen sart,
nefis terbiyesi vetezkiyesi yani manevi annmadir. Bu terbiye sonucunda, insanin be-
densel bagimhliklannin asgariye indirilip ruhun saltanatinin kurulmas? ve stfiye genis
bir peispektif kazandiracak ve gerceklerin yakin derecesinde bilinmesini saglayacak
olan sezgi gliclinlin (zevk) elde edilmesi hedeflenir. ' '

Bu: hedefe, miirsid-i kamilin manevi yollan aydihlatan feyzi ve kilavuzlugu al-
tmda, ask ve cezbe ile ulasmayr benimseyen $uttar ehli, gok zor ve getln bir yolculugu
goze almuslardir.

Saffnin daimi tevecciihinil (tevecciih-i tam) saglayan,‘igindé_ bulundurdugu
gliclii zevk unsuru ile yoluna gikan engelleri asmaya yardimca olan ask duygusu, ayni
zamanda dayamlmaz istiraplan. da pesinden getirmektedir. Bu yolun zorlugu dlllere
destandir. Fuzali ' nin deyisiyle: " afet - i can oldugu, meshar -1 cihandir. *

Isin hakikatine bakilirsa safi ;alrlenn dlvanlan. bastan sona ask yolunda gekllen
bu jstiraplann ve yanip yakilmalann hazin hlkayelenyle doludur.

Surekh bir 1stirapla birlikte daimi bir arayrs, yakans ve mahviyet 1§ensmde olan
s0f, askin muazzam glicli ve miirsidinden adi@ feyiz yardlmlyla yeni iklimlere ve yeni
"&lemlere ulasir. Gayesine ermek ici bir tiir 8limii secen, dunya ve nimetletinden uzak-
Jasarak stikat ve uzlet (izere bulunan, her zaman ve her yerde Allah1 zikrederek te-
fekkiir icerisinde olan asik, biitiin bu sinirlayic ve kisitlayiar davranslan sonucunda iih-
nen ve rthen olgunlasir. Objeleri, olgulan ve olaylan algllama tarzi degisir, gelisir- ve:
zenglnleglr disilince ve hlssetme sekli farkllla§1r

Mutasavvif sairler bu farkhhga zaran zaman 1§aret etme gereglm duymu5lardlr
Haﬁz—l $1raz‘|‘ bir beytlnde :

o Lt o ol ol 0 ol e s 46 g5 o ol e g 52

"Gonil ehlinin sdzlerini duyunca 'yanhs" deme. Onlann sdzlerni anlayacak se-
viyede degilsin, iki gozum yanll§ burada!" diyor. (16)

Mevlana ise,
el el gy g3 dule da S b gn l LS, GBS LK

I3

16~ Héfiz-1 $irazt, Divan- Hafiz nsr. Mubammed Kazviri- Kasim Garti, Tahran 1372 h. s.,5. 79

e 86 ¢



“Arslan ve siit rhanalanna gelen Sir lafz, yazida ayni ise de mana yéniinden ay-.

ndir. Bunun gibi sen de seckinlerin halini kendlne kxyas etme” uyansmda bulunuyor
’ (17) :

Riyaziil - arifin muellifi Hidayet de bu farkihg su sdzlerle dile getiriyor: * Her
taifenin kendine &zgii 1stlahi vardir. Baskalan ondan haz duymaz ve bir sey anlamaz.
Binaen aleyh bu ytiksek taifenin de 6zel bir dili ve terimleri vardir ki o halleri bilmeden,

~ yasamadan o yolda stylenen sdzleri anlamak miimkiin degildir. " ( 18)

Diger yandan, tasvir etmeye calistgimz tablo-ic;erisinde"agk bir safi ‘duy-
‘gulannda da lyice hassaslasir. Her an sevdigini anar, her tarafta ondan bir iz arar. Gor-

dugu her sey onu hatilatir;’ daha51 gevresmdekl herseyl, onun tezahir ettigi varliklar

' o]arak gortir. ‘ e

Ben bllmez idim gizli ayan hep sen imissin
- Canlarda vii tenlerde nihan hep sen imissin
Senden bu cihan igre nisan ister idim ben
Ahir bunu bildim ki cihan hep sen imissin
misralan bu duygulann saf ifadesidir. -

- "Gill ve-ayna, giines ve ay nedir butun bunlar? Her nereye balmysak hep senin
yiiziindii gordigimiiz dlyor Urdu sairi Mir. (19)

© Asiga gore, bitin kamat ezeli ve ebedi sevgilinin teoellf aynasidir. Her yerde

onun c¢emal ve kemal sifatlannin tezahirl vardir. Zira, vicad-1 mut_lak. ayni zamanda-
kemal-i mutlak ve cemal-i-mutlaktir. Dolayisiyla- giizellige ve mikemmellige diis-

kiinliik, siifif ve sehevi duygulardan annmis bir aslgm bitiin benligini, hislerini ve du-
suncelenm kaplamaktadlr

Ya rab nolaych alem icinde dil olmasa
Bari olursa her giizele mail olmasa

diyen sair, bu durumu biraz da mahzun bir sekilde, zarif bir eda ile ifade ediyor.

- Ey Fuzali dlemin gérdiim kamu ni ' metlerin
‘Hig ni'met gormedlm didar -1 dilber tek leziz

beyn de guzelllklenn zirvesinde insan glizelligi bulunduguhu blze anlatiyor. (20)

. Latifi sdyle diyor: Butun bu glizellikler, arifile Hak arasinda bir strettir. Mana ehli
ise strette kalmaz, her giizelin giizelli§inde cemal - i mutlak olan Hakk'in tecellisini

17- TahlrulMevlevr a.g.e, cls. 200 ' \
18- Hidayet ( Riza Kult Han ), Rtyazu ' | - &ifin, Tahran 1316 h. §., s. 27. ( Mukaddime ) )
19- Annemarie Schimmel, Tasavvufun Boyutlan, trc. Ender Giirol, 1982, s. 250.

20- A.N. Tarlan, Fuzoli Divary Serhi, Ankara 1985, c. I, s. 230.
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' gorur. 'Nereye ydnelirseniz Allah n vechl oradadir ayeti meﬂmumunca nakl§ta nald<a§1.
: eserde miiessiri mU§ahede eder." (21) ‘ ‘

. Fuzalf,
‘Hab - surétlerden ey nasih meni men etme kim
Pertev-l envar-l hur$‘id-1 hakikatdir mecaz

'Ey bize nasihat eden kisi! Bizi gtizel yuzlulerden men etme. Zira mecaz, hakikat
gun&slmn nurlannin 1§1g1d1r derken bunu kasdetmektedir. (2Z2) '

Sonug olarak " ideal bir dunyayl dus.]eyen icinde ya§ad1klan fizik alemm bitiin
.kavramlanm kendi diistinceleri ve duygulan dogrultusunda yeniden manalandiran, k-
sacasl yeni bir dil yaratan' (23) mutasavvif sairler, mecazi anlatim tarzini, iclerindeki '
derin ve zengin duygulanni, sezgi ve ilhamlanni, alenen sdylemek istemedikleri ha- E
klkatlen ve silan ifade etmek i 1gn secmislerdir.

F.sasen gomnmeyen, hlssedlllr seyler, goriinen ve bilinen seylere benzeterek
anlatmak kagnilmazdir. Bu tarz aym zamanda sanat ve maharet géstemrmeye, ifadeyi
¢esitli mana ve mazmunlarla 6rmeye az sézle cok sey anlatm'aya daha elverislidir.

Asik bir stfi icin mecazi anlatim tam “asil -olarak fena ve mahv1yet hlssmden
-kaynaklanmaktadlr Onun hayatini ¢epegevre saran haya takdir, hayranlik ve acziyet
duygular, kendisini ortaya koymamas ve gizlenmesi sonucunu dogurmaktadlr Giizel

* olan her seyin siire ¢okga girmesinde ve beser giizelliklerin tasvir edilmesinde de, a§1- :

T @n guze]llk ve mukemmelllge olan tutkunlugunun buyuk rolti vardir.

21~ Latift, a. g. e., 5. 11
22~ AliNihad Tarlan, a. g e, c. II, 5. 17.- '
. 23~ Mehmet (;avuwglu "Divan $tirt™ , Ttrk Dl { Turk Siiri Ozel Say151 II) S415 417 s. 6-17.
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